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ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ 


ಬ್ರಹಸೂತ್ರಕ್ಕೆ-ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ, ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ-ನ್ಯಾಯಮುಕ್ತಾವಳಿ, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಕ್ಕೆ- ಭಾವದೀಪ, 
ತಾತ್ಸರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾಕ್ಕೆ-ಪ್ರಕಾಶ, ಅಣುಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ-ತತ್ವಮಂಜರೀ. ಹೀಗೆ ರಾಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಟಪ್ಪಣಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವದೀಪಕೃತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಅನುಪಮ. ಇದಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮಾನವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಕೃತಿ 
ದುರ್ಲಭ. ಸಂಸ್ಕೃತ ವಾಜ್ಮಯದ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಈ ಕೃತಿ ಬಲು ವ್ಯಾಪಕ. ಇದರಲ್ಲಿರುವ 
ವಿದ್ವತ್ತು ಮುಗಿಲು ಮುಟ್ಟಿದೆ. ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗದ ಜಟಿಲ ವಾಕ್ಯಗಳಿದ್ದರೂ ಬಾಲಕರಿಗೂ 
ಅರ್ಥವಾಗುವ ಸುಲಭಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಣೆದಿರುವ ಅಭೂತಪೂರ್ವ ಕೃತಿಯಿದು. ಸೂತ್ರಗಳ ಹಾರ್ದವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ಇದರ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಕುಶಲತೆಯನ್ನು ಓದಿಯೇ ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. ಇದು ಸೂತ್ರ ಪ್ರಸ್ಥಾನದ 
ಕೃತಿಗಳ ಮಧ್ಯ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಹೆಸರಾದಂತಹ ಕೃತಿ. ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ, ನಿಷಿತ-ವಿಮರ್ಶೆ, 
ಪ್ರೌಢಪ್ರತಿಪಾದನಾ-ಶೈಲಿ, ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದರ ಅಂತಃಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಬೆಳಗಿಸುವ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕೃತಿಯಿದು. 

ಶ್ರೀಮತ್‌- ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದರ "ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯ ಮರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ವಿಮರ್ಶಾತಕ್ರ-ಅಧಿಕೃತವಾದ ಟಿಪ್ಪಣಿಯೇ ್ಡ"ಭಾವದೀಪ'. ' ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಭಾವದೀಪ-ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಲೇ ಬೇಕು. ನ್ಯಾಯಸುಧಾಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಪರಿಮಳ ಟಿಪ್ಪಣಿಯು ಎಷ್ಟು ಆವಶ್ಯಕವೋ, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಭಾವದೀಪ-ಗ್ರಂಥವು ಅಷ್ಟೇ ಆವಶ್ಯಕ. 

ಗೊಂಡಾರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡು ದಿಜ್ಮೂಢರಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ ಗೊಡವೆಯೇ ಬೇಡ ಎಂಬ 
ನಿರಾಶಿತ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಉತ್ಸಾಹ ಚಿಲುಮೆಯನ್ನು ಉಕ್ಕಿಸುವ ಏಕೈಕ ಧೀರರೆಂದರೆ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳು 


ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ v 
ಮಾತ್ರ. ಇವರ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ದಿಜ್ನೂಡರಿಗೆ ದಾರಿದೀಪಗಳು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಭಾವದೀಪ ಗ್ರಂಥ. 
ಹಗಲಿನ ಸೂರ್ಯನಂತೆ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಉಜ್ವಲ ಪ್ರದೀಪ. 

ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ಬರೆದವರು ಶ್ರೀವ್ಯಾಸರಾಜರು. ಆದರೆ 
ಇವರ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಚಂದ್ರಿಕಾ ಎಂಬ ಟಿಪ್ಪಣಿಯು ಉಪನ್ಯಾಸದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ್ಹ, ಟೀಕೆಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದ್ದಾರ ಮಾಡಿ, ವಿವರಣೆ ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ. ಮಂದಮತಿಗಳಿಗೂ 
ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಗ್ರಂಥದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು 
ವಿವರಣೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ. ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳು ಭಾವದೀಪ ಎಂಬ ಅಪೂರ್ವ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವರು. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರಾಜರ ತಾತ್ಪರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ:ಗ್ರಂಥದ ಮೇಲೆ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರೇ 
ಮೊದಲಾದ ಅನ್ಯಮತೀಯರು ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ: ಅನ್ಯಮತೀಯರ ಆಕ್ಷೇಪವೆಂಬ 
ಹುಳಗಳನ್ನು ಭಸ್ಮ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಭಾವದೀಪ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. : ಟೀಕೆಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ದೀಪದಂತೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಭಾವದೀಪ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಅನ್ವರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರ ಇಂಥ : ಅಪೂರ್ವವಾದ: .ಭಾವದೀಪ : ಗ್ರಂಥದ ಅಧ್ಯಯನ- “ಬಹಳ: , ವಿರಳಪಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಬುಭುತುವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಭಾವದೀಪ. : ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಹಂಬಲವುಳ್ಳ. ಸಾಧಕರು 
ಅನೇಕರಿದ್ದಾರೆ. :ಆದರೆ : ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಶುದ್ಧವಾದ ಪುಸ್ತಕಗಳು ಬಹಳ ವಿರಳ. 
ನಮ್ಮ ಮಠದ. ಆಸ್ಥಾನ ಎದ್ದಾಂಸರಾಗಿದ್ದ ವಿದ್ಯಾರತ್ನಂ. ರಾ. ಸ್ವಾ. ಪಂಚಮುಖೀ ಅವರು ಸಂಶೋಧನೆ 
ಮಾಡಿ, ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭಾಷ್ಯ, ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ,: ಭಾವದೀಷದ ಪ್ರಕಾಶನವು ಬಹಳ 
ಉಪಕಾರಕವಾಗಿದೆ. -ಆದರೆ-ಕನ್ನತ ಅನುವಾದದ ಪುಸ್ತ ಪುಸ್ತಕದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಬಹಳವಾಗಿತ್ತು. :ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಂತೆ: ಈ: -ಭಾವಧೀಪ: ಕೃತಿಯ - ಸಂಸ್ಕೃತ-ಮೂಲ - ಹಾಗೂ - ಕನ್ನಡಾನುವಾದದ ಪ್‌ 
ಮುದ್ರಣವನ್ನು ನಮ್ಮಸಂಸ್ಠಾನದಿಂದ: ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ. ಇದರ ಸದುಪಯೋಗವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 
> ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಪುನಃ ಅದನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ: ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಇಡ ನೋ"ವ"ಭೂಯ" "ಎಂಬುದಾಗಿ `ಗುರುಗುಣಸ್ತವನದಲ್ಲಿ ರಾಹುರನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೂ ಕೂಡ “ಯಾವುದೇ ಸಂದೇಹದ ಲೇಶವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡದೇ: ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. “ಅಸಂಶಯಃ 
ಸಂಶಯಚ್ಚರ್‌: -ಗರುರುಕ್ಲೋ” ಮನೀಷಿಭಿಃ : ತನಗೆ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದೇ` 'ಮತ್ತೊ/ ಬರ" ಸಂಶಯವನ್ನು 
ಪರಿಷಂಸುವ ನಿಜವಾದ ಗುರುಗಳು' ಎಂಬ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆಗೆ ಭಾವದೀಪಕಾರರು ಹತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಈತ ಧಿಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ರಾಯರು ನುಡಿದ ಮಾತು ಬಲು ಜಾಜ್‌ 


ದೇಷೋತ್ತವೈೆ ಲೋಟಾ?” ಭಾಷ್ಯ ; ಕಾರನಿರೂಪಿತಃ | 
ಸೂತ್ರಾಥ್ಥೋತ ನೇಕಮಾನೇತಃ ಸರ್ವೈರ್ಗ್ರಾಹ್ಯೋ ಬುಭೂಷುಭಿಃ 11 


vi ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ 

“ಎಲ್ಲಾ ಸಂಶಯಗಳಿಗೂ ಉತ್ತರ ನೀಡುವ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವೇ 
ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಸಮೃತವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಮುಮುಕ್ತುಗಳಿಗೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದೆ. ದೇವೋತ್ತಮರಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ'' ಎಂದು ಘಂಟಾಘೋಷವಾಗಿ ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. 


ರಾಘವೇಂದ್ರವಿಜಯದಲ್ಲಿ ರಾಯರ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - 'ವೇತ್ತಿ ವರ್ಣನಿಚಯಂ 
ಸಮಯಾನಾಂ ಸಂಖ್ಯಯಾ ಸಹಧಿಯೈವ ಸಹಾಥೆಗ್ಯಃ' - ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಕ್ಷರಗಳೆಷ್ಟು ಅವುಗಳ ಅರ್ಥಗಳೆಷ್ಟು ಎಂಬುದು ತಿಳಿದಿದೆ. ವಾಯುದೇವರ 
ಆವೇಶವಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ಮಾತು ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ವಿದ್ವನ್ಮಣಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ 
ರಾಯರು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ವಿನಯದಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - 

ಟೀಕಾತಾತ್ಪರ್ಯವಿವೃತ್‌ೌ ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥಾದಯಃ ಕ್ಷಮಾಃ | 

ವಯಂತು ತತೃತವ್ಯಾಖ್ಯಾಲೇಶಭಾಜೋ ವಂದಾಮಹೇ ॥1 

ಟೀಕೆಯ ನಿಗೂಢವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತೆರೆದು ತೋರಿಸುವಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರೇ 
ಸಮರ್ಥರು. ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ನಾವು ಲೇಶಮಾತ್ರ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಮಹಾನುಭಾವರಾದ 
ಜಯತೀರ್ಥರೇ "ನ ಶಬ್ದಾಬ್ಧೌಗಾಢಾಃ' ಎಂದು ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ತನಗೆ ಪರಿಣತಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಂದ ಮೇಲೆ ಅವರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರು ಅಂತಹ ಮಾತು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು 
ಭೂಷಣವೇ ಆಗಿದೆ. ರಾಯರ ವಿದ್ವತ್ತಿನ ಪರಾಕಾಷ್ಠೆಯೂ ನಮಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ವಿನಯದ 
ಪರಾಕಾಷ್ಠೆಯೂ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಸಮಗ್ರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಭಾವದೀಪ ಗ್ರಂಥ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದ 
ಬೃಹತ್‌ ಯೋಜನೆಯ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ವಿ। ಬೆಮತ್ತಿ ವೆಂಕಟೇಶಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ನಾವು ವಹಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. 
ಹತ್ತಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಸೂತ್ರಪ್ರಸ್ಥಾನದ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿಯೇ ತೊಡಗಿಕೊಂಡಿರುವ ಇವರು 
ಸುಧಾಸೌರಭ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಪಾದಕರಾಗಿ ಹಾಗೂ ಪರಿಪೂರ್ಣಚಂದ್ರಿಕಾ ಗ್ರಂಥದ ನಿರ್ಮಾತೃಗಳಾಗಿ 
ಈಗಾಗಲೇ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಪರಿಚಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ವಿಜಯನಾಮ ಸಂವತ್ತರದ ಫಾಲ್ಗುಣ ಮಾಸದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ಶ್ರೀಮದ್‌-ರಾಘವೇಂದ್ರ-ಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮರ ವರ್ಧಂತಿಯ ಸುಮುಹೂರ್ತದಲ್ಲಿ ಈ ಬೃಹತ್‌ 
ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಹಮಿಶೊಳ್ಳುವಂತೆ ಅವರಿಗೆ ರಾಯರ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸುಮಾರು ಎಂಟು ಬೃಹತ್‌ 
ಸಂಪುಟಗಳಿಂದ ಹೊರಬರುವ ಈ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗಿ ಬರೆಯಲು ಇವರಿಗೆ ಅಸ್ಮದ್ಭುರ್ವಂತರ್ಗತ 
ಶ್ರೀಮದ್ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರ್ವಂತರ್ಗತ-ಭಾರತೀರಮಣ-ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಾಂತರ್ಗತ-ಶ್ರೀಮನ್‌ 
ಮೂಲರಘುಪತಿ- ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನುಗ್ರಹಿಸಲಿ ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಇತಿ ನಾರಾಯಣ ಸರಣೆಗಳು 


ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ 
ಮುನ್ನುಡಿ 

ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ - (ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆ) 
ಭೂಮಿಕೆ 

ಸಾರಾಂಶ 

ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಥಾಧಿಕರಣ 
ಸಮನ್ನಯಾಧಿಕರಣ 


ಹದಿಶಿನ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


ಅನುಕ್ರಮಣಿಕಾ 


IV-Vi 
Viii-x 
1-1 
XIV-XXXIX 
xl-Ix 
೧-೪೨೪ 
೪೨೫-೪೯೦ 
೪೯೧-೫೬೮ 
೫೬೯-೬೨೦ 


೬೨೧-೬೪೫ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೬೪೬-೬೬೧ 


ಹ 
ಮುನ್ನು ಡಿ 


""ಟಿಪ್ಪಣ್ಣಾಚಾರ್ಯಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು' ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುಗಳಾದ 
ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮರು ಕು ನಾ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಸಾರಸ್ವತ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪುಟ್ಟ-ಪುಟ್ಟ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ 
ಬೃಹತ್ತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳವರೆಗೆ ಬರೆದಿರುವ ಕೀರ್ತಿ ಅವರದ್ದು. 

ಭಾವದೀಪ 

'ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸರು ಬರೆದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು - ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಟೀಕಾಕಾರರಾದ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥರು ""ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ'' ಟೀಕೆಯನ್ನು 
ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ." ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರು ಟಿಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ... ಇದರ 
ಹೆಸರೇ ""ಭಾವದೀಪ'' ಎಂದು. ಹೆಸರೇ ಹೇಳುವಂತೆ ಭಾಷ್ಯ, ಟೀಕೆಗಳ ಭಾವವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವ ಗ್ರಂಥವು ಇದಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀವ್ಯಾಸರಾಜರೂ ಕೂಡ ಇದೇ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಗೆ ""ಚಂದ್ರಿಕಾ'' ಎಂಬ ಒಂದು 
ಅದ್ಭುತವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಪರಮತ ನಿರಾಕರಣೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ತರ್ಕ, ವ್ಯಾಕರಣ, ಮೀಮಾಂಸಾದಿ ವಿಚಾರಗಳ ಧಾರೆಯಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಗಳ ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ 
ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಒಂದು 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು -. ತಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಅವತಾರವಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇರದ್ರತೀರ್ಥರಾದಾಗ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. “ ಭಾವದೀಪ''ದಲ್ಲಿ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. AR ವಾಡ 


dha 


ಶ್ರೀಚಂದ್ರಿಕಾಚಾರ್ಯರು ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಎಲ್ಲಾ ಆಕ್ಬೇಪಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ ಸ್ಥಾಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವೆ. ಆದರೆ ಅವರ ತರ ಬಂದ ಅಪ ಪ್ರಯ್ಯಡಾಕ್ಕಿತತೇ 
ಚುರ. ಅರ್ವಾಚೀನರ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಶ್ರೀರಾಯರು ತಮ್ಮ ಭಾವದೀಪ ದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನೇ ತಮ್ಮ 'ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಸ್ಯ ಸಿತಿ 


ಮುನ್ನುಡಿ ix 
ನೂತನೈರುದಿತಾ ಯೇ ತು ದೋಷಾಸ್ತೇಷಾಮಲಗ್ನತಾಮ್‌ | 
ಸಂಪ್ರದರ್ಶಯಿತುಂ ಚಾಠತಃ ಪ್ರಸನ್ನಾಃ ಸಂತು ಸಜ್ಜನಾಃ ॥ 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ನೂತನರು ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಲೇಪಗಳ್ಯಾವೂ ನಮ್ಮ ಟೀಕಾಕೃತಾದರ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಈ ನಮ್ಮ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಶ್ರೀಗುರುರಾಜರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಶ್ರೀವ್ಯಾಸರಾಜರ ಚಂದ್ರಿಕೆಯ ಆರಂಭದ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀರಾಯರ ಭಾವದೀಪವೇ ಆ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಭಾವದೀಪದ ಮೂರು, ನಾಲ್ಕನೇ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ 
ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಮೊದಲನೆ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ನಂತರದ 
ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ' 

ಈ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಭಾವದೀಪದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾ ಗುರುಗುಣಸ್ತವನಕಾರರಾದ 

ಶ್ರೀವಾದೀಂದ್ರತೀರ್ಥರು - 

ಪ್ರಾಯಃ ಪ್ರಾಗನ್ಯದೀಯತನುತರವಿವೃತಿಗ್ರಂಥವಾಸೋವಿಹೀನಾ 

ಹ್ರೀಣಾ ನಾದರ್ಶಿ ಧೀರೈರಪಿ ಕಿಲ ಯುವತಿರ್ಭಾಷ್ಯಟೀಕಾಭಿಧಾನಾ । 

ಅದ್ಯ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರವ್ರತಿಕೃತ ವಿವೃತಿ ಫ್ರೌಢಕೌಶೇಯ ರತ್ನಂ 

ಸ್ವಾಭಿಪ್ರೇತಂ ವಸಾನಾ ವಿಹರತಿ ಸುಧಿಯಾಮಗ್ರತಃ ಸ್ವೈರಿಣೀವ ॥ 

ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥರು ಬರೆದ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಎಂಬ 
ಯುವತಿಯು ಬೇರೆಯವರು ಬರೆದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೆಂಬ ವಸ್ತ್ರಗಳಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ತನ್ನ 
ಶರೀರವು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಮುಚ್ಚುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು, ಯಾವ ವಿದಾ ಸರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದೇ ಅಡಗಿ 
ಕುಳಿತಿದ್ದಳು. ಯಾವಾಗ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮರು "ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ' 
ಎಂಬ ಯುವತಿಗೆ ""ಭಾವದೀಪ'' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪೀತಾಂಬರವನ್ನು 
ಉಡಿಸಿದರೋ ಆಗ, ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಸ್ತ್ರೀಯಂತೆ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮುಂದೆ ಓಡ್ಯಾಡಿದಳು ಎಂದು 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಶ್ರೀಗುರುರಾಜರ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೇ 
ಪೀತಾಂಬರ ಉಡಿಸಿದಂತೆ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಅಪೂರ್ವವಾದ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಇದಂಪ್ರಥಮತಯಾ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ಶ್ರೀಮಠದಿಂದ ಮುದ್ರಿಸುವ 


x ಮುನ್ನುಡಿ 

ಸಂಕಲವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಪರಮಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು ಇದರ ಅನುವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ನಮ್ಮ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಶ್ರೀಮಠದ ಶಿಷ್ಯರಾದ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಬೆಮ್ಮತ್ತಿ 
ವೇಂಕಟೇಶಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ವಹಿಸಿದ್ದರು. ಅವರು ಬಹಳೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಭಾಗವನ್ನು ಬಿಡದಲೇ ಅನುವಾದಿಸಿ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಮುದ್ರಣವಾಗುವಂತೆ ಒದಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಅಭಿನಂದಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಶ್ರೀಗುರುರಾಜರ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಪಡೆದು ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅವರ ಪೂರ್ಣಾನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರರಾಗಲೆಂದು ನಮ್ಮ ಕುಲಸ್ವಾಮಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಪಂಡಿಶಕೇಸರಿ 
ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ 
ರಾಜಾ ಎಸ್‌. ಗಿರಿ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳ ಮಠ, 
ಮಂತ್ರಾಲಯ. 


BhavaDipa 


ENGLISH INTRODUCTION 


We express our Gratitude with Danda Pranaamas, to HH Sri Sri Subudhendra 
Tirtha, Pontiff, Sri Raghavendra Swamy Mutt, for His Anugraha Vachana for this Vol- 
ume of Vidwan Bemmatti Venkateshacharya, concerned with translation and explana- 
tory Notes on Tatwaprakashika and Bhavadipa. 


“BhavaDipa" is the Gloss (11008೧1) composed by Sri Raghavendra Tir- 
tha, on “Tatvaprakashika", which itself is a commentary, by Sri Jayatirtha, called 
Tatvaprakaashika, on BrahmaSutra Bhashya, composed by Sri Madhvacharya, as 
Bhashya on Sri BrahmaSutras, authored by Sri Vedavyasa with a view to facilitating 
the correct interpretation of the Vedas. Bhavadipa literally means light on the essence 
or purport. Thus, Bhavadipa on Tatvaprakaashika means a Gloss throwing light on 
the essential meanings and special intellectual and philosophical issues dealt with in 
Tatvaprakaashika, by Sri Jayatirtharu. 


Most of the Glosses authored by Sri Raghavendra Tirtha are called by names, 
such as, Bhavadipa, Prakash and Dipika. The main purpose of 5ಗ Raghavendra Tirtha 
in writing these glosses is to elaborate on the meanings of the main texts in such a 
manner that the scholars and even the beginners do not miss the subtle points of the 
Prameyas. Further, another purpose is to repudiate the negative comments made by 
the adverseries and thereby to bring to lime light the main messages of the original 
author. This Bhavadipa onTatvaprakashika, is meant to fulfill all these objectives. Sri 
Raghavendra Tirtha spells out all these objectives, in the Mangala Slokas of Bhava- 
Dipa, as follows: 


eefiarraci weet gotta ಗಾಗಿ! | 
daeoerfiremadd got 7೫77೫ 11 

ಸ್ತಳ deoaifiretssgd RET: TATATA | 
aft ge ಇತಗೌಗಸ7 ಇ Ferd || 
efi 3 ಕ್ರ area | 

ಇಸ್ತಾತ್‌!ಗಿತ್ತ Wise: TA: ಶಾಕ್ತ For: ॥| 


xii ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ 


Sri Vadindra Tirtha, who is hailed as SHTAMENTEAT:, has written an 
extremely insightful Stotram, focusing on the contributions of Sri Raghavendra 
Swamigalu to the $HAATFITIK through the composition of several treatises of 
great philosophical importance. While eulogising the greatness of TatvaprakaaSika 
BhaavaDipa, Sri Vadindra Tirtha writes as follows: 


gra: ಓಟ ಯ ಯ 1 
on eft Afo ಗಾತ gaferortecdteThaT || 
aa ೫ಭಗಸಸತಗಿತಾಗಗಿಗಗೌಗ್ಗಾ೫೫7: | 
ania ಕಾಗ Rafe ಕಗಗ: ಡೌಗ್ಗಗಿತ 11 


There is a beautiful allegory that is made here. Tatvaprakaashika is likened to 
a charming Lady. It is argued that the Bhavadipa of Sri Rayaru is like a rich silk Saree 
with all embroideries, liked by this Lady. Prior to the availability of this full Saree, the 
Lady did not have full protection for her body and as such she was shy to appear in 
front of the scholarly community. But with the Gift of this elaborate Saree (in the form 
of Bhavadipa), the Tatvaprakaashika Lady could walk freely in front of the scholarly 
community. The purport is that the earlier commentaries were very brief and as such 
the scholars could not study Tatvaprakashika to their full satisfaction. The Bhavadipa 
of Sri Raghavendra Swamigalu, encouraged the scholars and the beginners to study 
SutraBhashya and Tatvaprakasika with hitherto greater intensity than before. 


This Volume, written by Vidwan Bemmatti Venkateshacharya, with 
translation and explanatory Notes, is an extremely scholarly treatise. It is based on 
extensive research and study of the different related Granthas, on Brahmasutras. 
Vidwan Venkateshacharya, has a very systematic style of presenting the themes of 
Prameya and Vyakarana. While justifyimg the formation of different words, such as, 
HUT: HET: and FYEATG:, Sri Venkateshacharya spares no efforts in explaining the 


correct use of the different rules of Grammar by quoting approapriate Panini Sutras. 


While clearing the various doubts of interpretations, the author adopts the in- 
novative method of presenting the sequence of W's and See's, making it clearer 
and easier to the readers. The author is competent in using the most modern research 
methodology in presenting even the complex thoughts in simplified fashion. 


ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ | xiii 
My intention is not to present the illustrations of the genius of 
Sri Raghavendra Swamigalu in giving the various interpretations of the issues 


presented in Tatvaprakasika. Lot of insight would be available in the scholarly treatise 
in Kannada, put forward by Vidwan Sri Venkateshacharya in this Volume. 


However, | am tempted to raise one minor Issue for Debate. In most of the 
Texts of the second Mangala Sloka of Tatvaprakaasika, the word ATS is written. 
Sri Venkateshacharya, also accepts this patha and writes that ೫75 is a UTITHW. By 
the study of JETS ATA, Tere wie, sae, egg (ತಗ್ಗೆ7೫) (Mallinath 
Commentary), one feels that the correct words are ITY +SMT= ITS, ITAA, ITAA, 
The word ATY+-ST—ITEHAT will nave to be considered as the equivalent of ATS |, 
Even though there is lot of discussion on this topic, in andl, ಸಗೌರ್ವಾಗಳಗೌರಾಗಗ] 
it is puzzling to note that the word TST continues to be in vogue, at various levels. 


Vidwan Bemmatti Venkateshacharya deserves all accollades for his painstak- 
ing efforts in not only translating the Bhashya, Tatwaprakaasika and Bhavadipa, in 
Kannada but also for his scholarly presentation of the various themes of Siddhanta 
and related Shastras. 


Sri Gurusarvabhouma Samsodhan Mandira is happy to bring out this first Vol- 
ume in the series of more Volumes on Bhavadipa and other Granthas of Sri Raghav- 
endra Swamigalu. 


Vachaspati Dr. Vadirajacharya. R. Panchamukhi 
Executive Director, 
Sri Gurusarvabhouma Samsodhan Mandira 
Mantralayam 
1-9-2014 
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ಅಧಯನಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ 


ಯಾವುದೇ ಸಂಶಯ ಕೂಪದಲ್ಲಿ ಬೀಳದಂತೆ ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸುವ ಕೈಬೀಸಿ ಕರೆದು 
ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತತ್ವನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ನೀಡುವ ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಅಮೃತತ್ವದೆಡೆಗೆ ಅಕ್ಕರೆಯಿಂದ 
ಕೈಹಿಡಿದು ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಸತ್ಯಧರ್ಮಗಳ ತವರು..... 


ಐಹಿಕ ಸಿರಿಯ ಜೊತೆ ಆಮುಷ್ಟಿಕ ಸಿರಿಯನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ನೀಡುವ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷ ಟೆ 


ಸೂತ್ರ - ಭಾಷ್ಯ- ಟೀಕಾ - ಟಿಪ್ಪಣಿ - ವಿವರಣೆ - ತುಲನೆ - ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ - 
ಕಠಿಣಪದಾರ್ಥ- ತಾತ್ಪರ್ಯ..... ಬಯಸಿದ್ದೆಲ್ಲವನ್ನು ನೀಡುವ ಕಾಮಧೇನು..... 


ಇದುವೇ ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಂತಿರುವ ಮೇರುಕೃತಿ "ಭಾವದೀಪ'. 


ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ XV 

ಇಂಥ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಭಾವದೀಪ ಗ್ರಂಥದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಅವಕಾಶ ನಮಗೆ 

ಲಭಿಸಿರುವುದು ಮಹಾಸೌಭಾಗ್ಯ. ಭಾವದೀಪ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಸೂತ್ರ, 

ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ , ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯೋಣ. ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟವನ್ನೂ 
ಅರಿತು ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನರಾಗೋಣ. 


ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ಅವತರಿಸಿ ವೇದವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದರು. 


ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ ವೇದವು ಅಖಂಡವಾಗಿ ಒಂದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಯಗ್ಗೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, 
ಸಾಮವೇದ ಎಂಬ ವಿಭಾಗ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಮೂಲವೇದ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ನಾರಾಯಣನ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ ಯಾವ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನವಿದೆಯೋ ಅದು ಸ್ಥಿರವಾಗಿತ್ತು .. ಸಂದೇಹದಿಂದ ಮತ್ತು ಭ್ರಮೆಯಿಂದ 
ಕಲುಷಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 


ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಭಾಗ ನಶಿಸಿದ್ದರಿಂದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಲ್ಪ ಸಂದೇಹ 
ಹಾಗೂ ಭ್ರಮೆಗಳಿಂದ ಕಲುಷಿತವಾಯಿತು. ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಯಗ್ರೀವರೂಪಿಯಾದ 
ಭಗವಂತನು ಖುಕ್‌, ನಿಗದ, ಸಾಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂಲವೇದದಿಂದ ಮೂರು ವಿಭಾಗವನ್ನು 
ಮಾಡಿದನು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಉಪವೇದ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಅಥರ್ವವೇದ 
ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ವೇದವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ವೈವಸ್ವತ ಮನ್ವಂತರವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ 
ಅಥರ್ವ ಎಂಬ ಯಷಿಯು ಚತುರ್ಮಖಬ್ರಹದೇವರ ಮಗನಾಗಿ ಜನಿಸಿದನು. ನಿಗಧದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿರುವ ವೇದಭಾಗವನ್ನು ತನ್ನ ದಿವ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಿಕೊಂಡನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ 
ವೇದಭಾಗಕ್ಕೆ ಅಥರ್ವವೇದ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಬಂದಿತು. ಹೀಗೆ ಒಂದು ವೇದ ಮೂರು 
ಕವಲಾಗಿ ವೈವಸ್ವತ ಮನ್ವಂತರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕಾಯಿತು. 


ದ್ವಾಪರಯುಗದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಎರಡು ಪಾದಗಳು ನಾಶವಾಗಿ ಇನ್ನೆರೆಡು 
ಪಾದಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿದ್ದವು. ಹೀಗೆ ಕಾಲಪ್ರಭಾವದಿಂದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತಷ್ಟು 
ಹಾಳಾಯಿತು. ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಗೌತಮರ ಶಾಪವೂ ಕೂಡ ಸೇರಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಕಲ 
ಸಜ್ಜನರಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ಆಗತವಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ 
ಭ್ರಮೆಗಳಿಂದ ಕಲುಷಿತವಾಯಿತು. ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೋ 9 ಅಲ್ಲವೋ ? ಎಂಬ 
ಸಂಶಯವೂ, ಇದು ತತ್ವಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲವೆಂಬ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವೂ ಉಂಟಾಯಿತು. 


xvi ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹದುದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ಸಜ್ಜನರ ಮೇಲಿನ ಅನುಕಂಪೆಯಿಂದ 
ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರಶಾಯಿಯಾದ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಮೊರೆಹೊಕ್ಕರು. ದೇವತೆಗಳ ವಿಜ್ಞಾಪನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಜಗದೊಡೆಯನಾದ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವು ಸತ್ಯವತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಾಶರರಿಂದ 
ವೇದವ್ಯಾಸರಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದನು. ಅವತಾರಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೇ ಗುರುಗಳ ಉಪದೇಶ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಪಡೆಯದೇ ಬದರಿಕಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ ತೆರಳಿ ಅಪಪಾಠಗಳಿಂದ 
ತಿರೋಹಿತವಾದ ವೇದಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಉಚ್ಛಾರಣೆಯ ಮೂಲಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸಿದರು. 
ಅನಂತರ ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮೊದಲೇ ಹೊಂದಿರುವ ವೇದಭಾಗಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಪುನಃ 
ಯಗ್ವೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ, ಅಥರ್ವವೇದ ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಾಗಿ 
ವಿಂಗಡನೆ ಮಾಡಿದರು. ಇದನ್ನು ಅವಾಂತರವೇದ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಪುನಃ 
ಯಗ್ವೇದವನ್ನು ಇಪ್ಪತ್ನಾಲ್ಕು ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ, ಯಜುರ್ವೇದವನ್ನು ನೂರ ಒಂದು 
ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ, ಸಾಮವೇದವನ್ನು ಸಾವಿರ ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ, ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು ಹನ್ನೆರಡು 
ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದರು. ಇದನ್ನು ಯಗ್ಗಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - 

ಖಚಃ ಸ ಯಚ ಉದ್ಭತ್ಯ ಯಗ್ಗೇದಂ ಕೃತವಾನ್‌ ಪ್ರಭುಃ । 
`' ಯಜೂಂಷಿ ನಿಗದಾಚ್ಲೆವ ತಥಾ ಸಾಮಾನಿ ಸಾಮತಃ ॥ 

ಮೊದಲೇ ಉಪವೇದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಖುಕ್‌ನಿಂದ ಯಗ್ವೇದವನ್ನು, ನಿಗದದಿಂದ 
ಯಜುರ್ವೇದನ್ನು , ಸಾಮದಿಂದ ಸಾಮವೇದವನ್ನು ಪ್ರಭುಗಳಾದ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು 
ಉದ್ಧಾರಮಾಡಿದರು. 


ಅಥರ್ವಣಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ಮಾಡಿರುವ 
ವೇದವಿಭಾಗದ ಕ್ರಮವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ - 

ಏಕೋ ವೇದಃ ಕೃತೇ ಹ್ಯಾಸೀತ್‌ ತ್ರೇತಾಯಾಂ ಸ ತ್ರಿಧಾ5 ಭವತ್‌ । 

ಸ ಏವ ಪಂಚಧಾ ಜಾತೋ ದ್ವಾಹಪರಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ವೈಯುಗಮ್‌ । 

ಉತನ್ನಃ ಸ ಕಲಿಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ವೇದಃ ಪ್ರಾಯೇಣ ಸರ್ವಶಃ ॥ 

ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ ಮೂಲವೇದ ಮಾತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಯಕ್‌, ನಿಗದ, ಸಾಮ ಎಂಬ ಮೂರು ಕವಲಾಯಿತು. ದ್ವಾಪರಯುಗದಲ್ಲಿ ಖಯಗ್ಗೇದ, 
ಯಜರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ, ಅಥರ್ವವೇದ, ಮಹಾಭಾರತ ಎಂಬುದಾಗಿ ಐದು 


ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ 2೪11 
ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಈ ವೇದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶದ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಲುಪಿತು. 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ 
ಶ್ರ ಈ 


ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ವೇದವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಅನುಪಮವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡಿದರು. ಸಮಗ್ರವೇದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವಂತೆ ವಿಷ್ಣುಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ-ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನ ಲವಲೇಶವೂ 
ಮೂಡದಂತೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸಜ್ಜನರ ಮೇಲಿನ 
ಅನುಕಂಪೆಯಿಂದ ರಚಿಸಿದರು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂತ್ರಗಳೂ 
ಮಂತ್ರತುಲ್ಯವಾಗಿವೆ. ಒಂದು ಅಕ್ಷರದ ಪಾರಾಯಣದಿಂದಲೇ ನೂರು ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದ 
ಫಲ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. “ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರಂ ತು ಲಭತೇ ಗಾಯತ್ರೀಶತಜಂ ಫಲಮ್‌'' ಹೀಗೆ 
ಪುರಾಣಗಳು ಬ್ರಹಸೂತ್ರದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಕೊಂಡಾಡಿವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂತ್ರಗಳೂ 
ಕೂಡ ಹರಿಮಂದಿರದಂತೆ ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಿವೆ. ಒಂದೊಂದು ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸುದೇವ, 
ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ, ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂಬ ಭಗವಂತನ ನಾಲ್ಕು ರೂಪಗಳು ದಿವ್ಯಸನ್ನಿಧಾನವನ್ನು 
ಪಡೆದಿದೆ. ಅಥವಾ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಐದು ರೂಪಗಳು ನೆಲೆಸಿವೆ. ಈ ಐದು 
ರೂಪಗಳೇ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೂ ಆಗಿವೆ. 

ವಾಸುದೇವಾದಿರೂಪೇಣ ಚರ್ತುಮೂರ್ತಿಶ್ಚ ಸರ್ವಶಃ । 

ಅಥವಾ ಪಂಚಮೂರ್ತಿಃ ಸ ಪ್ರೋಕ್ತೋರಧಿಕರಣಂ ಪ್ರತಿ । 

ಪ್ರತಿಸೂತ್ರಂ ಪ್ರತಿಪದಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರಮಥಾಪಿ ವಾ ॥ - (ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) 


ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರ ಉಚ್ಚಾರಣೆ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂತ್ರಗಳು ಮಂತ್ರತುಲ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಆದ್ಯಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಓಂಕಾರವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಅಪ್ಪಣೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಓಂಕಾರವನ್ನು ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಪುಣ್ಯವು ಹ್ರಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಓಂಕಾರವನ್ನು ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಪಾಪಭಾಗಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆದ್ಯಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದವರು 


xviii ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಮಾತ್ರ. ಬೇರೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಪಾಣಿನಿ ಸೂತ್ರದಂತೆ, 
ಓಂಕಾರದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯು ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಮುದ್ರಣೆ 
ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರ ಸಹಿತವಾಗಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಜಪ-ಪಾರಾಯಣಾದಿಗಳಲ್ಲಷ್ಟೇ ಓಂಕಾರದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯು 
ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ ಹೊರತು ಸೂತ್ರದ ಪದಗಳ ಜೊತೆ ಅದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಪಠಣೆ ಮಾಡುವಾಗ ಓಂಕಾರ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಪಠಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಬರೆಯುವ ಕ್ರಮವಿಲ್ಲ. 


೧. ಭಾಸರಾಚಾರ್ಯರು - ೫೪೪ 
೨. ವಿಜ್ಞಾನಭಿಕ್ಷುಗಳು - ೫೫೬ 
೩. ನಿಂಬಾರ್ಕಾಚಾರ್ಯರು - ೫೪೯ 
೪. ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರು - #೫೫ 
೫. ಶ್ರೀಕಂಠರು - ೫೪೫ 
೬, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು - ೫೫ 
೭. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು - ೫೪೫ 
೮. ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು - ೫೬೪ - ೫೬೨ ಸೂತ್ರಗಳು 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ೫೬೪ ಎಂಬುದು ಸರ್ವಜನಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಚಾರ. ಆದರೆ 
ತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತರ ತತ್ವಪ್ರದೀಪವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ೫೬೨ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 

"ಯುಕ್ತೇಶ್ವ' (೨-೩-೧೯) "ಸ್ಮರಣಾಚ್ಚ' (೩-೧-೨೩) ಇವೆರಡು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತರು ಪರಿಗಣನೆ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿಷ್ಯಂದಿರಾದ ಶ್ರೀ ಹೃಷೀಕೇಶತೀರ್ಥರು ಬರೆದಿರುವ 
ಸರ್ವಮೂಲಗ್ರಂಥದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹೃಷೀಕೇಶತೀರ್ಥರ ಪಾಠದಂತೆ ಮತ್ತು ತತ್ವಪ್ರದೀಪಕಾರರ ಪಾಠದಂತೆ ೫೬೨ 
ಸೂತ್ರಗಳು. ಉಳಿದ ಟಿಪ್ಪಣಿಕಾರರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ೫೬೪ ಸೂತ್ರಗಳು. 


ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ xix 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ವಿಭಾಗ 
ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವ ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣ ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವೆಡೆ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವನ್ನು ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವೆಡೆ 
ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಒಂದು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೂತ್ರವೂ ಇರಬಹುದು ಹೆಚ್ಚು ಸೂತ್ರಗಳೂ ಕೂಡ ಇರಬಹುದು. 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಿವೆ. ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಯಾವುದೆಂದರೆ ೧. ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯ, 
೨. ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯ, ೩. ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯ, ೪. ಫಲಾಧ್ಯಾಯ. 
ಅಧಿಕರಣವೆಂದರೆ - 
ವಿಷಯೋ ವಿಶಯಶ್ಚೈವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಸ್ತಥೋತ್ತರಮ್‌ | 
ಪ್ರಯೋಜನಂ ಚ ಪಂಚೈತಾನ್‌ ತಂತ್ರೇಠಧಿಕರಣಂ ವಿದುಃ ॥ 
೧. ವಿಷಯ, ೨. ಸಂಶಯ, ೩. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ೪. ಸಿದ್ಧಾಂತ, ೫. ಪ್ರಯೋಜನ. ಈ 
ಐದೂ ಉಳ್ಳದ್ದನ್ನು ಅಧಿಕರಣವೆನ್ನುವರು. 


ಸಮನ್ವಯಧ್ಯಾಯ 
ಸ ಅಧಿಕರಣಗಳು ಸೂತ್ರಗಳು 
ಅನ್ಯತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಮಪಾದ ೧೨ ೩೧ 
ಅನ್ಯತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧಲಿಂಗಪಾದ ೭ ೩೨ 
ಉಭಯತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಮಲಿಂಗಾತಕ್ರಪಾದ ೧೪ ೪೩ 
ಅನ್ಯತ್ರೈವಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಮಲಿಂಗಪಾದ ೭ ೨೯ 
ಒಟ್ಟು ೪೦ ೧೩೫ 
ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯ 
ಯುಕ್ತಿಪಾದ ೧೧ ೩೮ 
ಸಮಯಪಾದ ೧೨ ೪೫ 
ಪರಸರಶ್ರುತ್ಯವಿರೋಧಪಾದ ೧೯ ೫೩ 
ನ್ಯಾಯೋಪೇತಶ್ರುತ್ಯವಿರೋಧಪಾದ ೧೩ ೨೩ 
೫೫ ೧೫೯ 


ಒಟು 
ಬ 
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ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯ 
ವೈರಾಗ್ಯಪಾದ ೨೦ ೨೯ 
ಭಕ್ತಿಪಾದ ೨೦ ೪೨ 
ಉಪಾಸನಾಪಾದ ೪೨ ೬೮ 
ಜಾನಪಾದ ೧೧ ೫೧ 
ಒಟ್ಟು ೯೩ ೧೯೦ 
ಫಲಾಧ್ಯಾಯ 
ಕರ್ಮಕ್ಷಯಪಾದ ೮ ೧೯ 
ಉತ್ಕಾಂತಿಪಾದ ೧೦ ಹ 
ಮಾರ್ಗಪಾದ ೬ ೧೬ 
ಭೋಗಪಾದ ೧೧ ೨೩ 
ಒಟ್ಟು ೩೫ ೮೦ 
ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ 
ಸಂಗತಿಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸಮಗ್ರಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕು. 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಜೊತೆ ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕು, ಆ ಪಾದದ ಜೊತೆ ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕು, ಮತ್ತು 
ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಜೊತೆಗೂ ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವೇದವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೋ, ಆ 
ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ವೇದವಾಕ್ಯದ ಜೊತೆ 
ಬಾ ಕ ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿ, ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ, ಮ 
ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಸಮಗ್ರವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಅಧ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ಪಾದಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಗತಿಗೆ ಅಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ 
ಎಂದು ಒಂದೇ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದಿನ-ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಹಾಗೂ ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳ ಜೊತೆ ಇರುವ ಸಂಗತಿಯನ್ನು "ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿ' ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿಯು ಆಕ್ಟೇಪಿಕಿ, ಆತಿದೇಶಕೀ, ಔಪೋದ್ಭ್ಧಾಶಕಿ, 
ಆಪವಾದಿಕೀ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ ೫೫1 
ಕ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ, ೨. ಜನಾಧಿಕರಣ, ೩. ಶಾಸ್ತ್ರಮೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ, 
೪. ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ, ೫. ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣ ಹೀಗೆ ಪ್ರಾರಂಭದ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳು 
ಸಮಗ್ರಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕಾರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಈ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳಲಿ ಯಾವುದೇ 
ಶಬ್ದದ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯದ ಜೊತೆ 
ಹಾಗೂ ಪಾದದ ಜೊತೆ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಇವುಗಳು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ ಹಾಗೂ ಪಾದಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಮುಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರಾರಂಭದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕರಣ- 
ಸಂಗತಿಯೂ ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 
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೨೧ ಕುಭಾಷ್ಕಗಳು 

ಏಕವಿಂಶತಿಕುಭಾಷ್ಯದೂಷಕಂ I 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಣಭಾಷ್ಯಮದ್ಭುತಮ್‌ I 

ಅಷ್ಯದೂಷ್ಯಮತನೋದನಂತಧೀ -। 

ರ್ಬೂತಭಾವಿಭವದಾತ್ಮಭಿಃ ಕಿತ್‌ ॥ 

ಶ್ರೀಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞರು ಇಂತಹ ಅದ್ಭುತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅವರು ಭಾರತೀವಿಜಯ, ಸಂವಿದಾನಂದ, ಬ್ರಹ್ಮಘೋಷ, ಶತಾನಂದ, ಉದ್ವರ್ತ, 
ವಿಜಯ, ರುದ್ರಭಟ್ಟ, ವಾಮನ, ಯಾದವಪ್ರಕಾಶ, ರಾಮಾನುಜ, ಭರ್ತೃಪ್ರಪಂಚ, ದ್ರವಿಡ, 
ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತ, ಭಾಸ್ಕರ, ಪಿಶಾಚ, ವೃತ್ತಿಕಾರಕ, ವಿಜಯಭಟ್ಟ, ವಿಷ್ಣುಕ್ರಾಂತ, ವಾದೀಂದ್ರ, 
ಮಾಧವದಾಸಕ, ಸಂಕರ ಈ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ಜನರು ಮಾಡಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಮತ್ತು ಇಂದಿನ ಯಾವ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಅದರ ಒಂದು 
ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ ದೂಷಿಸಲಾರರು. ಅವರ ರೂಪವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುವುದು. 

ಇಂಥ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನೇಕರು ಸ್ವಕಪೋಲ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಬರೆಯುವ ಮೂಲಕ ಕುಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳು ಹೀಗಿವೆ - 
೧) ಭಾರತೀವಿಜಯ ೨) ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ೩) ಬ್ರಹ್ಮಘೋಷ ೪) ಶತಾನಂದ ೫) ಉದ್‌ವರ್ತ 
೬) ವಿಜಯ ೭) ರುದ್ರಭಟ್ಟ ೮) ವಾಮನ ೯) ಯಾದವಪ್ರಕಾಶ 
೧೦) ರಾಮಾನುಜ ೧೧) ಭರ್ತಪ್ರಪಂಚ ೧೨) ದ್ರವಿಡ ೧೩) ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತ ೧೪) ಭಾಸ್ಕರ 


xxii ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ 
೧೫) ವಿಶಾಖ ೧೬) ವೃತ್ತಿಕಾರಕ ೧೭) ವಿಜಯಭಟ್ಟ ೧೮) ವಿಷ್ಣುಕ್ರಾಂತ ೧೯) ವಾದೀಂದ್ರ 
೨೦) ಮಾಧವದಾಸ ೨೧) ಸಂಕರ. 

ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯ ಅಂತಿಮನಿರ್ಣಾಯಕ 

“ಸತ್‌ಸೂತ್ರ ಭಾವೇ ಪ್ರವಿಚಾರಿತೇ ಪೃಥಗ್‌ 

ಭಾಷ್ಯಾಭಿಸಂಧೌ ಚ ವಿಶುದ್ಧಬುದ್ಧಿಭಿಃ | 

ನಿಗೃಹ್ಯ ಗೂಢಾಗ್ರಹಮುಗ್ರಮೇತಯೋ - । 

ರ್ಮಾನ್ಕೋತನ್ನ್ವಯೋತ ನ್ಯೋನ್ಯಮಹೋ ನ ದೃಶ್ಯತೇ ॥' 


ರಾಗದ್ವೇಷವಿಲ್ಲದ ನಿರ್ಮಲವಾದ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಪಾಪಸಾಧಕವಾದ ಹಠವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು, ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಪರಸ್ಪರ 
ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಲಿ. ಆವಾಗ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಇಂಥ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಜನರು ಮನ್ನಣೆಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು 
ಬಹಳ ಆಶ್ಚರ್ಯ 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯದ ಮಹಿಮೆ 

ಪರಮಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು 
ನೀಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಘೋಷಣೆ ಮಾಡಿರುವರು - 
"ಅಥೋ ನೈತಾದೃಶಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಮಾಣತಮವಿಶ್ಯತೇ | ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ ಎಂದು. 

ಹೀಗೆ ಘೋಷಣೆ ಮಾಡಿ ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಗೆ 
ಸಮೃತವಲ್ಲದ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆಲ್ಲೆಡೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಬಳಿ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ತಮ್ಮ ಅಪೇಕ್ಟೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ 'ಹೇಳಿದರು - "ಕುರುಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಂ 
ಅವಿಲಂಬಿತಂ ವ್ರಜೇಃ' "ತಡಮಾಡದೇ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡು' ಎಂದು. 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಗೀತಾಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಅದರಿಂದ ಬಹಳಷ್ಟು 
ಸಂತೋಷಪಟ್ಟ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡುವಂತೆ ಪ್ರೇರಣೆ 
ನೀಡಿದರು. ಇದರಿಂದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವು ಉಳಿದ ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. 
ಮತ್ತು ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಅರ್ಥದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಸೂತ್ರಪ್ರಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಮಂದಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರೂ, ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ 
ಭಾಷ್ಯವು ಸರ್ವೋತೃಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಟೀಕಾ-ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇ 
ಪಂಡಿತವರೇಣ್ಯರಿಂದಲೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ 
ಬಾಲಕರಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗುವಂಥ ಸುಂದಗ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಇದನ್ನೇ 
ನಾರಾಯಣಾಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ - 

ಬಾಲಸಂಘಮಪಿ ಬೋಧಯದ್ಭಶಂ । 

ದುರ್ನಿರೂಪವಚನಂ ಚ ಪಂಡಿತೈಃ ॥ 

ಅಪ್ರಮೇಯಹೃದಯಂ ಪ್ರಸಾದವತ್‌ । 

ಸೌವ್ಯಕಾಂತಿ ಚ ವಿಪಕ್ಷಭೀಷಣಮ್‌ || 

ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವು ಮೂಡರಿಗೂ ಭಗವತ್ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಪಂಡಿತರಿಗೂ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ 
ಹೇಳಲು ಕಷ್ಟವಾಗಿದ್ದಿತು. ಅದರ ಭಾವಾರ್ಥವು ತಿಳಿಯಲು ಅಶಕ್ಕವಾಗಿದ್ದಿತು. ಸರಳಶಬ್ದ ಒಳ್ಳೆ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಭಯವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಿತು. 


ಇಂಥ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಓದುವುದರ ಫಲವನ್ನು ನಾರಾಯಣಪಂಡಿತರು ಹೀಗೆ 
ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ - 

ಮಹಾನಂದತೀರ್ಥಸ್ಯ ಯೇ ಭಾಷ್ಯಭಾವಂ 

ಮನೋ ವಾಗ್ದಿರಾವರ್ತಯಂತೇ ಸ್ವಶಕ್ತ್ಯಾ! 

ಸುರಾದ್ಯಾ ನರಾಂತಾ ಮುಕುಂದಪ್ರಸಾದಾತ್‌ 

ಇಮಂ ಮೋಕ್ಟಮೇತೇ ಭಜಂತೇ ಸದೇತಿ ॥ 

ಸರ್ವಜೀವರಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮರಾದ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಾನುಸಾರ ಯಾವಾಗಲೂ ಮನಸಿನಿಂದ ಮನನ ಮಾಡುವ ಮತ್ತು 
ಮಾತಿನಿಂದ ಹೇಳುವ ದೇವತೆ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಮನುಷ್ಯರೇ ಕೊನೆಯಾಗುಳ್ಳವರೆಲ್ಲರೂ ಆ 
ವೈಕುಂಠಾಧಿಪನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಮೋಕ್ಟವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು. 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾವು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೆಜ್ಜೆ-ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತರು 
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ನುಡಿಯುವ ಮಾತು ಬಲು ರೋಮಾಂಚನಕಾರಿ - "ಯದ್ಯಪಿ ಆಚಾರ್ಯಃ ಸ್ಟೋಕ್ಪಾರ್ಥೇ 
ಸ್ವಯಮೇವ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾತ್‌ ಅವಿಪ್ರಲಂಭಕತ್ವಾಚ್ಚ । ತಥಾಪಿ 
ಸ್ಕಾಂದೇಚೋಕ್ತಮಿತಿ ಪ್ರೌಢಿವಾದಂ ಕರೋತಿ' ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗಿದ್ದಾರೆ 
ಮೋಸ ಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವ ಲವಲೇಶವೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತಾವು ಹೇಳಿದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾವೇ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ, ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಕೂಡ "ತಚ್ಚೋಕ್ರಂ ಸ್ಕಾಂದೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರೌಢೀವಾದವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಇಂಥ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಧನ್ಯರಾಗೋಣ. 
ತತ್ವಪ್ರ ದೀಪ 

ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಅಪ್ಪಣೆಯಂತೆ ತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತರು "ತತ್ವಪ್ರದೀಪ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಬರೆದರು. ತಾವು ಬರೆದ ಟೀಕೆಯನ್ನು 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿ ಸಂತೋಷ ಪಡಿಸಿದರು. ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ 
ಸಮಕಾಲೀನರಾದ ತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತರು ರಚನೆ ಮಾಡಿರುವ ಈ ತತ್ವಪ್ರದೀಪ ಗ್ರಂಥ ಅತ್ಯಂತ 
ಗಂಭೀರವೂ ಅಪೂರ್ವವೂ ಆಗಿದೆ. ಬಹಳ ಗಹನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಅಧ್ಯಯನದ 
ಪರಂಪರೆ ನಿಂತು ಹೋಗಿದೆ. ಆದರೆ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮರು ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪದ ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರವನ್ನು ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ತಾತ್ತರ್ಯಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರೂ ಕೂಡ ತತ್ವಪ್ರದೀಪಕಾರರು ಮಾಡುವ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ತತ್ಸಪ್ರ ಕಾಶಿಕಾ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತರ ಅನಂತರ ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ತಾದರೆಂದೇ 
ಸಿದ್ಧರಾದ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥಪೂಜ್ಯಚರಣರು "ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದರು. 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂಥ ಸರಳಶೈಲಿಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು "ತಾತ್ಪರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ' ಎಂಬ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಗ್ರಂಥದ ಅಧ್ಯಯನವು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಬೇಕೆಂದರೆ 
ತಾತ್ಪರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಓದಲೇ ಬೇಕು. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 


EL 
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ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ನಾದಕರನ್ನು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶಂಸಿಸುತ್ತಾರೆ - 
ಮಿಥ್ಯಾಸಿದ್ದಾಂತದುದ್ದಾ ರ್ಣ ೦ತವಿಧ್ವಂಸನವಿಚಕ್ಷಃ ಣಃ। 
ಜಯತೀರ್ಥಾಖ್ಯತರಣಿರ್ಭಾಸತಾಂ ನೋ(ಮೇ) ಹೃದಂಬರೇ ॥ 
ಸುಳ್ಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಅಥವಾ ಸುಳ್ಳುಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೆಂಬ ಕೆಟ್ಟ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಪುಣರಾದ, ಜಯತೀರ್ಥರೆಂಬ ಸೂರ್ಯರು ನಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಲಿ ಎಂದು. 


ಟ್ರ 
"ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ'. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಗೆ ಮಾಧ್ವಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದಷ್ಟು 
ಗೌರವವಿದೆ. ಮೂವತ್ತಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಜಾನಿಗಳು ಈ ಗಂಥಕೆ 
ಧಾ ಚ ಜೌ ಡಸ ತತ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಎ 


ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಏಕೈಕ ಕೃತಿ ಟೀಕಾಕೃತಾದರ 


ತಾತ್ಪರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ (ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು) 
ಭಾವಬೋಧ (ಶ್ರೀರಘೂತ್ತಮತೀರ್ಥರು) 
ಗುರ್ವರ್ಥದೀಪಿಕಾ (ಶ್ರೀವಾದಿರಾಜತೀರ್ಥರು) 
ಭಾವದೀಪ (ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರು) 1181 
ಅಭಿನವಚಂದ್ರಿಕಾ (ಶ್ರೀಸತ್ಯನಾಥತೀರ್ಥರು) ಇ ಟ್ಟ 
ಶೇಷ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಚಂದ್ರಿಕಾ (ಶ್ರೀರಘುನಾಥತೀರ್ಥರು) . yl 
ಭಾವರತ್ನಕೋಶ (ಶ್ರಿ (ಸುಮತೀಂದ್ರ ನ್ರತೀರ್ಥರು) 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾವ್ಯಾಖ್ಯಾ (ಶ್ರೀಸತ ತ್ಯಪ್ರಿಯತೀರ್ಥರು) ": 
` ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಟಿಪ್ಪಣಿ (ಶ್ರೀಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯತೀರ್ಥರು) 
೧೦... ಚಂದ್ರಿಕಾಬಿಂದು(ಶ್ರೀಸತ್ಯಪ್ರಿಯತೀರ್ಥರು) ಜು 
೧೦. ಚಂದ್ರಿಕಾಟಿಪ್ಪಣಿ (ಶೇಷದಾಸಾರ್ಯ ಆದ್ಯ) . ep ಇಹ ಸಕ 
೧೨. ಚಂಧ್ರಿಕಾವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ (ಶ್ರೀಸುಬ್ರ ಹೃಣ್ಯಾಚಾರ್ಯ ಗುರ್ಚಾರಿ) . 
“೩. ತರದಾಗಮಚಂದ್ರಿ ಕಾಟಿಪ್ಪಣಿ (ಶ್ರೀವ್ಯಾಸತತ್ವಜ್ಞರು) 
6೪. ಜ್ಜ: ತಭೂಷಣರಿ (ಚಂದ್ರಿ 352400) (ಶ್ರಿ ಕಕಾಶೀತಿಮ್ಮಣ್ಣಾ ಸಚಾರ್ಯರು) 
ವಿಜು 'ಹುಪ್ರಕಾಭೂಪಾಾ (ಶ್ರೀಕೊಚ್ಚಿರಂಗಪ್ಪಾಚಾರ್ಯ) ' | 
೧೬: ಚಂದ್ರಿಕಾಪ್ರಕಾಶಪ್ರಸರಃ (ಶ್ರೀಗೌಡಗೆರಿ ವೆಂಕಟರಮಣಾಚಾರ್ಯ) 
೧೭. ಅದ್ವೈತದೀಪಿಕಾವಾತಾಗಮಃ (ಶ್ರೀಗೌಡಗೆರಿ ವೆಂಕಟರಮಣಾಚಾರ್ಯ) -. - 
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೧೮. ಚಂದ್ರಿಕಾಮಂಡನಂ (ಶ್ರೀಸತ್ಯಧ್ಯಾನತೀರ್ಥರು) 

೧೯. ಸಭಾಪ್ರಸರ (ಶ್ರೀಅನಂತಾಚಾರ್ಯ ಗಲಗಲಿ) 

೨೦. ಚಂದ್ರಿಕಾನ್ಯಾಯವಿವರಣಂ (ಶ್ರೀವರಖೇಡಿ ತಿಮ್ಮಣ್ಣಾಚಾರ್ಯ) 
೨೧. ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಟಿಪ್ಪಣಿ (ಬಿದರಹಳ್ಳಿ ಶ್ರೀನಿವಾಸತೀರ್ಥರು) 

೨೨. ವ್ಯಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಂಜರಿ (ಶರ್ಕರಾ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯ) 

೨೩. ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಟಿಪ್ಪಣಿ (ಶ್ರೀ ವಿಜಯೀಂದ್ರತೀರ್ಥರು) 

೨೪. ಗುರುರಾಜೀಯ (ಪಾಂಡುರಂಗಿ ಕೇಶವಾಚಾರ್ಯರು) 

೨೫. ಅನಂತಭಟ್ಟೀಯ (ಶ್ರೀಮುಷ್ಗಂ ಅನಂತಾಚಾರ್ಯರು) 

೨೬. ಕುಂಡಲಗಿರಿಯಾ (ಕುಂಡಲಗಿರಿಆಚಾರ್ಯರು) 

೨೭. ಭಾವಪ್ರದೀಪಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನ (ಚಿಕ್ಕೋಡಿ ಭಗವಂತರಾಯರು) 
೨೮. ಸುಬೋಧಚಂದ್ರಿಕಾ (ಆದ್ಯ ವರದಾಚಾರ್ಯರು) 

೨೯. ನಯದರ್ಪಣ (ಶ್ರೀ ವಾದೀಂದ್ರ ತೀರ್ಥರು) 

೩೦. ತತ್ವಸುಬೋಧಿನಿ (ಪಾಂಡುರಂಗಿ ಶ್ರೀನಿವಾಸಚಾರ್ಯರು) 

೩೧. ಪ್ರಮೇಯಮುಕ್ತಾವಲಿ (ತಾಮ್ರಪರ್ಣಿ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯರು) 
೩೨. ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಟಿಪ್ಪಣಿ (ಛಲಾರಿ ಸಂಕರ್ಷಣಾಚಾರ್ಯರು) 

೩೩. ವ್ಯಾಕ್ಯಾರ್ಥಮುಕ್ತಾವಲಿ (ತಾಮ್ರಪರ್ಣಿ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯರು) 
೩೪. ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಟೀಕಾಟಿಪ್ಪಣಿಸಾರೋದ್ದಾರ (ಮಹಿಷಿ ವ್ಯಾಸರಾಯಾಚಾರ್ಯರು) 
೩೫. ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಸಾರ (ಶ್ರೀಧರಾಚಾರ್ಯ ಅಪಸಂಗಿ ನೀಲಂಗ) 


ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಗ್ರಂಥವು ಸುಮಾರು ೮೦೦೦ ಗ್ರಂಥಗಳಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ 
ಹಾಗೂ ಅರ್ವಾಚೀನ ಟೀಕೆಗಳೆನ್ನಲ್ಲಾ ಮೀರಿಸಿದ ಮೇರು ಕೃತಿ ಇದು. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮೇಲೆ 
ಶ್ರೀವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು ತಾಶ್ತರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ರಾಯರು 
"ಭಾವದೀಪ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರೇ ಪುನಃ ತಾತ್ತರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ 'ಪ್ರಕಾಶ'ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯು ಎಷ್ಟು 
ಅಗಾಧವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಅನೇಕ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
ಹೊರಟಿರುವುದಲ್ಲದೆ  ಪರಮತೀಯರೂ ಸಹ ಕೆಲವೆಡೆ ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪರಮತೀಯರ ಆ ಜೊಳ್ಳುವಾದಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಚಂದ್ರಿಕಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು 
ಭಾವದೀಪಾಚಾರ್ಯರು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ಛಲಾರಿ ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ""ಜಯತೀರ್ಥವಿಜಯ'' ಎಂಬ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಐರಾವತವೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿ, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯನ್ನು ಉಚ್ಚೆ ಶ್ರವಸ್ಸು ಎಂದು 
ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥರು ಮೊದಲ ಎರಡು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿರುವ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ನ್ಯಾಯವಿವರಣ 
ಗ್ರಂಥದ ಮೂರು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀರಘೂತ್ತಮತೀರ್ಥರು ಟೀಕೆಯನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕ ಹೀಗಿದೆ. 

ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾಸಂಸ್ಥೋ ಮಯಾಠನುಗ್ರಹತೋ ಹರೇಃ । 

ಸನ್ನ್ಯಾಯವಿವೃತೇರ್ಭಾವೋ ಬಾಲಬೋಧಾರ್ಥಮುದ್ದೃತಃ I 

""ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನೇ ನಾನು ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹರಿಯ 
ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಬರೆದಿದ್ದೇನೆ. ಇದರಿಂದ ಬಾಲಕರಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತದೆ”. 


ಇವರ ಈ ಮಾತಿನಿಂದ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ತತ್ವ- 
ಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಸುಲಭವೆಂದು ತೋರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದರಲ್ಲಿರುವ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯಅರ್ಥದ ವಿಸ್ತಾರ ಇವುಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ರಾಯರೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - ""ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥರು ಭಾಷ್ಯದ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿನ್ಯಾಯಸುಧೆಯನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ''. 

“ಬಾಲಸಂಘಮಪಿ ಬೋಧಯದ್‌ಭೃಶಂ ದುರ್ನಿರೂಪವಚನಂ ಚ ಪಂಡಿಶೈಃ ।'' ಎಂಬ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರ ಮಾತಿನಂತೆ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯು ಕೂಡ ಸುಲಭವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಅಷ್ಟೇ ಗಹನಾರ್ಥಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷಯ, ಸಂಶಯ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಹಾಗೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿ ಭಾಷ್ಯದ ನಿಜಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿಳಿದು ಧನ್ಯರಾಗೋಣ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನೇಕೆ ತೋರಿಸಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅಭಿನವಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ""ಬ್ರಹ್ಮಮಿಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿ 
ಕರಣಗಳೂ ಸಹ ಒಂದೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಂತಿವೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿ 
ಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಿಷಯಾದಿಪಂಚಕಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೫3೧/11॥ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ 
ಭಾವದೀಪಕಾರರಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರಗುರುಸಾರ್ವಭ್‌ೌಮರು 

ನಾಸಿಕಭೂಯಿಷವಾದ ಈ ಘೋರ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ ಹರಿಭಕ್ತಿ, ಗುರುಭಕ್ತಿ, 
ಸನಾತನಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಸದ್ಗುಣಗಳು ಅಖಂಡವಾಗಿ ಬೆಳಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಿಗೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಸಮಗ್ರ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇವರ: ಹೆಸರನ್ನು 
ಕೇಳದ ಆಸ್ಪಿಕರಿಲ್ಲ. ಭಕ್ತರಿಗೆ ಕಾಮಿತಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸುವ ಕಾಮಧೇನು ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಲಕ್ಷಾವಧಿ ಜನರ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸುವುದರಲ್ಲಿ ಕಲವೃಕ್ಷವೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ 
ವೃಂದಾವನದ ಪ್ರಭಾವದಿಂಧ ತಿರುಪತಿ, ಉಡುಪಿ, ಪಂಢರಾಪುರ, ಕಾಶೀ, ಬದರಿಗಳಂತೆ 
ಮಂತ್ರಾಲಯವೂ ಕೂಡ ದಿವ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದಿದೆ. oo 

ಜನರ ಕಷ್ಟಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ  ಇಷ್ಟಾರ್ಥಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ - ರಾಯರು 
ಅದ್ವಿತೀಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ. ಲೌಕಿಕ ಫಲಗಳನ್ನು . ನೀಡುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ವ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ತಾಳುವುದು ದೊಡ್ಡದಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅವರು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದ 
ವಿಚಾರವನ್ನು, ತಿಳಿದು ಅವರ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು. ಅವರು ಬರೆದಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಅಪಾರವಾಗಿವೆ. ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣ, ಮೀಮಾಂಸಾ, ನ್ಯಾಯ ಮೊದಲಾದ . ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ನೈಪುಣ್ಯವನ್ನು -ಎತ್ತಿತೋರಿಸಿವೆ. ಅವರಿಗಿರುವ ವೇದವೈದುಷ್ಯ ಅಸಾಧಾರಣವಾದದ್ದು. ಇವರು 
ಬರೆದಿರುವ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಗೆ -: ಪರಿಮಳ, ತಾತ್ತರ್ಯಚಂದ್ರಿಕೆಗೆ - ಪ್ರಕಾಶ, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಗೆ - 
ಭಾವದೀಪ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಇವರೊಬ್ಬರು ""ಸರ್ವಜ್ಞಕಲ್ಪರಾದ 
ಭೂಲೋಕದ ಕಲವೃಕ್ಷ ತ ಎಂಬ. ಭಾವನೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. .. 

- ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ: -ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯಾದ 'ತತ್ವಪಕಾಶಿಕೆಗೆ.`ರಾಯರು "ಬರೆದಿರುವ 
"ಭಾವದೀಪ' ಬಲು ' ಅದ್ಭುತ. ಇವರು : ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಗೆ`- ಟಿಪ್ಪಣಿ ಬರೆದದ್ದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ; 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಗೂ ' ಮೂಲವಾದ, ಮಧ್ವಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ.: ಮೂಲವಾದ; : ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ 
ನೇರವಾಗಿ ಟೀಕೆ -ಬರೆದು' "ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ”- ಎಂಬ ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ.” ಪುನಃ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ 
ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವಾದ ಚಂದ್ರಿಕಾಗ್ರ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ "ಪ್ರಕಾಶ' ಎಂಬ- ಸುಷ್ಟ. ಜರದಾ ಸ 
4 'ರಾಘವೇಂದ್ರನ್ನ್‌ ಮಿಗಳ ೪೭ ಗ್ರಂಥಗಳು ' i Rd 
೧. ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ- ಭಾವದೀಪ...' oo ho | ಸ ಐ ಹ 2 ಬ ತ 
ಘಃ ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಯಾಯಸುಧಾ : ಪರಿಮಳ .. ಸ A SS 
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ಇಷು 
ಚಂದ್ರಿಕಾ-ಪ್ರಕಾಶ 


ತರ್ಕತಾಂಡವವ್ಯಾಖ್ಯಾ 


ಮಂತ್ರಾರ್ಥಮಂಜರೀ 
೧೬ ದಶೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಖಂಡಾರ್ಥ 
೧೭. ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ 


A 
೪ 
೫. ತಾತೆರ್ಯನಿರ್ಣಯ ಭಾವಸಂಗ್ರಹ 
೬ 
೭ 


೧೮. ನ್ಯಾಯಮುಕ್ತಾವಳಿ 
೧೯. ಪ್ರಮೇಯದೀಪಿಕಾವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
೨೦. ಗೀತಾತಾತ್ಪರ್ಯಟೀಕಾವಿವರಣಮ್‌ 
೨೧. - ೨೩. ವೇದತ್ರಯವಿವೃತ್ತಿ 
೨೪. - ೨೮. ಪುರುಷಸೂಕ್ತಾದಿಪಂಚಸೂಕ್ತವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
೨೯. ತತ್ವಮಂಜರೀ 
೩೦. ವಾದವಳೀವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
೩೧. - ೪೦ ದಶಪ್ರಕರಣವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
೪೧. ರಾಮಚಾರಿತ್ರಮಂಜರೀ 
೪೨. ಕೃಷ್ಣಚಾರಿತ್ಯ್ಯಮಂಜರೀ 
೪೩. ಪ್ರಮಾಣಪ್ರದ್ಧತಿವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
೪೪. ಅಣುಮಧ್ವವಿಜಯವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
೪೫. ಪ್ರಾತಃಸಂಕಲ್ಪಗದ್ಯ 
೪೬. ಭಾಟ್ನಸಂಗ್ರಹ. 
೪೭. ಗೀತಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ 
ಪ್ರಕೃತ ರಾಯರ ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯೋಣ. ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಸ್ವಾರಸ್ಯವೇ ತುಂಬಿದೆ. ಕೆಲವೊಂದಷ್ಟೇ ಈಗ ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು - 
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೧. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಷಯವು ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೆ ಸಮತವಾಗಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ 
ಎಂಬ ಕುತೂಹಲ ಸಹಜವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಕುತೂಹಲಕ್ಕೆ ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ ರಾಯರು 
ಹೇಗೆ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ನೋಡೋಣ - ""ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಲಭ್ಯವಾದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಟೀಕೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಹೀಗಿವೆ. "ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ನಾನು ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಜೀವನು ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನಾದ್ದರಿಂದ ನಾನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಂಶವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಗಳು ಹೇಳಲಾರವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಗನಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಮ 
ವಿಷಯನಾಗಲಾರ. ಆದ್ಧರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 

"“ತದ್ಧಿವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ'' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯನಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮ. ಆದರೂ "ಅಥ 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಉಚ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ । ಬೃಹಂತೋ ಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಗುಣಾಃ'' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಜೀವನು ಅಲ್ಲಗುಣನೆಂದೂ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇಂತಹ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮನು ಭಿನ್ನನಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಸಂದಿಗ್ಗನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವೇದಾಂತಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ವಿಷಯನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಆಗಿದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹಪೆದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದಶ್ಚ ವಿಷ್ಣಾವೇವ ಎಂದು 
ಬ್ರಹ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಢ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೆಂಬ ಯೌಗಿಕಾರ್ಥವು ಹೇಗೆ : ಭಾಷ್ಯಾರೂಢವಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂದೇ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಾವದೀಪಕಾರರು ಗೊಂದಲ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ - 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅತಃ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಈ ರೀತಿಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ 
ಗೊಂದಲಗಳು ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತವೆ. 

೨. ಸೂತ್ರಲಕ್ಷೆಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಸಾರ್ಥಕವೆನ್ನಲು - ತತ್ವಪ್ರದೀಪವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅಲ್ಲಾಕ್ಷರಮಸಂದಿಗ್ಗಂ ಸಾರವದ್ದಿಶ್ರಶೋಮುಖಮ್‌ । 

ಅಸ್ತೋಭಮನವದ್ಯಂ ಚ ಸೂತ್ರಂ ಸೂತ್ರವಿದೋ ವಿದುಃ ॥ 
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ಒಟ್ಟು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಆರು ವಿಶೇಷಣಗಳು. ಅಲ್ಲಾಕ್ಷರತ್ವವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಅಸಂದಿಗ್ಗತ್ವವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ನಿರ್ಣಾಯಕವಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. 
ಸಾರವತ್ವವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಚತುರನಾದ ಪುರುಷನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಲೋಕವಾರ್ತಾದಿವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ವಿಶ್ವತೋಮುಖತ್ವವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ನಾರಾಯಣ ಮೊದಲಾದ 
ಭಗವನ್ನಾಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಅಸ್ತೋಭತ್ವವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ವ್ಯರ್ಥಾಕ್ಷರಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಅನವದ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಅಪಶಬ್ದದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಆರು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ವಿಚಾರವು ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಭಾವದೀಪಕಾರರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿರುವ ವೈಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು 
ಎತ್ತಿತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

೩. 'ಬ್ರಹ್ಮದುದ್ರಾದಿದೇವೇಷು ಜ್ಞಾನಂ ಸಂಸ್ಥಾಪ್ಯ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಗೆ ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬಲು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿದೆ - 

ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ತಿರೋಹಿತವೇ ಆಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ. 
ಜ್ಞಾನದ ಸ್ಥಾಪನೆ ಏಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೊದಲೇ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿತ್ತು. 
ಅದನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ದೃಢಗೊಳಿಸಿದ ಎಂದರ್ಥ. 

ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಜ್ಞಾನವನ್ನಷ್ಟೇ ದೃಢಗೊಳಿಸಿದ. 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಹೊಸ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ನೀಡಿದ ಎಂದು. ಆದರೆ ವಸ್ತುತಃ 
ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೂ ಅಪ್ರಾಪ್ತಜ್ಞಾನವನ್ನು ನೀಡಿದನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ 'ಬ್ರಹ್ಮಾದೀನಾ 
ಮಪ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಜ್ಞಾನಮುತ್ತದ್ಯತೇ'  'ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಪ್ರಾಪ್ತಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ'ಂದು 
ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಭಾಷ್ಯ-ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವಂತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೊಸಹೊಸಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಪಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ - "ಏವಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪುನಃ ಪ್ರಾಪುರ್ದೇವಾಶ್ಚ ಯಷಯಸ್ತಥಾ' ಎಂದು 
ಮಹಾಭಾರತತಾತ್ತರ್ಯನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಪುನಃಪದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ತಿರೋಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಲಭಿಸಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೂ ಸಹ 
ತಿರೋಹಿತಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲವೇ? 


೫೦11 ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ 

ಉತ್ತರ - "ಏವಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪುನಃ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲೇ 
ಇರುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷದಾರ್ಡ್ಯ ತಂದುಕೊಟ್ಟರೆಂದು ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿರೋಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಯಿತೆಂದು ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಗೀತಾತಾತ್ತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳಿಗಷ್ಟೇ 
ತಿರೋಹಿತ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


"ಉಪಾಸ್ಕೈವ ತು ಪಶ್ಯಂತಿ ನಾನ್ಯಥಾ ತು ಕಥಂಚನ । 

ಯಷೀನ್‌ ರಾಜ್ನಸ್ತಥಾರಭ್ಯ ಪ್ರತಿಭಾ ಭೃಧಿಕಾಃ ಕ್ರಮಾತ್‌ । 

ಯಾವದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತು ಪ್ರಾಯೋ ನಾಪು್ರತಿಭಾಸಿತಮ್‌॥'' 

ಗೀತಾತಾತ್ಪರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಇದೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 'ಪ್ರಾಯಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೂ ಸಹ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಜ್ಞಾನದ ತಿರೋಧಾನವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಭಾಗವತ ದ್ವಿತೀಯಸ್ಶಂಧದಲ್ಲಿ "ಏವಂ ಪುರಾ ಧಾರಣಯಾತ್ಮಯೋನಿಃ ನಷ್ಟಾಂ ಸ್ಮೃತಿಂ 
ಪ್ರತ್ಯವರುಹ್ಯ ತುಷ್ಕನ್‌' ಎಂದು ನಷ್ಟವಾದ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಮತ್ತು "ಅಪಾಶ್ರಿತಃ ಕಂಜಮು ಲೋಕತಂತ್ರಂ ನಾತ್ಮಾನಮದ್ಯಾವಿಧದಾದಿದೇವಃ' ಎಂದು 
ತೃತೀಯಸ್ಕಂಧದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೂ ಜ್ಞಾನದ ತಿರೋಧಾನವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವಾಗ ಬ್ರಹದೇವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನದ ತಿರೋಧಾನವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರಿ. 

ಉತ್ತರ - ಬ್ರಹದೇವರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನದ ತಿರೋಧಾನವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಸೂರ್ಯಕ್ಕ್ಟೋ5 ಭವತ್‌ ಕ್ಲೋಭಮಾತ್ರಕಂ ನೈವಾಜ್ಞಾನಂ ಯಥಾ ಸೂರ್ಯೇ 
ತಮೋ ನಾಸ್ತಿ ಕಥಂಚನ' ಎಂದು ಏಕಾದಶತಾತ್ತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಧ್ಯಾಹ್ನಕಾಲದ 
ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಲವಾದ ಚಲನೆಯಿದ್ದರೂ ತಮಸ್ಸು ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೋ 
ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹದೇವರಿಗೆ ಅಲ್ಪವಿಧವಾದ ಕ್ಲೋಭೆಯಿಡ್ಡರೂ ಅಜ್ಞಾನ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆ ಕ್ಟೋಭೆಯಾದರೂ ಸಹ ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ. ಅಂದರೆ ವಸ್ತುತಃ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೆ 
ಅಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳ ಕಾಲ ಅಜ್ಞಾನವಿರುವಂತೆ ನಟನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ನಟನೆಯು ವಿಷ್ಣುಪ್ರೀತಿಗಾಗಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲ್ಲ. 

""ಅಜ್ಞಾನಂ ಚ ಚತುರ್ವಾರಂ ದ್ವಿವಾರಂ ಭಯಮೇವ ಚ । 

ಶೋಕೋಪಿ ತಾವನ್ನಾನ್ಯತ್ರ ಕದಾಚಿತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭವೇತ್‌ ॥'' 


ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ in 
ಕೆಲವು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಇರುವ ಅಜ್ಞಾನ ಭಯ ಶೋಕ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಭಗವತ್ಲೀತಿಯ 
ಔನ್ನತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ಷಷ್ಠಸ್ಕಂಧದ ತಾತ್ತರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆ ದುರ್ಗಾರೂಪಿಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ. ಅವಳಿಗೂ ಗೌರವ ನೀಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳ ಕಾಲ ತಮಲ್ಲಿರುವಂತೆ ನಟಿಸುತ್ತಾರೆ.) ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನೂ 
ಸಹ ವಿಷ್ಣುಪ್ರೀತಿಗಾಗಿಯೇ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. 'ವಿಷ್ಣುಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥಮೇವಾಸ್ಯ ಶ್ರೋತವ್ಯಂ 
ಪ್ರಾಯಶೋ ಭವೇತ್‌' (ಗೀತಾತಾತ್ಪರ್ಯ). | 
ವಸ್ತುತಃ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ 
ಜ್ಞಾನತಿರೋಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. ಗೌತಮರ ಶಾಪವಾಗಲೀ ಕಾಲಪ್ರಭಾವ- ವಾಗಲೀ 
ದೇವಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವರದಿಂದ ದೃಪ್ತರಾದ ಕಲಿ ಮೊದಲಾದ 
ದೈತ್ಯರ ಆವೇಶದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ತಿರೋಧಾನವಾಗಬಹುದು. ದೈತ್ಯಾವೇಶವು ಹೋದಾಗ ಪುನಃ 
ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಬಹುದು. ಇದನ್ನೇ ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
""ಕಲಿಸ್ತ್ವಯಂ ಬ್ರಹ್ಮವರಾದಿದಾನೀಂ ನಿಬಾಧತೇಶಸ್ಮಾನ್‌ ಸಕಲಾ ಪ್ರಜಾಶ್ಚ! 
ಅಜ್ಞಾನಮಿಥ್ಯಾಮತಿರೂಪತೋಧಿಸಾ ಪ್ರವಿಶ್ಯ ಸಜ್ಜಾನವಿರುದ್ಧರೂಪಃ ॥॥' (೧೦/೩೬) 
(ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧರೂಪನಾದ ಕಲಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವರದಿಂದ ದೃಪ್ತನಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನ 
ಹಾಗೂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಈಗ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ಪೀಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 
"ಅಸ್‌ ಗಿರೀಶಾದಿಮನೋನುಶಾಯೀ ಕಲಿರ್ಮಮಾರಾಶು ಸುವಾಜ್ಕಯೈ: ಶರೈಃ 
ನಿಕೃಂತಶೀರ್ಷೊೋ ಭಗವನ್ನುಖೇರಿತೈಃ ಸುರಾಶ್ಚ ಸಜ್ಜಾನಸುಧಾರಸಂ ಪಪುಃ'' (೧೦/೬೦) 
(ರುದ್ರಾದಿಗಳ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕಲಿಯು ಮನೆಮಾಡಿದ್ದ. ಭಗವಂತನ ಮುಖದಿಂದ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ವಾಜ್ಮಯಬಾಣಗಳಿಂದ ಇವನ ತಲೆಯು ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಮರಣಹೊಂದಿದ. 
ಆವಾಗ ದೇವತೆಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ ಜ್ಞಾನಾಮೃತರಸವನ್ನು ಪಾನಮಾಡಿದರು.) ಈ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಆಧಾರದಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನದ ತಿರೋಧಾನವು ಕಲ್ಯಾವೇಶದಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹುದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕನುಸಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಹಿಂದಿನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬೇಕು. 
ದ್ವಾಪರಕಾಲದ ಪ್ರಭಾವ ಹಾಗೂ ಗೌತಮರ ಶಾಪದ ಪ್ರಭಾವವು ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಸಜ್ಜನರ ವಿಷಯದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


(221% ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ 
೪. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಠಶೋಧನೆಯ ಬಗ್ಗೆಯೂ ರಾಯರು ಅನೇಕ ಕಡೆ ಗಮನಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗ ಹೀಗಿದೆ - 


ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು ಕೋಶದಲ್ಲಿ 'ಜಾತ್ಯಾದೇಃ ಮುಖ್ಯತಃ ಅಜಿಜ್ಞಾಸ್ಪೃತ್ವಾತ್‌ ದೇಹಾತ್ಮ- 
ವಿವೇಕಸ್ಯಾವಶ್ಯಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಟೀಕಾಪಾಠವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಇದು ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಾಕ್ಯವಲ್ಲ. "ತಸ್ಯ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಉತ್ತರವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಇದು ಹೊಂದಾಣಿಕೆ- 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಚಂದ್ರಿಕಾವಾಕ್ಕಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಟೀಕಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೆಲವರು ಇಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಹೀಗೆ ಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮರು ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೆಜ್ಜೆ-ಹೆಜ್ಜೆಗೂ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯನ್ನು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ  ಅರ್ಥಮಾಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು 
ಅರ್ಥವಾಗದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸುಲಲಿತವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
“ಇಂಥ ಕಾಮಧೇನುಗಳಿಗೆ ಅನಂತ ನಮನಗಳು. 


ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಬಗ್ಗೆ 


ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಕಸ್ತೂರಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಭಾವದೀಪದ ಅನುವಾದ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, 
ಭಾವದೀಪದ ಅನುವಾದ ಪರಿಪೂರ್ಣಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಪುನಃ ಈ ಪುಸ್ತಕವೇಕೆ....? 


ಹೌದು! ಆದರೆ ಈಗೊಮ್ಮೆ ಪರಿಪೂರ್ಣಚಂದ್ರಿಕಾ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಹಿಡಿದು ತುಲನೆಮಾಡಿ 
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ಹೌದು... ಎಲ್ಲೆಡೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ.... ಹೀಗೇಕೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸ....? 

ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿದೆ... ಅಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಚಂದ್ರಿಕೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕಾಶ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವ. ಅವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಲು ಭಾವದೀಪ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಭಾವದೀಪದ ಪಂಕ್ತಿಗಳ ಅನುವಾದ ಅಲ್ಲಿ ಸಿಗದು. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸಿಗುವುದಾದರೂ 
ಸಾರಾತಕವಾದ ಅನುವಾದವೇ ಜಾಸ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಂಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಅನುವಾದವಿದೆ. 
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ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ""ಶಿರೋನಾಮ'' ರಾರಾಜಿಸುತ್ತಿದೆ... ವಿವರಣೆ ಇದೆ... 
ಒಟ್ಟು ಸಾರಾಂಶವಿದೆ.... ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರವಿದೆ... ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಇದೆ .... ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಬುದ್ಧಿವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ವಿವಿಧ ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ... ` 


ಇದೆಲ್ಲಾ ಸರಿ; ಆದರೆ, ವಿಶೇಷವಿಚಾರ ವಿವರಣೆಗಳು ಅನುವಾದಕರ ಸ್ವಂತ 
ವಿಚಾರವೋ....? ಅಥವಾ, ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಬರೆದದ್ದೋ....? 


ಹೌದು....ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ: ಬಹಳ ಪ್ರಸ್ತುತ... ಶ್ರೀರಘೂತ್ತಮತೀರ್ಥರ ಭಾವಬೋಧ, 
ಶರ್ಕರಾಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯರ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಂಜರಿ ಹಾಗೂ ಉಳಿದ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ 
""ವಿವರಣೆ'' ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ. ತಾತ್ಪರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕಾಶ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ 
“ವಿಶೇಷವಿಚಾರ'' ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಓಹೋ....!! ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಚಂದ್ರಿಕಾ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕಾಶ ಸೇರಿದಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
ಇದರಲ್ಲೇ ಸೇರಿವೆ....ಅಲ್ಲವೇ...!! 


ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳ ವಿಚಾರ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಎಲ್ಲವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಆಯಾ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಓದಿದಾಗಲೇ ಅವುಗಳ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. 


ಭಾವದೀಪ ಗ್ರಂಥ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಬಲು ಸುಲಭ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಬಲು ಕಠಿಣ. ಸುಲಭವಿದ್ದಾಗ 
ಹೆಚ್ಚು ವಿವರಣೆ ಅಥವಾ ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ನೀಡಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲಿ 
ವಿವರಣೆ ಮಾಡಬಹುದೋ, ಎಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ ನೀಡಬಹುದೋ ಅಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ ಹಾಗೂ 
ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಎಷ್ಟು ಓದಿದರೂ ಮನಸಿಗೆ ಕಸಿವಿಸಿ ಹಾಗೇ ಉಳಿದರೆ 
""ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ'' ಎಂದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಆದಷ್ಟೂ ಸುಲಭ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಸರಳ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎಷ್ಟೇ ಆದರೂ ವೇದಾಂತದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳ 
ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಹೊರಬಂದು ಬರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ....ಅಲ್ಲವೇ...!! 


ಇದೆಲ್ಲಾ ಸರಿ... ಏಕಿಷ್ಟು ದಪ್ಪ ಅಕ್ಷರ....? ಏಕಿಷ್ಟು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಾಲಿ ಜಾಗಗಳು....? 
ಏಕಿಷ್ಟು ಶಿರೋನಾಮೆಗಳು....? ಏಕಿಷ್ಟು ಸಂಪುಟಗಳು....? ಏಕಿಷ್ಟು ದುಬಾರಿ ಹಾಳೆಗಳು....? 
ಇನ್ನೂ ಸಣ್ಣದಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸಿ ಎಂಟನ್ನು ಕಿರುಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾಯ 
ಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು....? ಇದೆಲ್ಲಾ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವೇ....? 


XXXVi ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ 

ಹೌದು....!! ಯಾವುದು ವ್ಯರ್ಥ....!! ಯಾವುದು ಸಾರ್ಥಕ....!! ನಿರ್ಧಾರವಾಗುವುದು 
ಬಾಹ್ಯದಿಂದಲ್ಲ ; ಅಂತರಂಗದ ಭಾವದಿಂದ. ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಸಾರ್ಥಕವಾದದ್ದು ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ನಿರರ್ಥಕ ಎನಿಸಬಹುದು ಅವರವರ ಭಾವನೆಯೇ ಅವರವರ ಪರಮಾರ್ಥ. ಒಬ್ಬನಿಗೆ 
ಕಂಡಿರುವ ಸತ್ಯದ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸುಳ್ಳಿನ ಅಂಶ ಕಾಣಬಹುದು. ಇನ್ನೊಬ್ಬನ 
ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸುಳ್ಳಿನ ಅಂಶ ಕಾಣಬಹುದು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಇದು ಹೀಗೆ 
ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ....? ಭಾವುಕರ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರದ ಮುಂದೆ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಆರ್ಥಿಕ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರ ತಲೆಕೆಳಗಾಗಿಬಿಡುವುದುಂಟು. ಭಾವದೀಪ ರಾಯರ 
ಪ್ರತಿಬಂಬ. ಗ್ರಂಥದ ವೈಭವವೇ ರಾಯರ ಸೇವೆ. 


ಈ ಪುಸ್ತಕ ಯಾರಿಗೂ ಭಾರವಲ್ಲ, ಬಲು ಹಗುರ. ಧನದ ವಿನಿಯೋಗವೂ ಹಗುರ. 
ಅಕ್ಷರಗಳು ಬಲು ಸುಂದರ ಮತ್ತು ದಪ್ಪ. ಎಷ್ಟೇ ವರ್ಷಗಳಾದರೂ ಹಾಳಾಗದ ಹಾಳೆ. 
ಯೋಜನೆಯೂ ಕೂಡ ಬಲು ಆಕರ್ಷಕ. 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಅನುಕೂಲ ಮಾಡುತ್ತಿರುವವರು ಯಾರು...? ಇಂತಹ ಒಳ್ಳೆ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದವರು ಯಾರು....? ಗೊಂಡಾರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಕುತಪ್ಪಿದವರಿಗೆ ದಾರಿ ತೋರಲು ಬಂದ 
ಆಪ್ತರು ಯಾರು....? 


ಶ್ರೀಸುಬುಧೇಂದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದರು 

ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಅಲ್ಲ.... !! ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳ ಮಠದ ಪೀಠಾಧಿಪತಿಗಳಾದ 
ಪರಮಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀಸುಬುಧೇಂದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದರು. 

ಇವರ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿದೆ. ತಿಳಿದಿರುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಮೀರಿದ ಇವರ 
ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಎಲ್ಲರೂ ಅಚ್ಚರಿ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇಂದಿನ ದಿವಸಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬೃಹತ್‌ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡು ಲೋಕರಕ್ಷೆಣೆಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಸತ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿ ರಾಯರ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನರಾಗಿರುವರು. 
ಪ್ರಕೃತ ಈ ಭಾವದೀಪ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡು ಬುಭುತುಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯುಪಯುಕ್ತವಾದ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವರು. ಸಜ್ಜನ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಶಾವಾದಿಗಳಾಗಿ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿರುವರು. 

ಶ್ರೀಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಉತ್ಸಾಹ ಅದಮ್ಯ... ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಒಲವು.... ನ್ಯಾಯಸುಧಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪಾಠಪ್ರವಚನದಲ್ಲಿ 
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ಬಲು ಶ್ರದ್ದೆ. ಅಕೃತ್ರಿಮ.... ಸರಳತೆ.... ಅವಿಶಂಕೆ... ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಶ್ರೀಗಳು 
ಲು 


 ಭಾವದೀಪದ ಈ ಬೃಹತ್‌ ಕಾರ್ಯವು ನನ್ನಿಂದ ಸಾಧ್ಯವೋ....? ಎಂಬ ಸಂಶಯದಲ್ಲಿ 
ಅದೊಂದು ದಿವಸ ಮಂತ್ರಾಲಯದಲ್ಲಿ ರಾಯರ ಎದುರು ನಿಂತಿದ್ದೆ. ಅದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ರಾಯರ 
ಪೂಜೆ ಮುಗಿಸಿ ಬಂದ ಶ್ರೀಗಳು ನೇರ ನನ್ನ ಬಳಿ ಬಂದು ""ನೀವು ಅಂದುಕೊಂಡ ಭಾವದೀಪದ 
ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗಿ ನೆರವೇರುತ್ತದೆ'' ಎಂದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿ ಕೈತುಂಬ ಫಲಮಂತ್ರಾಕ್ತತೆ 
ನೀಡಿದರು. ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾನು ದಿಗ್ಯಾಂತನಾದೆ...!! ಶ್ರೀಗಳ... ಮಾತು....!! ಮೈ 
ನಿಮಿರೇಳಿಸಿತು....!! ಕೆಲವೇ ಗಂಟೆಗಳಲ್ಲಿ  ಭಾವದೀಪದ ಯೋಜನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ 


ಸಮಸ್ಯೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ರಾಜಮಾರ್ಗ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು. 


ಮತ್ತೊಂದು ರೋಮಾಂಚನ ಪ್ರಸಂಗ - ಭಾವದೀಪಗ್ರಂಥದ ಅನುವಾದವನ್ನು 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಶ್ರೀಗಳ ಬಳಿ ತೆರಳಿದ್ದೆ. ವಿಚಾರ ಮಾಡದೆ ಬಲು ವಿಶ್ವಾಸದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಠದ 
ವತಿಯಿಂದ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಮುದ್ರಿಸುತ್ತೇನೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಕುಳಿತ ಶ್ರೀಗಳ ಆಪ್ತರೊಬ್ಬರು ಭಾವದೀಪಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ತಗಲುವ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವೆಚ್ಚವನ್ನು ದಾನಿಗಳ ಮೂಲಕ ಏರ್ಪಾಡು ಮಾಡುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದರು. ತಕ್ಷಣ ಶ್ರೀಗಳು 
""ಬೇಡ, ನಮ್ಮ ಪಾದಕಾಣಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಕಾಶನವಾಗಲಿ'' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಕೂಡಲೇ 
ಪಾದಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಪುಸ್ತಕ ಮುದ್ರಣದ ವೆಚ್ಚಕ್ಕೆಂದು ನನ್ನ ಕೈಗೆ ನೀಡಿ ಆಶೀರ್ವದಿಸಿ 
ಕಳುಹಿಸಿದರು. 


ಈ ಒಂದು ಘಟನೆಯಿಂದ ಶ್ರೀಗಳಲ್ಲಿರುವ ಔದಾರ್ಯ, ಅಪ್ರತಿಮ ವಿಶ್ವಾಸ, ರಾಯರ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಲವು, ಸತ್ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ವಿನಾಕಾರಣ 
ಮುಂದೂಡದಿರುವಿಕೆ, ಪ್ರತಿಭೆ-ವಿದ್ಯೆಗಳ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, ನಿರಹಂಕಾರ-ಸರಳ-ಸಜ್ಜನಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುವಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ರಾಯರು ಪವಾಡತುಲ್ಯವಾಗಿ 
ಇವರನ್ನು ಪೀಠಾಧಿಪತಿಗಳನ್ನಾಗಿ ನೇಮಿಸಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ 
ದಿವಸಗಳಲ್ಲಿ ಇವರಿಂದ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯ ನಡೆಯುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಸ್ತುತ ಈ ಬೃಹತ್‌ಕಾರ್ಯದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ ಶ್ರೀಗಳವರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಲೇಖಕನು ಲೇಖನಿಯಿಂದ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವಂತೆ ಶ್ರೀಗಳು ಲೇಖಕರಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 


(20೭೪೫111 ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ 

ಬರೆಸಬೇಕು. ನನ್ನದು ಲೇಖನಿಯ ಪಾತ್ರ ಮಾತ್ರ. ನಮಗೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಮ್ಮೆಯ 
ಗುರುಗಳಾದ ಪರಮಪೂಜ್ಯ ್ಛಶ್ರೀಸುಬುಧೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರಿಗೆ ಅನಂತ 
ನಮಸ್ಕಾರಗಳು ಹಾಗೂ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


ಕತಜ 
ಲ ಇ 
.ಅಶನ ವಸನಗಳ. ಜೊತೆ ವಿದ್ಯಾದಾನ ಮಾಡಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ನೆಚ್ಚಿನ 


ವಿದ್ಯಾಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀವಿಶ್ವೇಶತೀರ್ಥರ ಚರಣಕಮಲಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ ಭಾರದಿಂದ ಸದಾ 
ಆನಮಿಪೆ. 


ಶ್ರೀಪಾದಪುತ್ರರಾದ- ಪಂಡಿತಮೂರ್ಧನ್ಯರಾದ ಪೂಜ್ಯ ॥ ಶ್ರೀ ರಾಜಾ ಎಸ್‌. ಗಿರಿ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಪುಸ್ತಕಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿ ಹರಸಿದ್ದಾರೆ. ಸುಂದರ 
ಮುನ್ನುಡಿ ಬರೆದು ಯೋಜನೆಗೆ ಚಾಲನೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ನನ್ನ ಅನಂತ ಕೃತಜ್ಞತಾಪೂರ್ವಕ 
ನಮನಗಳು. 


ನಿವೃತ್ತ ಕುಲಪತಿಗಳೂ ಪ್ರಚಂಡ ವಿದ್ಯಾವಂತರೂ ಆದ ಸರಳ ಸಜ್ಜನಿಕೆಯುಳ್ಳ 
ಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮಸಂಶೋಧನಾ ಮಂದಿರದ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ ನಿರ್ದೇಶಕರಾದ 
ಡಾ|| ವಾದಿರಾಜಾಚಾರ್ಯ ಆರ್‌. ಪಂಚಮುಖಿ ಇವರು ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ 
ಬರೆದು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಬಹಳ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿ 
ಸಂತೋಷಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೂ ನನ್ನ ನಮನಗಳು. 


ವಿಶೇಷವಿಚಾರ ಬರೆಯಲು ಗಹನವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಅಪೂರ್ವವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಸುಲಲಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಎಲೆಮರೆ ಹಣ್ಣಾಗಿ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಶ್ರೀರಂಗಂ 
ಆರ್‌. ವೇಂಕಟೇಶಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಅನಂತ ನಮಸ್ಕಾರಗಳು. ಇವರ ಉಪಕಾರ ಎಂದೂ ಯಾವ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಮರೆಯಲಾರೆ. 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣದ ತನಕ ಮಾಡಿರುವ ಭಾವದೀಪದ 
ಅನುವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಉಪಕರಿಸಿದ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಎನ್‌. ರವಿಕುಮಾರಾಚಾರ್ಯರ 
ಉಪಕಾರ ನೆನೆದು ಕೃತಜ್ಞತೆ ಸಲ್ಲಿಸುವೆ. 
ಜನ್ಮದಾತರಾದ ಪಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗರಾಜರಾವ್‌ ಹಾಗೂ ಕುಂ॥ ಸೌ।॥॥ ಪರಿಮಳ ಇವರ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, ವಾತಲ್ಯ, ಉತ್ಪಾಹಗಳಿಗೆ ನಿರಂತರ ನಮಿಸುವೆ. ಹಾಗೂ ಹಗಲು ರಾತ್ರಿ ಕುಳಿತು 
ಬರೆಯಲು ಸಂಪೂರ್ಣ ಅನುಕೂಲ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟುಕೆಲವು ಭಾಗ ಅಕ್ಷರ ಜೋಡಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ 


ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ XXXIX 
ಸಹಕರಿಸಿದ ಮನಸಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ತುಂಬಿದ ಅಣ್ಣ ಶ್ರೀನಿವಾಸನಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವೆ. ನನ್ನ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯಗಳ ವಿಘ್ನಪರಿಹಾರಕರಾದ ಅಣ್ಣ ವಿಜಯೀಂದ್ರಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ 
ಕೃತಜ್ಞತೆಯ ನಮನಗಳು. 


ಪವನ್‌ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ ಮಾಲೀಕ ಮಂಜುನಾಥ ಬಹಳ ಶ್ರಮಪಟ್ಟು ಅಲಕಾಲದಲಿ 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಮುದ್ರಣ ಮಾಡಿ ನೀಡಿರುವರು. ಇವರಿಗೆ 
ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮರು ` ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಕ್ತಿ ತುಂಬಿ ಆಶೀರ್ವದಿಸಲಿ. 


ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಡಿ.ಟಿ.ಪಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದ ಕುಂ॥ ಸೌ॥। ಎಸ್‌. ನಾಗಲತ ಇವರ 
ಬಗ್ಗೆ ಎಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೂ ಕಮ್ಮಿ. ಹಗಲಿರಳೂ ಶ್ರಮಪಟ್ಟು ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ತಪ್ಪು ಬಾರದಂತೆ 
ಎಚ್ಚರವಹಿಸಿ ಸಮಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಏಕೈಕರಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಇವರಿಗೆ ಎಂದೆಂದೂ 
ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ರಾಯರು ಇವರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲಿ 
ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವೆ; ಹಾಗೂ ಕೆ. ಗಿರಿಯವರು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇವರಿಗೂ ಅನಂತ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಉಪಕರಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಮಹನೀಯರಿಗೂ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


ಲಿ 
ಲೇಖಕ - ಬೆಮತ್ರಿ ವೇಂಕಟೇಶಾಚಾರ್ಯ 
ಬೆಂಗಳೂರು. 


೫೫2೪11 ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಂದು ಭೂಮಿಕೆ 

ಬರೆಸಬೇಕು. ನನ್ನದು ಲೇಖನಿಯ ಪಾತ್ರ ಮಾತ್ರ. ನಮಗೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಮ್ಮೆಯ 
ಗುರುಗಳಾದ ಪರಮಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀಸುಬುಧೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರಿಗೆ ಅನಂತ 
ನಮಸ್ಕಾರಗಳು ಹಾಗೂ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


ಕತಜ 
ಲ ಣ್‌ 
.ಅಶನ ವಸನಗಳ. ಜೊತೆ ವಿದ್ಯಾದಾನ ಮಾಡಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ನೆಚ್ಚಿನ 


ವಿದ್ಯಾಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀವಿಶ್ವೇಶತೀರ್ಥರ ಚರಣಕಮಲಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ ಭಾರದಿಂದ ಸದಾ 
ಆನಮಿಪೆ. | 


ಶ್ರೀಪಾದಪುತ್ರರಾದ- ಪಂಡಿತಮೂರ್ಧನ್ಯರಾದ ಪೂಜ್ಯ ॥ ಶ್ರೀ ರಾಜಾ ಎಸ್‌. ಗಿರಿ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಪುಸ್ತಕಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿ ಹರಸಿದ್ದಾರೆ. ಸುಂದರ 
ಮುನ್ನುಡಿ ಬರೆದು ಯೋಜನೆಗೆ ಚಾಲನೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ನನ್ನ ಅನಂತ ಕೃತಜ್ಞತಾಪೂರ್ವಕ 
ನಮನಗಳು. 


ನಿವೃತ್ತ ಕುಲಪತಿಗಳೂ ಪ್ರಚಂಡ ವಿದ್ಯಾವಂತರೂ ಆದ ಸರಳ ಸಜ್ಜನಿಕೆಯುಳ್ಳ 
ಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮಸಂಶೋಧನಾ ಮಂದಿರದ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ ನಿರ್ದೇಶಕರಾದ 
ಡಾ| ವಾದಿರಾಜಾಚಾರ್ಯ ಆರ್‌. ಪಂಚಮುಖಿ ಇವರು ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ 
ಬರೆದು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಬಹಳ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿ 
ಸಂತೋಷಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೂ ನನ್ನ ನಮನಗಳು. 


ವಿಶೇಷವಿಚಾರ ಬರೆಯಲು ಗಹನವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಅಪೂರ್ವವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಸುಲಲಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಎಲೆಮರೆ ಹಣ್ಣಾಗಿ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಶ್ರೀರಂಗಂ 
ಆರ್‌. ವೇಂಕಟೇಶಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಅನಂತ ನಮಸ್ಕಾರಗಳು. ಇವರ ಉಪಕಾರ ಎಂದೂ ಯಾವ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಮರೆಯಲಾರೆ. 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣದ ತನಕ ಮಾಡಿರುವ ಭಾವದೀಪದ 
ಅನುವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಉಪಕರಿಸಿದ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಎನ್‌. ರವಿಕುಮಾರಾಚಾರ್ಯರ 
ಉಪಕಾರ ನೆನೆದು ಕೃತಜ್ಞತೆ ಸಲ್ಲಿಸುವೆ. | 
ಜನ್ಮದಾತರಾದ ಪಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗರಾಜರಾವ್‌ ಹಾಗೂ ಕುಂ॥ ಸೌ ಪರಿಮಳ ಇವರ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, ವಾತಲ್ಯ, ಉತ್ಪಾಹಗಳಿಗೆ ನಿರಂತರ ನಮಿಸುವೆ. ಹಾಗೂ ಹಗಲು ರಾತ್ರಿ ಕುಳಿತು 
ಬರೆಯಲು ಸಂಪೂರ್ಣ ಅನುಕೂಲ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟುಕೆಲವು ಭಾಗ ಅಕ್ಷರ ಜೋಡಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ 


ಸಹಕರಿಸಿದ ಮನಸಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ತುಂಬಿದ ಅಣ್ಣ ಶ್ರೀನಿವಾಸನಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವೆ. ನನ್ನ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯಗಳ ವಿಘ್ಠಪರಿಹಾರಕರಾದ ಅಣ್ಣ ವಿಜಯೀಂದ್ರಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ 
ಕೃತಜ್ಞತೆಯ ನಮನಗಳು. 


ಲ 

ಪವನ್‌ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ ಮಾಲೀಕ ಮಂಜುನಾಥ ಬಹಳ ಶ್ರಮಪಟ್ಟು ಅಲ್ಪಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಮುದ್ರಣ ಮಾಡಿ ನೀಡಿರುವರು. ಇವರಿಗೆ 
ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮರು `ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಕ್ತಿ ತುಂಬಿ ಆಶೀರ್ವದಿಸಲಿ. 


ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಡಿ.ಟಿ.ಪಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದ ಕುಂ॥ ಸೌ।॥ ಎಸ್‌. ನಾಗಲತ ಇವರ 
ಬಗ್ಗೆ ಎಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೂ ಕಮ್ಮಿ. ಹಗಲಿರಳೂ ಶ್ರಮಪಟ್ಟು ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ತಪ್ಪು ಬಾರದಂತೆ 
ಎಚ್ಚರವಹಿಸಿ ಸಮಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಏಕೈಕರಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಇವರಿಗೆ ಎಂದೆಂದೂ 
ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ರಾಯರು ಇವರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲಿ 
ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವೆ; ಹಾಗೂ ಕೆ. ಗಿರಿಯವರು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇವರಿಗೂ ಅನಂತ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಉಪಕರಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಮಹನೀಯರಿಗೂ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


ಲ 
ಲೇಖಕ - ಬೆಮತ್ರಿ ವೇಂಕಟೇಶಾಚಾರ್ಯ 
ಬೆಂಗಳೂರು. 


ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ - ಭಾವದೀಪ 


ಸಾರಾಂಶ 


ಜಿಜಾಸಾಧಿಕರಣ 
೧ 


ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣಂ ನತ್ವಾ ಪೂರ್ಣಬೋಧಾನ್‌ ಗುರೂನಪಿ । 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಭಾವದೀಪಂ ಕುರ್ಯಾಂ ಯಥಾಮತಿ ॥ 


ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣನನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸಿ, ಗುರುಗಳಾದ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞರನ್ನೂ ಸಹ ನಮಿಸಿ, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 
ಬುದ್ದಿಗೆ ನಿಲುಕಿದಷ್ಟು “ಭಾವದೀಪ'' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ55ಕೂತಂ ಚಂದ್ರಿಕಾತಃಪ್ರಕಾಶಿತಮ್‌ । 
ಅಪಿ ಮಂದಕೃತೇ ಸರ್ವವಿಷಯಾ ಚ ಕೃತಿರ್ಮಮ ॥ 
ವಸ್ತುಶಃ ತತ್ವ ಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಪ್ರತಿಪಂಕ್ಷಿಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಕೃತಿಯು ಹೊರಟಿದೆ. ಮಂದಜನರಿಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗಬೇಕೆಂಬುದೇ ಇದರ 
ಉದೇಶ. 


ನೂತನೈರುದಿತಾ ಯೇ ತೆ ದೋಷಾಸ್ತೇಷಾಮಲಗ್ನತಾಮ್‌ । 
ಸಂಪ್ರದರ್ಶಯಿತುಂ ಚಾಠತಃ ಪ್ರಸನ್ನಾಃ ಸಂತು ಸಜ್ಜನಾಃ ॥ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಗ್ರಂಥದ ಮೇಲೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಈ ಕೃತಿಯ 
ಮತ್ತೊಂದು ಉದ್ದೇಶ. ಇದರಿಂದ ಸಜ್ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಸಂತುಷ್ಟರಾಗಲಿ. 


ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದರ ಮೊದಲ ಮಂಗಲಪದ್ಯ ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಲಪದ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಸಾರರೂಪವಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೂ ನಮಿಸಿ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಟೀಕೆ ರಚಿಸಲು ಸಂಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದರಿಂದ ವಾಕ್‌ಶುದ್ಧಿಯಾಗಲಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಟೀಕಾಕೃತ್ಸಾದರು. 


ಟೀಕೆಯ ಮೊದಲ ಅಥಶಬ್ದ 


ಸಮಗ್ರ ಗ್ರಂಥದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಮಂಗಲಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರತಿವಾಕ್ಕ 
ಪ್ರತಿಪದಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ. 


ಜಿಜಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಾರ ೫1 
ಜಂ 
ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 


ನಾರಾಯಣನೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಸೂಚಿಸಲು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ನಾರಾಯಣಶಬ ್ಲಿ ಬ್ರಹೆಶಬ್ದ 
ಸಮಾನಾರ್ಥಕವೆಂದೂ ಬ್ರಹಸೂತ್ರದ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಸಾರರೂಪವೆಂದೂ ಟೀಕಾಕೃತ್ಟುದರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
'ನಾರ'ವೆಂದರೆ ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸರಯಾದ ತತ ಜ್ಞಾನ. ಅಥವಾ ನಿರ್ದುಃ ನಿಟ "ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವ 
ತತ್ವ ಜ್ಞಾನ. ಅಥವಾ ನಜ ವೇದೋತನ್ನವಾದ ತತ ಜ್ಞಾನ. ಇಂಥ ತತ್ರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಿ ಆಶ ಶ್ರಯನೆನಿಸಿದವನು 
ಘು ಇಲ್ಲಿ'ನಾರ'ವೆಂದರೆ ನಿರ್ದೋಷವಾದ ನೇದ. 2 ಹ ಜ್ಞಾನವೂ "ನಾರ'. ಅಣ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ 


ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಛ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ನಾರೀಯ ಎಂದಾದೀತು ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಪರಿಹಾರವಿದೆ. 
ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ನಲೋಪಾಭಾವ 


ದೋಷದೂರ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ'ನ ಅರಾಯನ'ವು 'ನಾರಾಯಣ' ಎಂದಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿನಲೋಪ 
ಬಂದೀತು. "ನ ಆರೋಗ್ಯ' "ಅನಾರೋಗ್ಯ'ವಾಗುವಂತೆ "ನ ಅರಾಯನ'ವು "ಅನರಾಯಣ' ಏಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ? ಇದಕ್ಕೆ 
ಪರಿಹಾರ - "ನಲೋಪವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಕಲವನ್ನು ಹೇಳುವ 'ವಿಭಾಷಾ' ಪದದ ಅನುವೃತ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದು | 
ನ್ಯಾಸಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ವಸ್ತುತಃ ಅನುವೃತ್ತಿ ಬೇಡ. ಅದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 'ನ ಅರಾಯನ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ "ನೇಷ್‌' ಎಂಬ ಅವ್ಯಯವಲ್ಲ. 'ನ' ಎಂಬ ಅವ್ಯಯ ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ನಾರಾಯಣ ಶಬದಲಿ ಣತ 
೦ ಣಿ ವ 


ರೇಫದ ಮುಂದೆ ಬರುವ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಣಕಾರ ಬರುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವೆರಡೂ ಒಂದು ಅಖಂಡಪದದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ "ನಾರ ಅಯನ' ಎಂದು ಎರಡು ಪದ ಸೇರಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಅಖಂಡವಲ್ಲ. ಆದರೂ, 
ರೂಢಿಯ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಣತ್ವ ಬರಬಹುದು. 'ಶೂರ್ಪ ನಖಾ' ಶೂರ್ಪಣಖಾ 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೇ ಇದು. 

ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ ಪುಲ್ಲಿಂಗ 

"ನಾರ ಅಯನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಯನಶಬ್ದ ಲ್ಯುಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತ, ನಪುಂಸಕವಾಗಬೇಕು. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಪರಿಹಾರ 
- ಕರಣ ಅಧಿಕರಣ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಯುಟ್‌ ವಿಧಾಯಕವಾದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನಪುಂಸಕೇ' ಎಂದು ಅನುವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಒಂದು ಪರಿಹಾರ. "ಲ್ಯುಟ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಟಕಾರ ಇತ್‌ ಏಕೆ? 'ರಾಜಧಾನೀ' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎನ್ನಬೇಕು. ಆಗ ನಪುಸಂಕಲಿಂಗ ನಿಯಮವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಅದರಿಂದಲೆ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರನೂ "ಅನುಮಾನ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಪುಲ್ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ಪರಿಹಾರ. 
'ಕ್ಷತ್ತಲ್ಲುಟೋ ಬಹುಲಂ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಲ್ಯುಟ್‌ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಲೋಕರೂಢಿಗನುಸಾರ 


We 
ಯಾವ ಲಿಂಗವನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂದಿದೆ pd ಮತ್ತೊ ೦ದು ಪರಿಹಾರ. 


ಗುರುದೇವತಾ ನಮಸ್ಕಾರ 


ಶಿಷ್ಯರು ಮುಂದೆ ಗ್ರಂಥ ರಚನೆ ಮಾಡುವಾಗ ಗುರುದೇವತಾ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಗ್ರಂಥದ ವಿಷಯ 
ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಮೋಕ್ಚಾದಿ ಮಹಾಫಲಭಾಗಿಗಳಾಗಬೇಕು ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನೂ ವಿಷಯಪ್ರ ಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ - ಭಾವದೀಪ 


ಸಾರಾಂಶ 


ಜಿಜಾಸಾಧಿಕರಣ 
೧7 


ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣಂ ನತ್ವಾ ಪೂರ್ಣಬೋಧಾನ್‌ ಗುರೂನಪಿ | 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಭಾವದೀಪಂ ಕುರ್ಯಾಂ ಯಥಾಮತಿ ॥1 


ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣನನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸಿ, ಗುರುಗಳಾದ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞರನ್ನೂ ಸಹ ನಮಿಸಿ, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 


ಖ್‌ ತ್ರ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಲುಕಿದಷ್ಟು "“ಭಾವದೀಪ'' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತ ದ್ದೇವೆ. 


ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ55ಕೂತಂ ಚಂದ್ರಿಕಾತಃಪ್ರಕಾಶಿತಮ್‌ । 
ಅಪಿ ಮಂದಕೃತೇ ಸರ್ವವಿಷಯಾ ಚ ಕೃತಿರ್ಮಮ ॥ 
ವಸ್ತುತಃ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಪ್ರತಿಪಂಕ್ಷಿಗಳ 


ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಕೃತಿಯು ಹೊರಟಿದೆ. ಮಂದಜನರಿಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗಬೇಕೆಂಬುದೇ ಇದರ 
ಉದೇಶ. 


ನೂತನೈರುದಿತಾ ಯೇ ತೆ ದೋಷಾಸ್ತೇಷಾಮಲಗ್ನತಾಮ್‌ । 
ಸಂಪ್ರದರ್ಶಯಿತುಂ ಚಾಠತಃ ಪ್ರಸನ್ನಾಃ ಸಂತು ಸಜ್ಜನಾಃ ॥ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಗ್ರಂಥದ ಮೇಲೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಈ ಕೃತಿಯ 
ಮತ್ತೊಂದು ಉದ್ದೇಶ. ಇದರಿಂದ ಸಜ್ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಸಂತುಷ್ಟರಾಗಲಿ. 


ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದರ ಮೊದಲ ಮಂಗಲಪದ್ಯ ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಲಪದ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಸಾರರೂಪವಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೂ ನಮಿಸಿ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಟೀಕೆ ರಚಿಸಲು ಸಂಕಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದರಿಂದ ವಾಕ್‌ಶುದ್ಧಿಯಾಗಲಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದರು. 


ಟೀಕೆಯ ಮೊದಲ ಅಥಶಬ್ದ 


ಸಮಗ್ರ ಗ್ರಂಥದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಮಂಗಲಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರತಿವಾಕ್ಯ 
ಪ್ರತಿಪದಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೇವೆ ಎನ್ನುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ, ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಾರ xli 
Ra 
ನಾರಾಯಣ ಶಬಾ ರ್ಥ 


ನಾರಾಯಣನೆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನೆಂದು ಸೂಚಿಸಲು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ: ರುವ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದ ಬ್ರಹಶಬ್ದ 
ಸಮಾನಾರ್ಥಕವೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಸಾರರೂಪವೆಂದೂ ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
“ನಾರ'ವೆಂದರೆ ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷ EEE ತತ್ವಜ್ಞಾನ. ಅಥವಾ ನಿರ್ದುಃಖವಾದ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವ 
ತತ್ವ ಜ್ಞಾನ. ಅಥವಾ ರಾ ವೇದೋತನ್ನವಾದ ತತ ಜ್ಞಾನ. ಇಂಥ ತತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಿ ಆಶ್ರ ಮನನಿಸಿದವನು 
ನಾರಾಯಣ. ಇಲ್ಲಿ"ನಾರ'ವೆಂದರೆ ನಿರ್ದೋಷವಾದ ನೇದ. ಅದರಿಂದ. ಬರುವ ಜ್ಞಾನವೂ "ನಾರ'. ಅಣ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಛ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ನಾರೀಯ ಎಂದಾದೀತು ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಪರಿಹಾರವಿದೆ. 


ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ನಲೋಪಾಭಾವ 


ದೋಷದೂರ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ"ನ ಅರಾಯನ'ವು "ನಾರಾಯಣ' ಎಂದಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿನಲೋಪ 
ಬಂದೀತು. "ನ ಆರೋಗ್ಯ' "ಅನಾರೋಗ್ಯ'ವಾಗುವಂತೆ "ನ ಅರಾಯನ'ವು "ಅನರಾಯಣ' ಏಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ? ಇದಕ್ಕೆ 
ಪರಿಹಾರ - "ನಲೋಪವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಹೇಳುವ "ವಿಭಾಷಾ' ಪದದ ಅನುವೃತ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದು | 
ನ್ಯಾಸಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ವಸ್ತುತಃ ಅನುವೃತ್ತಿ ಬೇಡ. ಅದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ "ನ ಅರಾಯನ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ "ನಇಗ್‌' ಎಂಬ ಅವ್ಯಯವಲ್ಲ. "ನ' ಎಂಬ ಅವ್ಯಯ ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ನಾರಾಯಣ ಶಬದಲಿ ಣತ 
ಎ ಣ್‌ ವ 


ರೇಫದ ಮುಂದೆ ಬರುವ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಣಕಾರ ಬರುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವೆರಡೂ ಒಂದು ಅಖಂಡಪದದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ "ನಾರ ಎಸ ಎಂದು ಎರಡು ಪದ ಸೇರಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಅಖಂಡವಲ್ಲ. ಆದರೂ, 


ರೂಢಿಯ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಣತ್ವ ಬರಬಹುದು. 'ಶೂರ್ಪ ನಖಾ' ಶೂರ್ಪಣಖಾ 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೇ ಇದು. ` 
ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ ಪುಲ್ಲಿಂಗ 

"ನಾರ ಅಯನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಯನಶಬ್ದ ಲ್ಯುಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತ, ನಪುಂಸಕವಾಗಬೇಕು. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಪರಿಹಾರ 
- ಕೆರಣ ಅಧಿಕರಣ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಯುಟ್‌ ವಿಧಾಯಕವಾದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ನಪುಂಸಕೇ' ಎಂದು ಅನುವ್ಯಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಒಂದು ಪರಿಹಾರ. "ಲ್ಯುಟ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಟಕಾರ ಇತ್‌ ಏಕೆ? 'ರಾಜಧಾನೀ' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಲಿಂಗ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎನ್ನಬೇಕು. ಆಗ ನಪುಸಂಕಲಿಂಗ ನಿಯಮವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಅದರಿಂದಲೆ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರನೂ 'ಅನುಮಾನ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಪುಲ್ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ಪರಿಹಾರ. 
'ಕತ್ತಲ್ಡುಟೋ ಬಹುಲಂ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಲ್ಯುಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಲೋಕರೂಢಿಗನುಸಾರ 


ಟಾ 
ಯಾವ ಲಿಂಗವನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂದಿದೆ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಪರಿಹಾರ. 


ಗುರುದೇವತಾ ನಮಸ್ಕಾರ 


ಶಿಷ್ಯರು ಮುಂದೆ ಗ್ರಂಥ ರಚನೆ ಮಾಡುವಾಗ ಗುರುದೇವತಾ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಗ್ರಂಥದ ವಿಷಯ 
ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಮೋಕ್ಟಾದಿ ಮಹಾಫಲಭಾಗಿಗಳಾಗಬೇಕು ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನೂ ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


xi ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಾರ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಹಿರಿಮೆ 
ಮೋಕ ಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥ ಬ್ರಹಸೂತ್ರ. ಅದರಿಂದ ಅದು 
w ಶೆ ಆ 


ವಾಸ್ತವವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಗ್ರಂಥಕಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣರೂ ಸ್ವತಃ ಸರ್ವಜ್ಞರು. ಅವತರಿಸಿದೊಡನೆಯೆ, 


ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡದೆಯೆ, ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಸೂತ್ರಲಕ್ಟಣ 

ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಲಾಕ್ಷರತ್ವ ವಿಶ್ವತೋಮುಖತ್ವಗಳನ್ನೂ ಅಸ್ತೋಭತ್ವವನ್ನೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೆ ಎಲ್ಲಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಪುಷ್ಕಲವಾಗಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಅದೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
"ಸೂತ್ರ' ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ 'ಸೂತ್ರ' ಎಂದರೆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರವೆ. ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರ ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರ 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ವಿಶೇಷಣ ಕೊಟ್ಟೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ ಸಂಗತಿ 

ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ಸೂತ್ರ 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪೋದ್ಭಾತ ಸಂಗತಿ ಇದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯ ಪ್ರಥಮ ಪಾದಗಳ 
ಸಂಗತಿಗಳಿಲ್ಲ. ಈ ಸೂತ್ರದ ಬಲದಿಂದಲೆ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯ ಪ್ರಥಮ ಪಾದಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವುದು ನಿಜವೆ. 
ಆದರೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳೂ ಆ ಮೂಲಕ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ ಈ ಸೂತ್ರದ ಬಲದಿಂದಲೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯ ಪ್ರಥಮಪಾದಗಳ ಸಂಗತಿಗಳಿಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರ ವಿಧಾಯಕ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಈ ಸೂತ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವೆನಿಸುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರರೂಪವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂತರ್ಭಾವ ಸಂಗತಿಯೂ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಇದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಸಂದೇಹ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವೆ ವಿಷಯ. ಅದು ಬೇಕೆ ಬೇಡವೆ ಎಂದು ಸಂದೇಹ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರಲ್ಲವಾದರೆ ಅವನು ಅನುಭವವೇದ್ಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಚಾರ ಬೇಡ, ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಬೇಡ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದಾದರೆ ಅನುಭವವೇದ್ಯನಾದ ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಚಾರಯೋಗ್ಯನೆನಿಸಬಹುದು. ವಿಚಾರಶಾಸ್ತಬೇಕೆನ್ನಬಹುದು. ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹದಂತೆ ಪ್ರಯೋಜನದ 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಮೋಕ್ಷ ಕರ್ಮಸಾಧ್ಯವೆ, ಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯವೆ? ಕರ್ಮಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಬೇಡ. ಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯವೆಂದಾದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ವಿಚಾರ ಬೇಕು, ಶಾಸ್ತ್ರ ಬೇಕು ಎಂದು. 
ಆದರೆ ಈ ಸಂದೇಹವನ್ನು ತೋರಿಸದಿರಲು ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ವಿಷಯ ಸಂದೇಹವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೆ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಸಂದೇಹವನ್ನೂ ತೋರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಅಥವಾ ಮುಂದೆ ವಿದ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇದರ ಬಗ್ಗೆ 
ವಿಚಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಕೈಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಟಲಭ್ಯವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವಿಚಾರ 
ವ್ಯರ್ಥವೋ ಹಾಗೆಯೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಲಭ್ಯವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯರ್ಥವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಷ ಲಭಿಸಬೇಕಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂದೇಹವೆ ಅನುಚಿತ. ವಸ್ತುತಃ ಸೂತ್ರದ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಾರ Xliii 
ನಿವಾರಣೆಯಾಗುವುದು ಈ ವಿಷಯಾಭಾವಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಅತಃಶಬ್ದದಿಂದ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಈಗ ಅಪ್ರಸಕ್ತ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಜನ ಸಂದೇಹವನ್ನು ತೋರಿಸಿಲ್ಲ. 


ಜಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟ-ಅದ್ವೈತಿರೀತಿಯಿಂದ 


ಸೂತ್ರದ ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು - 


ವೇದದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿದೆ. ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ನಿರ್ಧರ್ಮಕ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಲ್ಲ. ಜೀವ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾಗಿ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾವುದೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರವೇದ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಸತ್ಯವಲ್ಲದ್ದು ಶಾಸ್ತ್ರವೇದ್ಯವಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಪ್ರಮಾಣವಾದೀತು. 
ವೇದಾಂತವೇದ್ಯವಾದ ಶುದ್ಧಚೈತನ್ಯ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಅವೇದ್ಯ ಎನ್ನುವ ವಾದವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೆ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ವೇದ್ಯವೆ ಆದರೂ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಅವೇದ್ಯವೂ ಹೌದೆನ್ನುವುದನ್ನೂ ಹಿಂದೆ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಿರೋಧವಿರುವಾಗ ವೇದಾಂತ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅದ್ವೈತಿ ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದುರ್ಬಲ. 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣಾನುಸಾರವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಟೀಕೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ 
ವಿಚಾರ ಅನಾವಶ್ಯಕವೆನ್ನಲು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಏನು ಹೇಳಿಡರೂ ಅದು ನಿರರ್ಥಕ, ವಿಚಾರಕ್ಕೇ' 
ಅಯೋಗ್ಯವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಿದೆ. 

ಆತ್ಮಸ್ತಪ್ರಕಾಶ 

"ನಾನು' ಎಂಬುದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಮಾನಸಾನುಭವವೆಂದರೆ ಅದು ಇನ್ನೊಂದು ಮಾನಸಾನುಭವಕ್ಕೆ 
ವೇದ್ಯ ಅದೂ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಎಂದು ಅನವಸ್ಥೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನಗೋಚರವಾಗಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಇಲ್ಲ, ಅನವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲಎನ್ನಕೂಡದು. ಜ್ಞಾನಗೋಚರವಾಗದ ಜ್ಞಾನ ಒಂದರ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಏನು ಪ್ರಮಾಣ? ಅದರಿಂದ 
"ನಾನು' ಎಂಬುದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮಾನುಭವವೆನ್ನಬೇಕು. ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪ್ರಕಾರ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ. ಆತ್ಮನಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಕಾಣುವಾಗ ತನಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿಯೂ 'ನಾನು' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿದೆ. ಅದು ಮಾನಸಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. ಆಗಲೂ ಮಾನಸಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೆ ಅದು ನಿದ್ದೆಯೆ ಅಲ್ಲ. ನಿದ್ದೆಯಿಂದ 
ಎದ್ದಾಗ ನಾನು ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತು ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ದೆ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ನಮ್ಮ ನಿದ್ದೆಯನ್ನು ನಾವು ನೆನೆಯುವುದರಿಂದ 
ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾನುಭವವಿದೆ. ಅದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ. ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆನ್ನಲು ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
ಬಗೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶನೆಂದಾದರೆ ಸಾಕು. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಆತ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನೆಂದು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಪ್ರಾಭಾಕರ ರೀತಿಯಿಂದಲ್ಲ 


ಪ್ರಾಭಾಕರ ರೀತಿಯಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೆಂದರೆ ನ್ಯಾಯವಿವರಣ ವಿರೋಧ. ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದಿದೆ. 
ಅದು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದೆಂದರೂ ಪ್ರಾಭಾಕರ ರೀತಿಯಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡುವುದಾದರೆ 
ಜೀವಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶರೀರಾದಿ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವದಂಥ ಸತ್ಯವಸ್ತುಗಳು ವಿಚಾರ ವಿಷಯವಾಗುವ 


೫11% ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಾರ 


ಸಂಭವವಿದೆ. ಜೀವ ಆನಂದರೂಪನೆ ಅಲ್ಲವೆ? ಜ್ಞಾನರೂಪನೆ ಅಲ್ಲವೆ, ಅಣುವೆ, ಮಹತ್ತೆ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ವಿಚಾರ 
ಶಕ್ಯವಿದೆ. ವೇದವೆಲ್ಲಕಾರ್ಯಪರವಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಭಾಕರ ರೀತಿ. ಶರೀರಾದಿ ವಿಲಕ್ಷೆಣತ್ವಾದಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ತತ್ವಾವೇದಕವಾದ 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ವಿಚಾರ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲವಂದು ಅದ್ವೆ ತರೀತಿ ಎಂದರೆ ಅರ್ಧಚರತೀಯ ನ್ಯಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಪರತ್ವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಸೂತ್ರದ ಅತಃಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವ 
ಬೇರೆಯೆ ಒಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ತ. ಪ್ರಕೃತ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಕ್ಕೆ: ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ 
ಪರಿಹಾರವಾಗುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಕಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧಿ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಪೂರ್ತಿ ಅದ್ವೈತ ರೀತಿಯಲ್ಲ 


ವ 


ವೆನ್ನುವುದು ಅದ್ವೈತ ರೀತಿಯಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅವರ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣಸಿದ್ದಾಂತ ಹೊರಡಲಾರದು, 
ಸ್ವ ಪ್ರಕಾಶ ಎಂದರೆ ಅದ್ವೆ ತದಲ್ಲಿ ಕರ್ತಕರ್ಮ-ವಿರೋಧಭಯದಿಂದ ಅವೇದ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅದರಿಂದ ವೇದಾಂತವು ಅಖಂಡ ಆತಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರ ಪರ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ .ಅದ್ವೆ ತೆರೀತಿ. ಆತನಿಗೆ 
ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶಾನು- ಭವಸಿದ್ಧತ್ವವು ಸಿದ್ದಾಂತರೀತಿಯಿಂದ. 


ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಶುದ್ಧ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ವೇದಾಂತ ಅನುವಾದಕ' 


ಅಥವಾ ಆತ್ಮ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಾನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ "ವಿಷಯ'ವೆಂದರೆ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಲು ನಿಮಿತ್ತವೆಂದರ್ಥ. ಆತ್ಮನೂ ಇಂಥ ವಿಷಯನೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಆತ್ಮ 
ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೆ ಆದ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತಾನು ಕರ್ಮ ಎನಿಸದಿದ್ದರೂ ತನ್ನಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ .ಶಬ್ಧ್ದಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ತಾನು 
ವಿಷಯನಾಗಲು ಯೋಗ್ಯ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ. ಅಂಥ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ವೇದಾಂತವು ಬೋಧಿಸಿದರೆ ಅದು ಅನುವಾದಕವೆಂದು ಅದ್ವೈತರೀತಿಯಿಂದಲೆ ಹೇಳಲು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಸಿದ್ದಾಂತ ಸಂಕ್ಷೇಪ 

ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಈಶ್ವರ ಎಂಬುವನಿಲ್ಲ. ಜೀವ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ್ದರಿಂದ ವಿಚಾರ ಯೋಗ್ಯನಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ 

ಮೋಕ್ಷವು ಬರುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಸವು ಫಲವೂ. ಅಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ವಿಚಾರಬೇಡ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ. ಜೀವ 


ಅಲಗುಣ. ಪೂರ್ಣಗುಣನಾದ ಭಗವಂತ ಬೇರೆಯೆ ಇದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಬೇಕು. ಅವನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷ ಸಿಗುವುದರಿಂದ ಫಲವೂ ಇದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಿದ್ಧಾಂತ | 
ಬ್ರಹಶಬ್ದವು “ಗುಣಪೂರ್ಣ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. "ನಾನು' ಎಂದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ಜೀವ 'ಅಪೂರ್ಣಗುಣ' ಎಂದೇ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಹೇಳುವ ಗುಣಪೂರ್ಣನು ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅನುಭವವೂ ಜೀವನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಹೇಳುವ ಗುಣಪೂರ್ಣನಿಗಿಂತ 
ಜೀವನು ಬೇರೆ ಎಂದೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡೆಂದು ಶ್ರುತಿ ವಿಧಿಸುತ್ತಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ.. ಜೀವ 
ಜಿಜ್ಞಾಸು. ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಬೇರೆಯೆ ಆಗಿರಬೇಕು. "ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮರು ಬೇರೆ. ಅವರ ಸ್ವಭಾವ ಬೇರೆಯಾದ್ದರಿಂದ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಾರ ` xiv 
ನೀರು ಬೆಂಕಿಗಳಂತೆ' ಎಂದು ಅನುಮಾನವೂ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಬೇರೆಯೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವನು "ನಾನು' ಎಂಬ 
ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಗೋಚರನಲ್ಲ. ಅವನು ನಿರ್ಗುಣ, ಎಂಟು ಗುಣಉಳ್ಳವನೆಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ವಿವಾದವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಂದೇಹವಿದೆ. ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಪೂರ್ಣತ್ವ ಅಪೂರ್ಣತ್ವಗಳು 
ಅವಾಸ್ತವವಾದ್ದರಿಂದ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎನ್ನಬಾರದು. ಪೂರ್ಣತ್ವ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧ. ಅಪೂರ್ಣತ್ವ ಸಾಕ್ಷಿವೇದ್ಯ. ಶ್ರುತಿ 

[AY 
ಸಾಕ್ಷಿಗಳೆರಡೂ ಅನಾದಿ ನಿರ್ದೋಷ. ಅವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದುದು ಅವಾಸ್ತವವಾಗಲಾರದು. 


ಸಮಸ್ತ ವೇದಾಂತವು ಉಪಕ್ರಮ ಮುಂತಾದ ಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿದ ಅದ್ವೈತಪರವಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ ಒಂದು ಬ್ರಹಶಬ್ದಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಹ್ವನ್ನು ಹೇಳೀತೆ? ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ 
ವಸ್ತು; ಪೂರ್ಣತ್ವರೂಪವಾದ ಅದ್ವೆ ತೆವನ್ನೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದ ಹೇಳಬೇಕು'- ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸಮಸ್ತ ವೇದಾಂತವು 
ವಿಚಾರವಿಧಿಗೆ ಅಧೀನ. ವಿಚಾರವಿಧಿ ಪ್ರಧಾನ. ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹಶಬ್ದ ಪ್ರಬಲ. ಅದ್ವೆ ತೆ ಬೋಧಕವಾದ 
ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಪ್ರಮಾಣ. ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ಲಿಂಗಪ್ರಮಾಣ. ಬ್ರಹಶಬ್ದ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣ. ವಾಕ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಗಿಂತ 
ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಬಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವ ಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂದೆ ವಾಮನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ವೇದಾಂತ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಮೊದಲಿಗೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಅದರಿಂದ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದ ಉಪಜೀವ್ಯವೂ ಹೌದು. ಹೀಗಾಗಿ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಪ್ರಬಲವೆ 
ಆಗಿದೆ. 'ಸಂಖ್ಯಾಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸ್ವಭಾವ , ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಮೇಲು. 'ಬ್ರಹ್ಮಬ್ಧಕ ವಸು ಪೂರ್ಣತ್ತ ಅರ್ಥಹೇಳಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಮುಂಡೆ ಹೇಳುತ್ತೇ €ವೆ. ಅದರಿಂದ ಹ ನಿರವಕಾಶ. ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ದ್ವೈತಪರವಾಗಬಲ್ಲವು. 
ಅದರಿಂದ ಸಾವಕಾಶ. ವಸ್ತುತಃ ವಿಚಾರವಿಧಾಯಕವಾಕ್ಕಗಳು ಸಾವಿರಾರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಓಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಆತ್ಮ 
ನಾರಾಯಣಾದಿ ಶಬ್ದಗಳೂ ಸಾವಿರಾರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಶಬ್ದವೂ ನಾನಾವಿಧ ವಿಚಾರ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಪರಿಮಿತವೆ. ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ ಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನ ಆಗಮ ಎಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವ ಒಂದಕ್ಕೇ ಸಾವಿರ 
ಆಗಮ ವಾಕ್ಯಗಳಿದ್ದರೂ ಅವು ಬಾಧಕವಾಗಲಾರವು. ಅದರಿಂದ ವಿಷಯಾದಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿಚಾರ ಯುಕ್ತವೇ 
ಆಗಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಓಂಕಾರಕ್ಕೂ ಅದೇ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ 
ನೂಲ? ಎಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಜೀವನಿಗಿಂತ . ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದು ವಿಚಾರಯೋಗ್ಯನೆನ್ನಲು 
"ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ್ವ ತದ್‌ ಬ್ರಹ} ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂಬ ಅರ್ಥದ ಬ್ರಹಶಬ್ದವಿರುವಂತೆ 
'ಓಮಿತ್ಯ bE ಎಂಬಲ್ಲಿಅದೇ ಅರ್ಥದ ಓಂಕಾರವಿದೆ. ಇದು ಉಪಲಕ್ಷಣ. "ನಾರಾಯಣಂ 
Ri ಸ್ಲೀಯಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದೇ ಅರ್ಥದ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ವಿಚಾರವಿಧಿ ಕ್ಕ ಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಯುಕ್ತಿಗಳಿವೆ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲು ಓಂಕಾರ ಸೂತ್ರದೆಲ್ಲಿ ಬೇಕು. 


ಒಂದೇ ಅರ್ಥದ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಹೇಳಿದರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ eer! ಎಂದಾದೀತೆಂಬ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಬಂದರೆ ಎರಡೂ ವಿಷ್ಣು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯೋಗರೂಢವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದರ ಯೋಗಾಂಶವನ್ನು 
ಇನ್ನೊಂದರ ರೂಢ್ಯಂಶವನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅನ್ವಯ ಹೇಳಬೇಕು. "ಆತ್ಮೇತಿ ತೂಪಗಚ್ಛಂತಿ' ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಆತ್ಮ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಹಾಗೇ ಅನ್ವ ಯವಂದು ಹೇಳಿದೆ. “ಪರಿ ಯದಿಂದ್ರ' ಚೋರ ಉಭೇ' ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಯಗ್ಗಾಷ್ಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಇಂದ್ರಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಹಾಗೇ ಅನ್ವಯ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


೫0೬1 ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಾರ 


ಓಂಕಾರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. 
ಓಂಕಾರಾರ್ಥವೆ ವ್ಯಾಹೃತಿ ಗಾಯತ್ರಿ ಪುರುಷಸೂಕ್ತಗಳ ಮೂಲಕ ಸಮಸ್ತವೇದಾರ್ಥ. ಅದರಿಂದ ಸಮಸ್ತವೇದಗಳು 
ಈ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಕ್ಕೊಳಪಡುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. "ಸ್ರವತ್ಯನೋಂಕೃತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎನ್ನುವಂತೆ ಅದೃಷ್ಟಫಲಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಓಂಕಾರ ಬೇಕು 


ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳ ಅರ್ಥವಲ್ಲ 


ಮಂಗಲ ಅಥಶಬ್ದೋಚ್ಚಾರಣದಿಂದಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವೆ ಹೊರತು ಶಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದಾಗಲಿ 
ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ ಮಂಗಳದ ಪ್ರತೀತಿ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ ಮಂಗಳ ವಿವಕ್ಮತವೂ ಅಲ್ಲ. 
ವಿವಕ್ಷೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅಧಿಕಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎನೂ ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವೂ ಇದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸುವಿನ ಅರ್ಹತೆಗಳು 


"ಭಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಪರಮೇ ವಿಷ್ಣೌ' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ನಮ್ಮಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮುಂತಾದುವೆ ಜಿಜ್ಞಾಸುವನಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಹತೆಗಳು. ಪರಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೇಳಿದುದಲ್ಲ. 


.ಟೀಕಾಪಾಠ ಶೋಧನೆ 


ಅಥಶಬ್ದಾರ್ಥ ವಿವರಣೆಗೆ ಹೊರಟ ಟೀಕಾಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ "ತತ್ಫಲತಯಾ' "ಅಥಶಬ್ದ ಮಂಗಳವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದರಿಂದ' ಎಂದಿದೆ. "ತತ್ತರತಯಾ' "ಮಂಗಳವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಥಶಬ್ದಕ್ತೆ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿದೆ' 
ಎಂದೂ ಪಾಠವಿದೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಥಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅಕಾರ ವಿಷ್ಣುವಾಚಕ. ವಿಷ್ಣು ಮಂಗಳಸ್ವೂರಪ. ಅದರಿಂದ 
ಮಂಗಳಪರತ್ವವನ್ನು ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? ಎಂದರೆ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಮಂಗಳ ಪ್ರಸಕ್ತವಲ್ಲ. 
ವಿಘ್ನ ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ ವಿಷ್ಣುಸ್ಮರಣೆ ಅಥಶಬ್ದೋಚ್ಚಾರಣೆಗಳು ಮಂಗಳಗಳು. ಇವು ಅಥಶಬ್ದಾರ್ಥವಲ್ಲ. 
"ಮಂಗಲೋಕ್ಕ್ಯಾ ದೇಃ ಶಬ್ದಾಂತರೇಣಾಪಿ ಸಂಭವಾತ್‌' "ಮಂಗಲವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಬೇರೆ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಶಕ್ಕ' ಎಂಬ 
ಟೀಕಾವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಮಂಗಳ ಅಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. "ಮಂಗಲವನ್ನು ಹೇಳುವುದು' ಎಂದರೆ ಮಂಗಳಕರವಾದ 
ಅಥಶಬ್ದಾದಿಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವುದು ಎಂದರ್ಥ. 'ತತ್ತರತಯಾ' ಎಂಬ ಪಾಠ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿರುವುದಾದರೆ "ಪರ' 
ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋಜನ, ಅಥಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಮಂಗಳ ಉಂಟುಮಾಡುವುದೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋಜನ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಹೇಳಬೇಕು. 


"ಅಥಶಬ್ದೋ ಮಂಗಲಾರ್ಥಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಅರ್ಥ ವಿವಕ್ಸಿತವೆನ್ನಬಹುದು. ವಿಷ್ಣುಸ್ಮರಣ 
ಅಥಶಬ್ದೋಚ್ಚಾರಣರೂಪ ಮಂಗಲವು ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಅರ್ಥ', ಅಂದರೆ ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂದು. ಮತ್ತು 
ಮಂಗಲಸ್ವರೂಪನಾದ ವಿಷ್ಣು ಅಥಶಬ್ಬಕ್ಕೆ "ಅರ್ಥ' ಅಂದರೆ ವಾಚ್ಯ ಎಂದು. ವಿಷ್ಣುವಾಚಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅಥಶಬ್ದ 
ವಿಷ್ಣುಸ್ಮರಣೆ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತ ಮಂಗಲಪ್ರಯೋಜನಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತತ್ವಪ್ರದೀಪ ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಥಾತಃ ಶಬ್ದಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಥ ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪದೆ ಬರಲು ಮೂರು ಕಾರಣಗಳಿವೆ. 
೧. ಅವಶ್ಯ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವುದನ್ನು ಅವು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ೨. ಆ ಶಬ್ದಗಳ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೆ ಏನೋ ಶಕ್ತಿ ಅಡಗಿದೆ. 
೩. ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಅರ್ಥಗಳು ಅವುಗಳಿಗೆ ಇವೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಾರ ೫11 
"ಮಹತ್ತತ್ಪ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗ 
"ಮಹತ್‌ತತ್ವ' "ಮಹಾತತ್ವ'ವಾಗಬೇಕೆಂದು 'ಆನ್‌ಮಹತಃ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ಜಾತೀಯಯೋಃ' ಎಂಬ 
ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಮಹತ್ತತ್ವ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ ಸರಿಯೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ - ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪದಗಳ ಜೋಡಣೆಯಲ್ಲಿ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಆಕಾರಾದೇಶ ನಿಯಮ ಎಲ್ಲ ಕಡೆ 
ಅನ್ವಯಿಸವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ - "ಮಹತಃ ಆತ್‌' ಎಂದು ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ಹೇಳಿ "ಬಳಿಕ 
ಆದೇಶವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ "ಆನ್ಮಹತಃ' ಎಂದಿದೆ. ದ್ವಂದ್ವಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆ ಸ್ವರಾಕ್ಸರ 
ಉಳ್ಳಶಬ್ದ ಮೊದಲಿಗೆ ಬರಬೇಕು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ 'ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ಜಾತೀಯಯೋಃ' ಎಂದಿದೆ. 
"ಸಂಜ್ಞಾಛಂದಸೋ- ರ್ಬಹುಲಂ' ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕವೂ ರೂಢಿಯ ಹೆಸರಾದ 'ಮಹತ್ತತ್ವ' ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಆಕಾರಾದೇಶ 
ಮಾಡದಿರುವುದನ್ನು ಸಮೃತಿಸುತ್ತದೆ. 
ಯೋಗ್ಯಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ ಲಕ್ಷಣ 
ಹರಿಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಶಮದಮಾದಿಗಳನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿಸಿ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾಗುವ ಕನಿಷ್ಠ ಅರ್ಹತೆ ಎನಿಸುವುದು. ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅಧ್ಯಯನ ಶಮದಮಾದಿ ಮತ್ತು 
ವಿಷ್ಣುಪಾದಶರಣಾಗತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಮದಮಾದಿ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುಪಾದ- ಶರಣಾಗತಿಗಳು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅದು ಕನಿಷ್ಠ ಅರ್ಹತೆ. ವಿಷ್ಣುಪಾದ- ಶರಣಾಗತಿಯೊಂದೆ ಅಧ್ಯಯನ ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಕಡಿಮೆ ಇದ್ದರೆ ಅದು ಮಧ್ಯಮ ಅರ್ಹತೆ. ಅಧ್ಯಯನ ಶಮದಮಾದಿಗಳು ವಿಷ್ಣುಪಾದ ಶರಣಾಗತಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ 
ಇದ್ದರೆ ಅದು ಉತ್ತಮ ಅರ್ಹತೆ. 


ಅತಃಶಬ್ದಾರ್ಥ 


"ಅತಃ' ಅದರಿಂದ, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಯಾವುದರಿಂದ?' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಪ್ರಕೃತವಾದುದನ್ನೆ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು "ಅದರಿಂದ' ಎಂದು ಸರ್ವನಾಮ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತೇವೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅತಃ' 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ನಾರಾಯಣನ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ನಾರಾಯಣನ ಪರಮಾನುಗ್ರಹ 
ಲಭ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂದು ಅರ್ಥ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೆ ನಾರಾಯಣನ 
ಅನುಗ್ರಹವು ಕಾರಣ. ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಚಾರ ಕಾರಣ - ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಕೃತವೆ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಏಳು ಬಗೆಯ ಪರಿಹಾರಗಳಿವೆ. 


(೧) ಪ್ರಯೋಜವನವಿಲ್ಲದ ಈ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವೇಕೆ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಬಲ್ಲ ಶಬ್ದವು 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲ 
ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾದುದನ್ನು ಅತಃಶಬ್ದ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
. "ಸ್ರುವದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ತೆಗೆಯಬೇಕು' ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಏನನ್ನು? ಎಂದರೆ "ದ್ರವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು' 
ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದಾಧ್ಯಾಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಪದವನ್ನೋ ವಾಕ್ಯವನ್ನೋ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು' ಎಂಬ ವಚನವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ವಾಕ್ಯವನ್ನೋ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಅತಃ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 


೫111 


(೨) 


(೩) 


(೪) 


(೫) 


(೬) 


(೭) 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಾರ 
"ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯಯತಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಯ' 'ಇದರ' ಎಂದರೆ. "ಈ ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ' 
ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ "ಅತಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ "ಮೋಕ್ಷ ಭಗವದನುಗ್ರಹ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದರಿಂದ' ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಬಹುದು. 
ಪ್ರಕೃತವಾಗುವುದೆಂದರೇನು? ಬುದ್ಧಿಸ್ಫವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದುದು ಆ ಪ್ರಮಾಣದ ಬಲದಿಂದಲೆ 


ಬುದ್ಧಿಸ್ಫವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಯ' ಎಂದಿರುವುದು ಅದರ ವಿಷಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ 'ಇಮಾನಿ' ಪದದ ರೂಪಾಂತರ ಹೊರತು 'ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ ವಿಷಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ "ಇಮಾನಿ' "ಈ ಚೇತನಗಳು' ಎಂದುದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದವುಗಳೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೆ. 


ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ವಿಚಾರವಿಧಾಯಕ ವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಮೋಕ್ಷ 
ಭಗವದನುಗ್ರಹ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರ ಅವುಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು "ಅತಃ' 
ಎಂದಿದೆ. 


ವಿಚಾರವು ಜ್ಞಾನ ಭಗವದನುಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ ಈ 
ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವನ್ನು ರಚಿಸಿದವರೂ ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣರೆ. 
ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸೂತ್ರಕಾರರು "ಅತಃ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ಮುಂದೆ ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರದಿಂದ ಜ್ಞಾನ, ಭಗವದನುಗ್ರಹ, ಮೋಕ್ಷಗಳುಂಟಾಗುವುದನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರವು ಅತಃ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಬಹುದು. ಅಥೈಷ 
ಜ್ಯೋತಿಃ ಅಥೈಷ ವಿಶ್ವಜ್ಯೋತಿಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬರುವ 'ಏಷಃ' "ಈ ಯಾಗವು' ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಯಾಗವನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೆ ಅಥಶಬ್ದವು "ಮೋಕ್ಷಾಭಿಲಾಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಬಳಿಕ' ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಮೋಕ್ಟವು ಜ್ಞಾನ ಭಗವದನುಗ್ರಹಗಳ ಮೂಲಕವೆ ವಿಚಾರದಿಂದ ಲಭ್ಯವೆಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ 
ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸ್ವರ್ಗವೆ ಫಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವಾಗ ಸ್ವರ್ಗವು ಅದೃಷ್ಟದ ಮೂಲಕವೆ ಲಭ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅದನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಭತ್ತವು ಯಾಗ ಸಾಧನವೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವಾಗ ಪ್ರೋಕ್ಷಣ 
ಅವಹನನಾದಿಗಳ ಮೂಲಕವೆ ಭತ್ತವು ಯಾಗಸಾಧನವಾಗುವುಪರಿಂದ ಅದನ್ನೂ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. 
ಅದರಿಂದ ವಿಚಾರವು ಜ್ಞಾನ ಭಗವದನುಗ್ರಹಗಳ ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಬ್ಟಸಾಧನವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನೂ 
ಅಥಶಬ್ದ ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಆಗ ಪ್ರಕೃತವಾದುದನ್ನು ಅತಃ ಶಬ್ದವು ನಿರ್ದೆಶಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮನನರೂಪವಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣ ಮೊದಲಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕವೆಂದು ಅಥಶಬ್ದ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿದಿದ್ದ ಮೋಕ್ತ ಭಗವದನುಗ್ರಹಾದಿಗಳ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಮನನ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಸ್ಫವಾಗಿದ್ದು 
ವಿಚಾರಕರ್ತವ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಅದು ಹೇತುವಾಗಲು ಯೋಗ್ಯವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇತುವೆಂದು ಅತಃ 
ಶಬ್ದವು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಾರ ೫11 
ಅಥ ಅತಃ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಗಳ ಸಾರ್ಥಕತೆ 


ಅತಃಶಬ್ದವು ಹೀಗೆ ಶ್ರವಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿರುವ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸುವಿನ 
ಅರ್ಹತೆಗಳು, ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅಥ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ಧಗಳು 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ, ಅರ್ಹತೆ ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಸೂಚನೆಗಾಗಿ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳು ಚು ಅರ್ಹತೆ 
ಸಿದ್ಧವಾದುದೆ ಇರಬೇಕು. ಪ್ರಯೋಜನ ಅಸಿದ್ಧವೆ ಸ್ರ ವಿಷಯ ಧರ್ಮವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಸಿದ್ಧವಾದ 
ಚಾಸಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಇವು ಮೂರರಲ್ಲಿರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಗಳು. ಮತ್ತು Md 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲೀ ಯೂತಮ ವೆ ಆದವಿಲಕ್ಷಣಶಕ ಇದೆ, ಮಂಗಳಕರವಾಗಿದೆ. SS SESE 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಶ್ರತಿವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಜ್ಲಾಪಿಸುತ್ತವೆ. ಬೇರೆಬೇರೆ ಸಂದೇಹಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮದೆ ಆದ ಪರಿಹಾರವನ್ನೂ ನೀಡುತ್ತವೆ. 


ಸಂಸಾರ ಮಿಥ್ಯೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದು ನಿವೃತ್ತಿಹೊಂದಲು ನಾರಾಯಣನ ಅನುಗ್ರಹ ಬೇಕಾ ಗಿಲ್ಲಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಜಗತ್‌ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನೂ ಸತ್ಯವಸ್ತುವಿಗೆ ಮಾತ್ರವೆ ನಾಶಯೋಗ್ಯತ್ವ ಮುಂತಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಟಃ ಶಬ್ದ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನಲ್ಲ. ವಿಷಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವಾದಿ 
ಯುಕಿ ಗಳನ್ನು ಬ್ರಹಶಬ್ದ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಗಮವು 'ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೊಪ್ಪಿದರೂ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ. ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಪರತ್ವ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯ 
ಸಾಧಕೆಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಅತಃಶಬ್ದ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


"ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾನಾ'-ಯಾವ ಸ 
ತ 

'ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದ ಷಷ್ಠೀತತ್ಪುರುಷ ಸಮಾಸ. ಕರ್ಮಾರ್ಥಕ ಷಷ್ಯೀವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಶೇಷ 
ಷಷ್ಠಿಯನ್ನಲ್ಲ. ಶೇಷ ಷಷ್ಠಿಯಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಸಂಬಂಧ 
ಎಂದು ವಿಚಾರ ಬಂದಾಗ ಬೇರಾವುದೂ ಅಲ್ಲ, ಕರ್ಮತ್ವವೆ ಸಂಬಂಧ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಬಳಸು 
ದಾರಿ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 'ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಕರ್ಮ ಎಂದೇ ನಿರ್ದೆಶಿಸಿದೆ' 

ಣಿ ಇ ವ ೬ ೬ "೯ ಇ 

ಎಂದು ಅದ್ವೆ ಪತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ಯಾವ ಕಾರಕವೂ ಆಗಲಾರದು, ಕರ್ಮವೆನಿಸವುದು 
ಹೇಗೆ? 


ವಿಚಾರದಿಂದ ಬರುವ ಅಪರೋಕ್ಪವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯನಾಗುವುದೇ ಕರ್ಮತ್ವವೆನ್ನುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಅಪರೋಕ್ಷವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗುವ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಘಟಾದಿಗಳು ವಿಷಯವಾಗುವುದ- ರಿಂದಲೆ ಘಟಾದಿಗಳು 
ಕರ್ಮವೆನಿಸುತ್ತವೆ. ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದೂ ತಾನೆ, ಆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗವುದೂ ತಾನೆ ಎಂದರೆ 
ಕರ್ತೃಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಒಂದು ಎಂದಂತಾಗುವುದೆಂದು ಹೆದರಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 
ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹಕರ್ಮವೆನಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? 

ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಲ ಕರ್ಮಷಷ್ಠೀ ಸಮಾಸವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಇದು ಬ್ರಹಸ್ಪ: ರೂಪ ವಿಚಾರ ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ. ಜೊತೆಗೆ ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವಿಚಾರಕ್ಕೆ "ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಲಕ್ಷಣ ಪ್ರ ಸಡಾ ಪ್ರಯೋಜನ ಮುಂತಾದ 
ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಸೂತ್ರಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

"ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ' ಎಂದು ವಿಹಿತವಾದ ಷ ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಸಮಾಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು "ಕರ್ಮಣಿ 
ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ "ಉಭಯ ಪ್ರಾಪ್ಕೌ 'ಕರ್ಮಣಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಕರ್ಮಣಿ' 


| ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಾರ 


'ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ' ಎಂದು ಷಷ್ಟಿ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರ - "ಅಕಾಕಾರಯೋಃ ಪ್ರಯೋಗೇ 
ನೇತಿ ವಕ್ತವ್ಯಂ' ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕದಂತೆ "ಅಕ' ಮತ್ತು "ಅ' ಪ್ರತ್ಯಯ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ "ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ಕೌ ಕರ್ಮಣಿ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಂತೆ ಕರ್ಮಷಷ್ಠಿ ಬರುವುದು ನಿಷಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ "ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಶಬ್ದ ಸನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾದ "ಜಿಜ್ಞಾಸ' 
ಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ "ಅ' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ಕೌ್‌ ಕರ್ಮಣಿ' ಸೂತ್ರವಿಹಿತವಾದ ಷಷ್ಠಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಕರ್ತಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ' ಎಂದೇ ಷಷ್ಠಿ ಬಂದಿದೆ. ಅದರಿಂದ 'ಕರ್ಮಣಿ ಚ' ಎಂದು ಷಷ್ಠೀಸಮಾಸ 
ನಿಷೇಧವಿಲ್ಲ. "ಕೃದ್ಯೋಗ ಲಕ್ಷಣಾ ಷಷ್ಠೀ ಸಮಸ್ಯತೇ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಪ್ರಸವವಿರುವುದರಿಂದ "ಪ್ರತಿಪದವಿಧಾನ ಷಷ್ಠೀ ನ 
ಸಮಸ್ಯತೇ' ಎನ್ನುವ ನಿಷೇಧವೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಶಬ್ದಾರ್ಥ - ಸ್ಪಮತದಲ್ಲಿ 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಇವು ಮೂರು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆ ಎಂದಿದೆ. ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಮನನವೇ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂದಿದೆ. ಇವುಗಳ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕು - "ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂದರೆ ಶ್ರವಣ ಮುಂತಾದ 
ಮೂರರಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾಗಿರುವ ಉಪಾಸನೆ, ಅಂದರೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆ. ಇದು 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಇದೆ. ಶ್ರವಣ ಮನನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಟೀಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಇದು ಸುಧೆಗೂ ಸಂಮತವೆ. ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಮನನ ರೂಪದ ಉಪಾಸನೆಯ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರೆ ಸಾಕು ಎಂದು ಸುಧೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತದೆ. 

ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಶಬ್ದವು ಜ್ಞಾಧಾತುವಿಗೆ ಇಚ್ಛೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದ "ಸನ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಸೇರಿ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಮೊದಲಿಗೆ ವಿಚಾರ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯಲ್ಲ. ಅದರಿಂದಲೆ ಎಲ್ಲಸೂತ್ರಕಾರರೂ 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು 'ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಶಬ್ದವನ್ನೆ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ಅರ್ಥದ "ಬುಭುತ್ತಾ' ಶಬ್ದವನ್ನಲ್ಲ. 
ಏಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ, ಬುಭುತ್ಸಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಮೊದಲಿಗೆ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ ಹೊರತು 
ವಿಚಾರವೆಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದೇ ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ಜಿಜ್ಲಾಸಾಶಬ್ದಕ್ತೆ ವಿಚಾರ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ರೂಢಿ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಲಕ್ಷಣೆ ಎಂದಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಾಂಶ ' 


ಎಲ್ಲವೇದಗಳ ವಿಚಾರವೂ ಬ್ರಹಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕು. ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ ವಿಚಾರವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಮುಖ್ಯ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವಾದ ಭಗವಂತನ ವಿಚಾರ ಇಲ್ಲಿ ಹೊಸತು. ಅವಾಂತರ ತಾತ್ಪರ್ಯಗೋಚರವಾದ ಕರ್ಮ ದೇವತಾ 
ವಿಚಾರಗಳು ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮಮೀಮಾಂಸಾ ದೈವೀ ಮೀಮಾಂಸಾಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಷ್ಟು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ 
ಸಾರಾಂಶ ೯ 


- ವಿದಾನ್‌ ಹಯವದನ ಪುರಾಣಿಕರು 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ ಸಾರ li 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ 


ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಸದ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ 

ಜನಾ ಧಿಕರಣವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆಯನ್ನು ಅವಶ್ಯ 
ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಆ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವ ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು 
ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ದ್ಯ ಪ್ಯಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೂ ಉತ್ತಮನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀಸಂಗತಿಯನ್ನು . ಅಥವಾ ಪ್ರಪಂಚ್ಯಪ್ರಪಂಚಕ- ಭಾವಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸಂಶಯ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

"ಯತೋ ವಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವರಸವಾಗಿ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ ಯೋಗಾರ್ಥನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ರೂಢಿಯಿಂದ 
ಜೀವನೇ ಬ್ರಹನೆನಿಸುತ್ತಾನೆಂಬದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಗುರಿ. 

“ಯಶೋ ವಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹಶಬ್ಧಕ್ಕೆ 
ಜೀವನೆಂಬ ಅರ್ಥ ಸ್ವರಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆವಾಗ ರೂಢ್ಯರ್ಥನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಬಿಡಲು ಕಾರಣವಿದೆ. ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಗುರಿ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ - ಕೋಶ ಹೇಳುವಂತೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಜೀವನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು ಯೋಗವು ರೂಢಿಗಿಂತ 
ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯ ರಥಕಾರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಯೋಗಾರ್ಥವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ರೂಢ್ಯರ್ಥವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಅಂತಹ ಪ್ರಮಾಣವೇನು ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಜೀವನೆನ್ನಲು ರೂಢಿಪ್ರಮಾಣ 

ಇನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ರೂಢಿಯನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಯೋಗದಿಂದ ಲಭಿಸುವ 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವ ವೇ ಸದ್ದವಾಗುತ್ತಿ ತರಲಿಲ್ಲ. ರೂಢಿಯ ಜೊತೆ ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಪರಿಹಾರವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಪಂಕಜಾದಿಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗರೂಢಿಯನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಕೇವಲ ಯೋಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಪ್ಪೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ, ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ ರೂಢಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಚದ 'ಹೋಗಾರ್ಥ ಒಪ್ಪಿದಾಗ ಅಂತಹ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವೇನು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸುಮ್ಮನೆ ರೂಢಿಯನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು? 

ಈ ವಿಚಾರವೆಲ್ಲವು "ತದ್‌ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಗೆ ಬಾಧಕವಾದ ಸ ಸಮುದ್ರಶಾಯಿತ್ವಾದಿ ಲಿಂಗಗಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುಪರವೆನ್ನಲು ಪೂರ್ವಪಕಿಗಳಿಗೆ 
ಅಭ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. 


| ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಾರ 


"ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ' ಎಂದು ಷಷ್ಟಿ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರ - "ಅಕಾಕಾರಯೋಃ ಪ್ರಯೋಗೇ 
ನೇತಿ ವಕ್ತವ್ಯಂ' ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕದಂತೆ "ಅಕ' ಮತ್ತು 'ಅ' ಪ್ರತ್ಯಯ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ "ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ತೌ ಕರ್ಮಣಿ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಂತೆ ಕರ್ಮಷಷ್ಠಿ ಬರುವುದು ನಿಷಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 'ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಶಬ್ದಸನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾದ "ಜಿಜ್ಞಾಸ' 
ಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ 'ಅ' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ತೌ ಕರ್ಮಣಿ' ಸೂತ್ರವಿಹಿತವಾದ ಷಷ್ಠಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಕರ್ತೃಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ' ಎಂದೇ ಷಷ್ಠಿ ಬಂದಿದೆ. ಅದರಿಂದ "ಕರ್ಮಣಿ ಚ' ಎಂದು ಷಷ್ಠೀಸಮಾಸ 
ನಿಷೇಧವಿಲ್ಲ. "ಕೃದ್ಯೋಗ ಲಕ್ಷಣಾ ಷಷ್ಠೀ ಸಮಸ್ಯತೇ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಪ್ರಸವವಿರುವುದರಿಂದ "ಪ್ರತಿಪದವಿಧಾನ ಷಷ್ಠೀ ನ 
ಸಮಸ್ಯತೇ' ಎನ್ನುವ ನಿಷೇಧವೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
| "ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಶಬ್ದಾರ್ಥ - ಸ್ಪಮತದಲ್ಲಿ 

ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಇವು ಮೂರು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆ ಎಂದಿದೆ. ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಮನನವೇ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂದಿದೆ. ಇವುಗಳ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕು - "ಜಿಜ್ಞಾಸೆ' ಎಂದರೆ ಶ್ರವಣ ಮುಂತಾದ 
ಮೂರರಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾಗಿರುವ ಉಪಾಸನೆ, ಅಂದರೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಮನಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆ. ಇದು 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಇದೆ. ಶ್ರವಣ ಮನನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಟೀಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಇದು ಸುಧೆಗೂ ಸಂಮತವೆ. ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಮನನ ರೂಪದ ಉಪಾಸನೆಯ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರೆ ಸಾಕು ಎಂದು ಸುಧೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತದೆ. 

ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಶಬ್ದವು ಜ್ಞಾಧಾತುವಿಗೆ ಇಚ್ಛೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದ 'ಸನ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಸೇರಿ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಮೊದಲಿಗೆ ವಿಚಾರ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯಲ್ಲ. ಅದರಿಂದಲೆ ಎಲ್ಲಸೂತ್ರಕಾರರೂ 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು "ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಶಬ್ದವನ್ನೆ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ಅರ್ಥದ "ಬುಭುತ್ತಾ' ಶಬ್ದವನ್ನಲ್ಲ. 
ಏಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ, ಬುಭುತ್ಸಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಮೊದಲಿಗೆ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ ಹೊರತು 
ವಿಚಾರವೆಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದೇ ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ಜಿಜ್ಲಾಸಾಶಬ್ದಕ್ತೆ ವಿಚಾರ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ರೂಢಿ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಲಕ್ಷಣೆ ಎಂದಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಾಂಶ ' 


ಎಲ್ಲವೇದಗಳ ವಿಚಾರವೂ ಬ್ರಹಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕು. ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ ವಿಚಾರವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಮುಖ್ಯ 
ತಾತ್ತರ್ಯವಾದ ಭಗವಂತನ ವಿಚಾರ ಇಲ್ಲಿ ಹೊಸತು. ಅವಾಂತರ ತಾತರ್ಯಗೋಚರವಾದ ಕರ್ಮ ದೇವತಾ 
ವಿಚಾರಗಳು ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮಮೀಮಾಂಸಾ ದೈವೀ ಮೀಮಾಂಸಾಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಷ್ಟು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ 
ಸಾರಾಂಶ 


- ವಿದಾನ್‌ ಹಯವದನ ಪುರಾಣಿಕರು 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ ಸಾರ li 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ 


ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಸದ ಸ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ 

ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ್ದರಿಂದ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆಯನ್ನು ಅವಶ್ಯ 
ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಆ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವ ವನ್ನು ಸವತ 
ಸೃಷ್ಟಾ “ದೃಷ್ಟ ಪ್ಕಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ. ಇರ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೂ ಉತ್ತಮನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀಸಂಗತಿಯನ್ನು ಅಥವಾ ಪ್ರಪಂಚ್ಯಪ್ರಪಂಚಕ- ಭಾವಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸಂಶಯ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

"ಯತೋ ವಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವ ರಸವಾಗಿ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ ಯೋಗಾರ್ಥನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ವಿವಕಿಸಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ರೂಢಿಯಿಂದ 
ಜೀವನೇ ಬ್ರಹನೆನಿಸುತ್ತಾನೆಂಬದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಗುರಿ. 

“ಯತೋ ವಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ ಶಬಕೆ 
ಜೀವನೆಂಬ ಅರ್ಥ ಸ್ವರಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆವಾಗ ರೂಢ್ಯರ್ಥನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಬಿಡಲು ಕಾರಣವಿದೆ. ಬ್ರಹ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಗುರಿ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ - ಕೋಶ ಹೇಳುವಂತೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಜೀವನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು ಯೋಗವು ರೂಢಿಗಿಂತ 
ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯ ರಥಕಾರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಯೋಗಾರ್ಥವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ರೂಢ್ಯರ್ಥವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಅಂತಹ ಪ್ರಮಾಣವೇನು ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಜೀವನೆನ್ನಲು ರೂಢಿಪ್ರಮಾಣ 

ಇನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ರೂಢಿಯನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಯೋಗದಿಂದ ಲಭಿಸುವ 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವ ವೇ ಸಿದ್ಧದಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ರೂಢಿಯ ಜೊತೆ ಯೋಗವನ್ನು "ಹೇಳಿದಾಗ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಪರಿಹಾರವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಪಂಕಜಾದಿಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗರೂಢಿಯನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಕೇವಲ ಯೋಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಪ್ಪೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ 'ರೂಢಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶ್ಚದ 'ಹೋಗಾರ್ಥ ಒಪ್ಪಿದಾಗ ಅಂತಹ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವೇನು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸುಮ್ಮನೆ ರೂಢಿಯನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು?) 


ಈ ವಿಚಾರವೆಲ್ಲವು 'ತದ್‌ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ. ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಗೆ ಬಾಧಕವಾದ. ಸಮುದ್ರಶಾಯಿತ್ವಾದಿ ಲಿಂಗಗಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುಪರವೆನ್ನಲು ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಿಗಳಿಗೆ 


ಒಟ್ಟ ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. 


lii ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ ಸಾರ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆಯೇ? 
'ತದ್‌ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದ ಜೀವನಲ್ಲೇ ರೂಢವಾಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಯೋಗದಿಂದ ಇದೆ. ಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ರೂಢಿಯು ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವನನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. 


ಇಲಿ ಒಂದು ಸಂದೇಹ - ಬ್ರಹ ಶಬ್ದದ ರೂಢಿಯನ್ನು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿರಿ? "ತದ್‌ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' ಎಂದು 


ಗಾ 


ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕೇಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು "ಅಹಂ' ಎಂದು 


ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾದ್ದರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಗನಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನೂ ಆಗಲಾರ. ಹೀಗೆ ರೂಢಿಗೆ ಬಾಧಕವಿರುವುದರಿಂದ 
ಯೋಗವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸ ಬೇಕಲ್ಲವೇ? 


ಈ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ - ಜೀವನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದರೂ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೋ ನಿತ್ಯನೋ, ಅನಿತ್ಯನೋ? ಅಣುನೋ, ವ್ಯಾಪ್ತನೋ? ಹೀಗೆ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹವಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 

ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ - 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಿರಿ. ಆದರೆ ಆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜೀವ ಎಂದರ್ಥ. ಜೀವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಂತೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಆಕ್ಷೇಪವೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಫಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನೀವು ಜೀವನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನೋ? 
ಅಭಿನ್ನನೋ? ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆವಾಗ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೇ ಹೊರಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ತಪ್ಪೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಮದಮಾದಿಸಂಪನ್ನನಾದ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಫಲಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಜೀವಾನ್ಯನಾದ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ತೆ ರೂಢಿಯಿಂದ ಜೀವನೆಂದರ್ಥ. ಜೀವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ವಿಷ್ಣುಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಹೊರತು ಜೀವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಟೀಕೆ ಹಾಗು ಸುಧೆಯ ಮಾತುಗಳು ಹೊರಟಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಟೀಕಾದ್ವಯಗಳ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವೂ ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. | 


ಎರಡು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಟೀಕಾದ್ದಯಗಳ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ 
ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆನ್ನಲು ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಬಾಧಕವಲ್ಲ 
'ತದ್‌ವಿಜಿಜ್ಞಾಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ, ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು ಜೀವನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಏನೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. "ಯತೋ ವಾ' ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣನ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಈ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ ಗೊಂದಲ ಸಹಜ. ಆದರೆ ಜಗತ್ಕಾರಣನು ಜೀವನೇ 
ಏಕಾಗಬಾರದು? ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಗಳ ವಾದ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನ ಅದೃಷ್ಟದಿಂದ ಘಟಪಟಾದಿ ಜಗತ್ತು 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಜೀವನು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಜಗತ್ಕ್ಯಾರಣತ್ವ ಜೀವನಲ್ಲಿ 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ ಸಾರ liii 
ಬರುತ್ತದೆ. ಬಹಳ ವಿಶಾಲವಾದ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಘಟಪಟಾದಿಗಳ 
ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು. ಆವಾಗ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಇಮಾನಿ' ಎಂಬ ಪದಪ್ರಯೋಗವೂ ಸಾಧುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜೀವನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿಸಲು ಆತ್ಮಾ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮಪದವು ಸಹಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು ಜೀವನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವಾರಸ್ಯ-ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಲು ಬರುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ನಿಷ್ಕಿಯನಾದ್ಧರಿಂದ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾಗಲಾರ. ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೂ 
ಆಗಲಾರ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ 

ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತ - "ಯ ಉ ತ್ರಿಧಾತು' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಇರುವುದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನೇ "ಯತೋ ವಾ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಜೀವನು ಜಗತ್ಯಾರಣನಾಗಲಾರದ ಕಾರಣ ಬ್ರಹಶಬ್ದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೃಷ್ಟದ ಮುಖಾಂತರ 
ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಮಾತು. ಮತ್ತು ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನೇ 
ನಿಷೇಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಸುತರಾಂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಲು 
ನಿಷ್ಕಿಯತ್ವಶ್ರುತಿವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರಮರಹಿತವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದಷ್ಟೇ ಅದರರ್ಥ. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೇ "ಸಹಿಕರ್ತಾ' "ಸತ್ಯಕರ್ಮಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಜಗತ್ಯಾರಣತ್ವವನ್ನು ಅವನಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 

"ಯತೋ ವಾ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಸಮಸ್ತಜಗತ್ಕಾರಣತ್ಪವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ 

"ಯತೋವಾ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅನುವಾದಕವೆಂದು ಒಪ್ಪೋಣ. ಅಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತೋರುತ್ತಿ ರುವ 

ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನಷ್ಟೇ ಅನುವಾದ ಮಾಡುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ಒಪಬೇಕಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆಲ್ಲಾ 


ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಸಮಸ್ತಜಗತ್ವಾರಣತ್ವವನ್ನೇ ಅನುವಾದ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನಬೇಕು. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಕ್ಯಗಳು 
ಶಾಸ್ತವ್ಯವಹಾರವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಲ್ಲವೇ? 
ರೂಢಿಯ ಜೊತೆ ಯೋಗವನ್ನೂ ಒಪ್ಪೋಣ 

"ತದೇವ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ಶಬ್ದದ ರೂಢಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. “ಬೃಹಂತೋ 
ಹಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಯೋಗ ಹಾಗೂ ರೂಢಿ ಎರಡನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದರೆ ತಪ್ಪೇನಿಲ್ಲ. 
ಯೋಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಾಗ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬಂದರೆ ಮಾತ್ರ ರೂಢಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದೇನು ಶ್ರಾದ್ಧ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ಪಂಕಜಪದಕ್ಕೆ ರೊಢ್ಯ ರ್ಥ ಒಪ್ಪಿದಾಗ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಯೋಗಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಕಂಡಿದೆ. "ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ: ರುವ 
"ಆಹುಃ' ಎಂಬ Bd ಪ್ರಯೋಗಬಾಹುಲ್ಕ ಕೊೂಪಾಡ ರೂಢಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ 
ರೂಢಿಯೆಂದು ಕರೆದರೂ ನಮಗೇನು ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯುವುದರಿಂದ 
ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 


ವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜೀವ ಹಾಗು ಬ್ರಹ್ಮ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ರೂಢಿಯಿದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯಿಂದ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ವ 2 ಢಿಯಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ. ವಿದ್ವ ದ್ರೂಢಿಯೇ ಇವೆರಡಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಯವಮಯಾಧಿಕಾರಣದಲ್ಲಿ 


liv ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ ಸಾರ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿವಿರೋಧ ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಅವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದೆನ್ನಲು 
ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸೆಯ ಪಿಕನೇಮಾಧಿಕರಣದ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದೆ. ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಸಮೃತಿಯಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಯನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಯಾವುದೇ 
ಸ್ಮೃತಿಯ ಅನುಗ್ರಹವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ "ತದೇವ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವೇ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನು ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿ ಅವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಗೌಣೀವೃತ್ತಿ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕರೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮಾಮಾಂಸಕರೂ ಸಹ 
ಲಕ್ಷಣಾ ಒಂದರಲ್ಲೇ ತಾರತಮ್ಯ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ರೂಢಿಯು ಪ್ರಬಲವೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದರಂತೆ ಕೇವಲ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಏನೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 

ಸುಧೆಯ ಪ್ರಕಾರ ವಿಷಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಗಳು 

ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ತಾತ್ಪರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹಶಬ್ದವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ವಸ್ತುತಃ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ "ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಯಂ ಬ್ರಹಶಬ್ದಃ' ಎಂದು ಸಂಶಯಧರ್ಮಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಸುಧೆಯ 
ಪ್ರಕಾರವೂ "ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬುದೇ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಷ್ಟೇ ಆ ವಾಕ್ಯ ಹೊರಟಿದೆ.. 

ಸುಧೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸಿದ್ಧಾಂತ 

ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಸಹ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ - ಸ್ವರ್ಗಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವಾದ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕವೆಂದು ಅರ್ಥೈಸುವಂತೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಸಹ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವಾದ ಜೀವಪರತ್ವವನ್ನೂ 
ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವಾದ ವಿಷ್ಣುಪರವೆಂದು ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜೀವಪರತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ "ಯತೋ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವೇ ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುಪರತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಗೌರವದೋಷವೂ ಸಹ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥನಾದ ಜೀವಪರತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥಕವಾದ ವಿಷ್ಣುಪರತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಗೌರವದೋಷ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. 

ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 

ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಹಾಗಾದರೆ ಸಂಸಾರವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆಂದಾದೀತು. ಇನ್ನು ಸಂಸಾರಬಂಧನವು ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ಬಂದಿದ್ದಲ್ಲ, ಬೇರೆಯವರಿಂದ ಬಂದಿದ್ದೆಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಜೀವನು ಬದ್ಧನೇ ಆಗಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಲಾರದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ತ | ಅಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಈಶ್ವರನು ಬಂಧಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ 
ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿರುವ ಬಂಧಕತ್ವವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅನುಕೂಲವೇ 
ಆಗಿದೆ ಹೊರತು ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿಲ್ಲ. ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಏಕೆ ಹೇಳಿದ್ದೆಂದರೆ 
ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಮೋಚಕತ್ವವು ಅಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಲು . ಇಷ್ಟು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ ಸಾರ IV 


ಶಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಪಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಗತಿ ಫಲನಿರೂಪಣೆ ಸ್ಫೃತ್ಯಧಿಕರಣದಿಂದ ಗತಾರ್ಥತ್ವಶಂಕೆ 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಕಾ ಧಿಕರಣವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಆ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ. ಪಂಚರಾತ್ರಾದ್ಯಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಜಗತ್‌ಕಾರಣನೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳು ದುರಾಗಮಗಳಾಗಿವೆ. ಪಂಚರಾತ್ರಾದ್ಯಾಗಮಗಳು 
ಸದಾಗಮಗಳಾಗಿವೆಯೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದಾಗ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 


ದುರಾಗಮಗಳ ನಿರಾಸವೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ 
ಬರುತ್ತದೆಂಬುದು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸಮಸ್ಯೆ. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಹಳ ಸುಂದರವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಪುನರುಕ್ತಿ ಯು ಬಿರುತ್ತದೆಂದು ಮಾಡರುವಿಹರಿಮೂಟ ಕಣ ಸ ಸ್ಮೃ ತ್ಯಧಿಕರಣವುಯುಕ್ತಿಪಾದದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ಯುಕಿ ಕ್ರಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಹ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರವು 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಮತ್ತುಸ್ಮ ತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮಯವಿಗಾನವು ಸಂದೇಹಬೀಜವಾಗಿರುವಂತೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅದೇ ಸಂದೇಹಬೀಜವಾಗಿದೆ. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ದುರಾಗಮಗಳನ್ನು ಕಂಠತಃ ನಿರಾಸಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದೂ ಸಹ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ತೋರಿಸಲಾಗದು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ದುಷ್ಕಾನುಮಾನಗಳನ್ನು ಕಂಠತಃ ನಿರಾಸ ಮಾಡಲು ಮತ್ತೊಂದು ಅಧಿ 
ಕರಣ ಬೇಕಾದೀತು. ಮತ್ತು ಎರಡೂ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ದುರಾಗಮ ನಿರಾಕರಣೆಯು ಇದ್ದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ 
ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಪರಿಹಾರವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ದುರಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ ಪರಸ್ಫರ ವಿಸಂವಾದವೆಂಬ 
ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯವು ಎರಡೂ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಕೇವಲ ದುಷ್ಟಾನುಮಾನವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೇವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಶಬ್ದವನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದರಿಂದ ದುರಾಗಮಗಳನ್ನು 


ಮತ್ತು ದುಷ್ಠಾಗಮಗಳನ್ನು ಎರಡನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಸ ಮಾಡುತ್ತಿ, ದ್ಹಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಪರಿಹಾರ 

ಪುನರುಕ್ತಿದೋಷಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತಸ್ಮೃತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಮೃತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಪೂರ್ವಪ್ಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟೊಂದು ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ವಿರುವಾಗ ಪುನರುಕ್ತಿ ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಬರುತ್ತದೆ? ಹಾಗುದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಪುನಃ ಸ ತೈಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಸ್ಮ ಪತಿಯಿಂದ ಪೂರ್ವಪ ಪಕ್ಷ ಮಾಡಲಾಗದೆಂದು 
ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಆಪ್ತವಾಕೃವು ಪರಮಪ್ರಮಾಣವೊದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಆಪ್ರೋಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪಾಶುಪ ಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳು ಪ ಪರಮಾಪ್ತರಾದ " ಕುದ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಕಾರಣ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಬಹುದು. 


vi ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ ಸಾರ 
ಸ್ಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದಿಂದ ಬಹುವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ. 

ಸ್ಮ ಸೈಧಿಕರಣದಿಂದ ಹೀಗೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ತಿಳಿಯಬಹುದು - ಶಾಸ್ತ್ರ! ಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಳ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ತಾ ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಫಲದಲ್ಲಿ 
ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಶಿವಾದಿಗಳೂ ಜಗತ್ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಾರೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಮಾಡಿ "ನಾವೇದವಿನ್‌ಮನುತೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಲಾರವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ, ಜಗತ್‌ಕಾರಣನು ವಿಷ್ಣುವಿನಂತೆ ರುದ್ರನೂ ಆಗಲಿಯೆಂದು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೂಲಕ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಿ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ಕ್ಯಾರಣತ್ವ ಕೂಡಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಸಂಭವದೋಷ ಹೇಳಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ. 


ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಸಂಭವದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಅಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿಅತಿವ್ಯಾಪ್ಕಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿಯಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಂಭವದೋಷವನ್ನೇ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೂ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸಕಲಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ, ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಸಮನಬಲವಿರುವುದರಿಂದ, 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಯು ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ದೇಶ ಅಥವಾ ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಇಬ್ಬರೂ ಜಗತ್‌ 


ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಲೇ ಬೇಕು. 
ಸ್ವಪಕೃಸ್ಥಾಹನೆಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ ಪರಪಕ್ಷನಿರಾಕರಣೆಗೆ ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣ 

ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಶಾಸ್ತಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣನಾಗಬೇಕಿಲ್ಲ, ರುದ್ರಾದಿಗಳೂ 
ಆಗಬಹುದೆಂಬ ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೇ 
ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಸಮನ್ವಯದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅದರ ಉಪಪಾದನೆಗೋಸ್ಕರವೇ ಮುಂದಿನ ಸಮಗ್ರ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣವು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಸಮನ್ವಯದ ಪ್ರಸ್ತಾಪಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಜಗತ್‌ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಲೂ ಹೊರಟಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವಪಕ್ಷಸಾಧಕೋಪನ್ಯಾಸ- 
ಪರವಾಯಿತು. 


ಆದರೆ ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣವು ಬಾಧಕೋದ್ಧಾರಪರವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವಂತಹದ್ದು ಯುಕ್ತಿಸಮಯಾದಿಗಳ ವಿರೋದವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ. ಆ ಯುಕ್ಕಾದಿಗಳ- ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಮ ತೈಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದ್ದರಿಂದ ಬಾಧಕೋದ್ಧಾರಪರವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಿಂದ ಗತಾರ್ಥತ್ವ ವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ಮೃತ್ಯಾದ್ಯಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬಾರದಿದ್ದರೂ ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ 


ಸ್‌ 


- ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವಕತಣ್ಯತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಪುನಃ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿ 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ ಸಾರ vii 
ಹೇಳಿದ ನಿರವಯವತ್ವಶಬ್ದವ್ಯಾಕೋಪಾದಿ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲವೂ ದೇವರಲ್ಲೂ ಬರುತ್ತವೆ, ಎಂಬ ತರ್ಕದ ವಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವು ಶಬ್ದೆ ಕೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರನೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು "ಶ್ರುತೇಸ್ತು 
ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌ ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪುನಃ ನೀವು ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ತಾಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ತರ್ಕದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ದುರಾಗಮಗಳ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಮಾಡಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅನುಮಾನ ನಿರಾಕರಣೆಯ ಅಂಶದಲ್ಲಿ 
ಪುನರುಕ್ತಿ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಈ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಶಬ್ದಮೂಲತ್ತಾ ಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಗತಾರ್ಥತ್ವವೂ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ” 

ಸಂಶಯ ಹಾಗು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಅನುಮಾನ ಹಾಗೂ ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ- ರುವುದರಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಂತೆ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಗುರಿ. ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ವು 
ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಲು ಅಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಸಾಧಿಸುವುದು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಗುರಿ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುಮಾನಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ನಿಯಾಮಕ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳ ಸಹಕಾರದಿಂದ 
ರುದ್ರನಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮವು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಲಕ್ಷಣವು ರುದ್ರನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಶಿವಃ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತಾ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಥಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು ರುದ್ರನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ರಹೇತುವಿನಿಂದ ಜಗಜ್ಜನ್ಮದಿಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆಂಬುದು ಈ ಅಧಿ 
ಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


ಆಗಮಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ 
ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ಪಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ರುದ್ರಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾ ಪ್ರಿ. 


ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರೆ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಶಿವನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದು. pe, ಮನುಕಲಗಳಿಗೂ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಕರ್ತಗಳಿದ್ದಾರೆಂದು ಸವಾ ಅದರಂತೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಹಾಕಲ್ಪಗಳಿಗೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕರ್ತಗಳೇ Mad ಮತ್ತು ಘಟವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ 
ಕುಂಬಾರನಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕೆಂದೆನೂ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ರಕತ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸ ಮಾಡಿದವನೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಪುಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣು ಜಗತ್ತ  ಸೃಷ್ಟಿಸಲಿ, ಶಿವನು ಸಂಹರಿಸಲಿ ಏನು 
ತಪ್ಪು? 

ಮತ್ತು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ದೊಡ್ಡ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ್ನ್ನ ಒಬ್ಬನಿಂದಲೇ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿಕಂಡಿದೆ. 


ಅದರಂತೆ ಜಗತಿ ನ ನಿಮಾನನಿಷೂ ಸಹ ಅನೇಕರಿಂದಲೇ ನಡೆದಿರಬೇಕು. ವಿಷ್ಣುವೊಬ್ಬನೇ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲಾರ. 
ಮತ್ತು ಕತಣ್ಯತ್ವ ಶಕ್ತಿ ವಿಷ್ಣು  ಒಬ್ಬನಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಕುಂಬಾರನಲ್ಲಿಯೂ ಘಟಕತಣ್ಯತ್ವ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. 


ಅದರಂತೆ ಶಿವನಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್‌ಕತಣ್ಯತ್ವ ಶಕ್ತಿ ಏಕೆ ಇರಬಾರದು? 
ಈ ಎಲ್ಲಾಕಾರಣಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನಂತೆ ಶಿವನೂ ಕಾರಣನಾಗಲಿ ಎಂದು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ರುದ್ರ , ಭವ, ಶಂಕರಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳೇ ರುದ್ರನಲ್ಲಿ ಕತಣ್ಯತ್ವಸಂಹತಣ್ಯತ್ವ ಪಾಲಕತ್ವ ಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. "ಇನ್ನು  ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃ ತಿಗಳು ವಿಷ್ಣುವನಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಕರ್ತತ್ವಾ ದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿ ರಬಹುದು. 


1111 ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ ಸಾರ 


ಆದರೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸಹ ರುದ್ರನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಾದಿಗಳನ್ನೇನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಮುಗಿಯಿತು. 


ಸಿದ್ದಾಂತ ಶುಷ್ಕತರ್ಕವು ಅಪ್ರಮಾಣ 
ಅನುಮಾನವು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ ಚಕ್ಕುರಿಂದ್ರಿಯವು ಗಂಧವನ್ನೇಕೆ 
ಗ್ರಹಿಸಬಾರದು? ಗಂಡನ ನಿಯಂತ್ರಣದಲ್ಲಿದ್ದ ಸ್ತ್ರೀಯು ಕಾಮಜಾರಿಣಿಯಾಗುವಂತೆ ಶ್ರುತಿಯ ನಿಯಂತ್ರಣವಿಲ್ಲದ 


ಅನುಮಾನವೂ ಸಹ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಮೊಲಕ್ಕೆ ಕೊಂಬನ್ನೂ , ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ಹೂವನ್ನು ಬಂಜೆಸ್ತಿ! ಗೆ ಮಕ್ಕಳಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಏಳನೆಯ ರಸವನ್ನೂ ಸಹ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 


ಆದ್ದರಿಂದ "ನಾವೇದವಿತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳುವಂತೆ ಜಗತ್ಕಾರಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಜೋತುಬಿದ್ದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯನಿರಾಕರಣೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ಚಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ತತ್ಪುರುಷಸಮಾಸವಲ್ಲ 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಹೇಳಿದರು. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹನಿಗೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯ 
ಗುಣವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಈಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಯ ಯೋನಿಃ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೂ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಷಷ್ಠೀತತ್ಪುರುಷಸಮಾಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. “ 


ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕು. ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಬಿಟ್ಟುಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯದ ಸಮರ್ಥನೆಯು ಅಸಂಗತ. ಅದ್ವೈತ ಮತದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗುವಿಕೆಯೇ 
ಕಾರಣ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ವೇದಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಾಗ ಸಾರ್ವಜ ವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ? 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸತ್ಯಸಂಕಲತ್ವಾದಿ ಅನೇಕಗುಣಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡದೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞ ್ಲ್ಯವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಸಮರ್ಥಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಧಿಕರಣಶರೀರ ರಚನೆಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕಾರರಾದ 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಮೋನಿಯೆಂದೇ ಒಪ್ಪಲಾರರು. ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಅದರ ಮೂಲಕ 
ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ನೇರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ನಿಷೇಧಮಾಡುವುದು 
ನೇರಮಾರ್ಗ, ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ ಸಮಸ್ತಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗದ ಸಾರ್ವಜ ್ಯವು ಏಕದೇಶವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ನಿರ್ಮಾಣದಿಂದ ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸ! ಸವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು. 
ತತ್ತುರುಷಸಮಾಸವನ್ನೇ ಮಾಡಬಾರದು. 


ಸಮನ್ನಯಾಧಿಕರಣ : 
ಸಂಗತಿ, ಫಲ, ವಿಷಯ, ಸಂಶಯ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ತಾ ಧಿಕರಣದ ಅನಂತರವೇ ಏಕೆ ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಮೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ' 
ಕೊಡುವುದು ಈ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ. ಹಾಗಾಗಿ ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ತಾ ಿಧಿಕರಣದ ಅನಂತರವೇ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. 


ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ ಸಾರ lix 
ಹಿಂದೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಪದಲ್ಲಿಯಾರಿಗೆ ಜಗತ್ಯಾ ರಣತ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೋ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮಪದವಾಚ್ಯ ನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಪದವಾಚ್ಯ ಡಾ ವಿಷ್ಣವೇ. ಎಂದು "ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿತ್ತು.. ಚ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಜಗತ್ಯಾ ರಣತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಿದೆ ಶಿವಾದಿ ಬೇರೆ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಪ್ಪ, 
ಕಂದಕ ಶೈವಾದ್ಯಾ ಗಮಗಳಲ್ಲಿ ) ಶಿವನಿಗೆ ಜಗತ್ಯಾ ರಣತ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಆಗಮಗಳು ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯನರೂಪವಾ 
ಇರುವಿಕೆ ಪ್ರಮಣಗಣವ. ಮತ್ತು 'ವ್ಯಖ್ಯಾನತೋ ವಿಶೇಷಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ' ಎಂಬ ನ್ಯಾ Rs 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಶಿವನಿಗೆ ಜಗತ್ಯಾ ರಣತ ವನ್ನು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. ಜಗತ್ತಾ ರಣತ್ವ ದಂತೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಗಳ ತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನೂ ಕೂಡ ಶಾಸ ಸ್ವದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು ಹೊರತು ಶೈವಾಗಮಗಳಿಂದಲ್ಲ ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಹಾಗೆ "ಹೇಳಿದರೆ ಆತ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷಿದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಯ [ರ ಪಂಚರಾತ್ರಾ ಸೂ ಕೂಡ ಪೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ರೂಪವಾಗಿವೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೇ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ನೀವು ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೇ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮದ ದೆಸೆಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಶೈವಾಗಮದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಶಿವನಿಗೆ 
ಎಂದು ಇಬ್ಬರಿಗೆ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಹೊರತು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ತಾತ್ಪರ್ಯನಿಶ್ಚಾಯಕಗಳು ಯಾವುವು? 


ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ವೇದದ ತಾತ್ತರ್ಯನಿಶ್ನಾಯಕಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಶ್ವಪ್ರತಿಗ್ರಹೇಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ದಾನ ಕೊಡುವವನು ಆ ಇಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ದಾನ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವನು ಅದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು 
ಎಂದು ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಯಾರಿಗೆ ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಉಪಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಹಾರಗಳೆರಡೂ 
ಆ ಶೃತಿಯ ಭಾಗಗಳೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ. ಒಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮ 
ಉಪಸಂಹಾರ ಎರಡೂ ತಾತ್ಪರ್ಯನಿಶ್ಚಾಯಕಗಳು ಅಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು 'ಅಭ್ಯಾಸ' ಎಂಬುದೂ ಕೂಡ ನಿಶ್ಚಾಯಕವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಸಲ ಹೇಳಿದರೆ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥವು 
ಸದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ' ಪುನಃ ಪುನಃ ಜಿಹುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 'ಪುನರುಕ್ತಿಯು' 
ದೋಷವಲ್ಲ ಎಂದು ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪೂವ” ಬರೂ ಕೂಡ. ಶ್ರುತಿಮೂಲಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ ಕೆಲವೊಂದು ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪೂರ್ವತ್ವ 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಫಲವನ್ನು ಹೇಳದೆ ಇರುವ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ "ಫಲ' ಎಂಬುದು ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರ, ಆ ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ "ಅರ್ಥ ವಾದವೂ' 
ಕೂಡ. 'ಉಪಪತ್ತಿ'ಯನ್ನು ತಾತ್ವರ್ಯನಿಶ್ಚಾಯಕವೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ. "ಅನಪೇಕ್ಷತ್ವ' ರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಕೈಬಿಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವುಗಳು 'ತಾತ್ತರ್ಯನಿಶ್ಚಾಯಕಗಳು ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. ಸರ್ವಜ್ಞರು ಭಟಿದ 
ಆಗಮಗಳಿಂದಷ್ಟೇ ತಾತ್ಪರ್ಯನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಬಹುದು. 


ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಶಿವನಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾ ರಣತ್ವ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ 


ಹಿಂದೆ ಶೈವಾಗಮಗಳಿಂದ ವೇದಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಿದಾಗ ಶಿವನಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಜಗತಾ )ಿರಣತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಹ ಹೇಳಿತ್ತು. ಈಗ ನೇರವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ಅದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 


Ix ಸಮನ್ನಯಾಧಿಕರಣ ಸಾರ 


ತಾತ್ತರ್ಯನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಅಬಾಧಿತಪ್ರತೀತಿಯೇ ಸಾಕು. ಶೈವಾಗಮಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತವು ಶಿವನಿಗೆ 
ಜಗತಾ )ರಣತ್ತವನ್ನು' ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರೆ ಬೇರೆಯಾದ ಪಟಟ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಲು ಚ ಏಕೆಂದರೆ 
'ನೈಹಾ' ತ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಬಿಟ್ಟು ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಹೇಗೆ 
ಸಮರ್ಥವಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಅದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಲೂ ನಡ ಸಮರ್ಥಗಳಲ್ಲ. ಶಾಸ ಸ್ತದ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು 
ಅದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಿಷ್ಣುವಿಗೇ ಜಗತ್ತು ರಣತ ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಿವನಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾ ರಣತ ವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ನವೂ ಕೂಡ ಶಿವನಿಗೆ ಜಗತ್ಯಾ ರಣತ ವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್ಯಾ ರಣತ ನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆಗ ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಎರಡು ವಿಧ ಶಾಸ ಸ್ವಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಒಂದೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಜಗತ್ಯಾ ರಣರು ಮತೊ ಒಬ್ಬರಲ್ಲ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹಿಃ ಶಿವನ ಜೊತೆಗೆ 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್ಯಾ ರಣತ್ವ ಸಿದ್ಧವಾದರೂ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ಯಾ ರಣತ್ವ ವಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ನಮ್ಮ, ಅಭೀಷ ಷೃವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ. ಜಗತಾ ರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಎಲ್ಲಾ 'ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದರೆ, ಅಡ್ದಿ. ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಮಂದು ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷವಿದೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ ಸ್ತದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ಯಾ ರಣತ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪ ಕ್ಟ. 


ಸಿದಾ _ಂತ — ಉಪಕ್ರ ಮಾದಿಗಳೇ ತಾತ್ತರ್ಯನಿಶ್ಲಾ ಿಯಕಗಳು 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪೂರ್ವಪಕಕ್ಷೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಶೈವಾಗಮಗಳಿಂದ ಶಾಸ ಸ್ತದ ತಾತ್ಚರ್ಯನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುತ್ತವಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪು. ಶೈವಾಗಮಗಳ ತಾತ್ಚರ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುತ್ತಿ €ರಿ? ಅವುಗಳ ತಾತರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೆ ಪಚ ಭದ ಶಾಸ್ತ್ರದ: ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ?) ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆ ದಾರಿ ಇಲ್ಲದೆ ಉಪ ಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಶೈವಾಗಮಗಳ 
'ಚಾತ್ವರ್ಯನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುತ್ತೇವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ತಾತರ್ಯನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತಿರುವಾಗ ಶೈವಾಗಮಗಳಿಂದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುತ್ತೇವಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಾವು ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದ ಶೈವಾಗಮಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ 
ಗ್ರಂಥಕಾರರ' ಉಪದೇಶದಿಂದ. ಅಥವಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತೇವನ್ನುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಒಂದು ವೇಳೆ. 
ಯಾವುದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿಲ್ಲದ ಗ್ರಂಥ, a ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸದೆ ಮೃತನಾದವನ 
ಗ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸಿರಾ ವ್ಯತ್ತನ್ನನಿಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಬೇರೇನೂ ಹೇನು ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳೇ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಅದೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲು ಚರುಕಾಗ 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ಕಾರಣಗಳು ಅಲ ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರು - ಶಬ್ದದಿಂದ (ವೇದದಿಂದ) ಆಪಾತತಃ . 
ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಶಬ್ದವನ್ನು (ವೇದವನ್ನು) ಅಪ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದತಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೆ ಶಬ್ದವು ಹೊರಟಿದೆ. ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ವಿಲ್ಲ ER 
ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಸಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಾಗ ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತೀಕವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ ಹೊರು ವೇದರ್ಥವನ್ನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅನಂತವಾದ ಗಹನಾರ್ಥವುಳ್ಳಂತಹ ವೇದವನ್ನು ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಿ ಸರಿಯಾದ 
ಅರ್ಥ ತಿಳಿದುಕೊಳು ವುದು ಉಚಿತವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣದ ಸಾರ ಮುಗಿಯಿತು. 


ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರಸಾಮಿಗಳ ಮಠ - ಮಂತ್ರಾಲಯ 


iY 


ರಾಮಾಯ ರಾಮಭದ್ರಾಯ ರಾಮಚಂದ್ರಾಯ ವೇಧಸೇ । 
ರಘುನಾಥಾಯ ನಾಥಾಯ ಸೀತಾಯಾಃ ಪತಯೇ ನಮಃ ॥ 


ಚತುರ್ದಶಲೋಕಗುರುಗಳಾದ ಭಗವಾನ್‌ 
ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರು 


ವಿಜ್ಞಾನರೋಚೀಃ ಪರಿಪೂರಿತಾಂತರ್ಬಾಹ್ಯಾಂಡಕೋಶಂ ಹರಿತೋಪಲಾಭಮ್‌ । 
ತರ್ಕಾಭಯೇ ತಂ ವಿಧಿಶರ್ವಪೂರ್ವಗೀರ್ವಾಣವಿಜ್ಞಾನದಮಾನತೋಶಕಸ್ಥಿ || 


ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 


ಅಭ್ರಮಂ ಭಂಗರಹಿತಂ ಅಜಡಂ ವಿಮಲಂ ಸದಾ । 
ಆನಂದತೀರ್ಥಮತುಳಂ ಭಜೇ ತಾಪತ್ರಯಾಹಹಮ್‌ ॥ 


ಶ್ರೀ ಜಯತೀರ್ಥರು 


ಚಿತ್ರೆಃ ಪದೈಶ್ಚಗಂಭೀರೈರ್ವಾಕ್ಕೈರ್ಮಾನೈರಖಂಡಿತೈಃ । 
ಗುರುಭಾವಂ ವ್ಯಂಜಯಂತೀ ಭಾತಿ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥವಾಕ್‌ ॥ 


ಕಾಣಾ 


ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಕಲಿಯುಗ ಕಾಮಧೇನು ಕಲ್ಪತರುಗಳೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ 
ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮರು 


ದುರ್ವಾದಿಧ್ವಾಂತರವಯೇ ವೈಷ್ಣವೇಂದೀವರೇಂದವೇ I 
ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರಗುರವೇ ನಮೋತತ್ಯಂತದಯಾಲವೇ ॥ 


ಪರಮಪೂಜ್ಯ! ಶ್ರೀ ಸುಜಯೀಂದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು 


ಸುಯಮೀಂದ್ರಕರಾಬ್ದೋತ್ನಂ ಸುವಿದ್ಯಾಬೋಧಕಂ ಸದಾ । 
ಸುಮೂಲರಾಮಪೂಜಾಡ್ಯಂ ಸುಜಯೀಂದ್ರಗುರುಂ ಭಜೇ ॥ 


ಪರಮಪೂಜ್ಯ।॥। ಶ್ರೀ ಸುಯತೀಂದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು 


| 
|} 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
\ 


ಸುಶಮೀಂದ್ರಕರಾಬ್ಲೋತ್ಸಂ ರಾಘವೇಂದ್ರಗುರುಪ್ರಿಯಂ । 
ಸುಯತೀಂದ್ರಗುರುಂ ವಂದೇ ಮೂಲರಾಮಾರ್ಚನೇ ರತಮ್‌ ॥ 


ಹಂಸನಾಮಕ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಪರಂಪರೆಯ 
ಶ್ರೀಮಠದ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪೀಠಾಧಿಪತಿಗಳಾಗಿ ವಿರಾಜಮಾನರಾದ 
ಪರಮಪೂಜ್ಯ।। ಶ್ರೀ ಸುಬುಧೇಂದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು 


ತೇನ ವಿಘ್ನಾಃ ಪ್ರಣಶ್ಯಂತಿ ಸಿದ್ಧಂತಿ ಚ ಮನೋರಥಾಃ ॥ 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಭಾವದೀಪ ಪ್ರಕಾಶನ ಯೋಜನೆಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು 


ಆಪಾದಮೌಳಿಪರ್ಯಂತಂ ಗುರೂಣಾಮಾಕೃತಿಂ ಸ್ಮರೇತ್‌ I 


ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯ ಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 


ಶ್ರೀಮದ್‌ ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥ ಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 
ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 


IW 3 3೫7೫1 ಸಡಗಿಸಗಗ 11 (2/2/1) 
ಅನುವಾದ - ವೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಪೂರೈಸಿ ಜಗತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತನಾಗಿ 
ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಮೋಕ್ಟವೆಂಬ 
ಮಹಾಫಲವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಅಥ - ವೇದಾಧ್ಯಯನ, ವೈರಾಗ್ಯ, ವಿಷ್ಣ್ಟೈಕನಿಷ್ಠತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅನಂತರ, ಅತಃ -: ಮೋಕ್ಟವೆಂಬ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದರಿಂದ, ಅಥವಾ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ, ಓಂ 


ಥ್ರ ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ - ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನರೂಪವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು, ಕರ್ತವ್ಯಾ -: 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು 


ಇಬ ಬು ಬು ಬು ಬ್ರು 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
ದಾ 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ವ ಇವ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 


ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ 
“mae ot: ಇಕೆ! areata | 
Wd 770 yeanfd sean ಸರಳೆ ತಾಸ 1 
ನಾರಾಯಣನು ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸಕಲದೋಷಗಳಿಂದ ವಿದೂರ- 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸಜ್ಜನರಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಅರ್ಹನು ಮತ್ತು ಹೊಂದಲು ಯೋಗ್ಯನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಇಂತಹ ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿಯನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿ, ಮತ್ತು ಗುರುಗಳಾದ 
ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. 


ಲ್‌ಿ ಶು 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಸರ್ವೈಃ - ಸಕಲವಿಧವಾದ, ಗುಣೈಃ - 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿಂದ, ಉದೀರ್ಣಂ - ಪೂರ್ಣನಾದ (ಉತ್ಕೃಷ್ಟನಾದ), 


ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌ - ಸಕಲದೋಷಗಳಿಂದ ವಿದೂರನಾದ, ಜ್ಞೇಯಂ ಇ 
ಸಜ್ಜನರ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ವಿಷಯನಾದ, ಗಮ್ಯಂ 
= ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ ಹೊಂದಲು ಯೋಗ್ಯನಾದ, ನಾರಾಯಣಂ - ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿಯಾದ 
ನಾರಾಯಣನನ್ನು, ನತ್ವಾ - ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿ, ಅಪಿ ಮತ್ತು (ಅಪಿ ಪದವು 
ಗುರುದೇವತೆಗಳ ಭೇದದಲ್ಲಿ ಅರುಚಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿದೆ), ಗುರೂಂಶ್ಚ - 
ಗುರುಗಳಾದ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರನ್ನೂ ಕೂಡ, ನತ್ವಾ - ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿ, 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥಃ- ಬ್ರಹಸೂತ್ರಾರ್ಥವು (ಸಮಸ್ತವೇದ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣ ಮೊದಲಾದ 
ಸಕಲಶಬ್ದರಾಶಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ನಾರಾಯಣನೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾರ್ಥವು), 
(ಮಯಾ - ನನ್ನಿಂದ), ಉಚ್ಯತೇ - ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ಸಂ ಜೇ ಶೇ ಜೀ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ನಾಸಗಿಇತದಿ Aarddrai 

Remar | 

ಇಗಾರೇಇಡಾಗಿಸಜಢಗಿಗಗಿಗಿಸಗಾಗಾಸರ್ಗಷಷ್ನ | 

TA ತಾಸೆ gg ಇಇ AAA 11201 

ಅಪರಿಮಿತವೂ ಬೇರೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲದ್ದೂ ಆದ ಜ್ಞಾನ, ಆನಂದ, ಕಾಂತಿ, 
ಬಲ, ಬಹಳವಾದ ಔದಾರ್ಯ, ಪರಾಕ್ರಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಸ್ವರೂಪವೇ 
ದೇಹವಾಗಿವುಳ್ಳವನು ಭಗವಂತ (ಮೊದಲನೆ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ); ಮತ್ತು ಚಿಂತೆ, 
ಆಧ್ಯಾ ತಿಕ, ಆಧಿದೈವಿಕ ಆಧಿಭೌತಿಕವೆಂಬ ತಾಪತ್ರಯಗಳೆಂಬ ಸಂತಾಪ, ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ 
ಸಸ] ಜನ್ಮ, ಮರಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಕಲದೋಷಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ದೂರನಾಗಿದ್ದಾನೆ 
(ಎರಡನೆ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ); ಸಕಲ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ವೈರಾಗ್ಯ, ಭಕ್ತಿ, ಶ್ರವಣ, ಮನನ, 
ಸ್ವಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ ಉಪಾಸನೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಹೊಂದಲು 
ಯೋಗ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ (ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ) ಇಂತಹ ಭಗವಂತನು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮೋಕ್ಷದಾತ್ಯ- , 
ವಾಗಿದ್ದಾನೆ (ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ) ಮಾಯಾರಹಿತನಾದ ಇಂತಹ ಮುಕುಂದನನ್ನು 
ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಕ ಗರಡಿ ಇರೇ ೫೫ TERT 
ವೇದವ್ಯಾಸರೆಂಬ ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರವು ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೆಂಬ 


RE ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಧಿಸಲಟ್ಟಿತು. ಅವಾಗ ಸಾತ್ವಿಕವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ 
* ಜಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಗ್ರ 6 ೧) | 


4 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಲಕ್ಷೀದೇವಿಯು, ಮಹಾಭಾರತವೆಂಬ ಪಾರಿಜಾತವೃಕ್ಷವು, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೆಂಬ ಅಮೃತವು, 
ಪಂಚರಾತ್ರ ಹಾಗು ಪುರಾಣಗಳೆಂಬ ಉತ್ತಮಮಣಿಗಳು, ಶುಕಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ಚಂದ್ರನು 
ಹುಟ್ಟದವು. ಹೇಗೆ ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರವು ದೇವತೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಬೇಡಿದ ಐಶ್ವರ್ಯಗಳೆನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ನೀಡಿತೋ ಅದರಂತೆ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸರೆಂಬ ಕ್ದೀರಸಮುದ್ರವೂ ಸಹ ನಮಗೆಲ್ಲಾ ಸದ್‌ 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಐಶ್ವರ್ಯಗಳನ್ನು ನೀಡಲಿ. 


anfnlearadnrTad WaT ೫0455 ಕಗ್ಗ WW 3 


ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳು ಬಾಹ್ಯವಾದ ಅಂಧಕಾರವನ್ನಷ್ಟೇ ನಾಶಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವು. ಒಳಗಿನ ಅಜ್ಞಾನಾಂಧಕಾರವನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸುವ ಮೂಲಕ 
ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದಿದೆ. ಚಂದ್ರನು ಬೆಳದಿಂಗಳ ಮೂಲಕ ಬಾಹ್ಯವಾದ 
ತಾಪವನ್ನಷ್ಟೇ ಪರಿಹರಿಸಿದರೆ ಭಾಷ್ಯವು ತಾಪತ್ರಯಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಚಂದ್ರನ 
ಚಂದ್ರಿಕೆಯನ್ನೂ ಗೆದ್ದಿದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಭಾಷ್ಯವು ದೋಷರಹಿತವಾಗಿದೆ. ಗಾಂಭೀರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಗೆದ್ದಿದೆ. (ಅನೇಕ ಯೋಜನೆಗಳಷ್ಟು ಸಮುದ್ರವು ಬೃಹತ್‌ ಆಗಿದ್ದರೂ 
ಪರಿಮಿತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯವು ಅಪರಿಮಿತವಾದ ಅರ್ಥದಿಂದೊಳಗೂಡಿ 
ಸಮುದ್ರವನ್ನೂ ಮೀರಿಸಿದೆ). ಹೀಗೆ ಪರಮೋತೃಷ್ಣವಾದ ಭಾಷ್ಯವು ಯಾರ 
ಮುಖಾರವಿಂದದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆಯೋ; ಅಂತಹ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್‌ 
ಪಾದರನ್ನು ಅನನ್ಯವಾಗಿ ಶರಣು ಹೊಂದುತ್ತೇನೆ. 


Mee AdameagefiargaetfaasAs & | 

gua; ಇಷ್ಣಾಸಗಾತಗಿಳಗೆ: gues: erate AANA 11 ೫ || 

ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಅಖಂಡವಾದ ಸೇವೆಯಿಂದ ಸಮುದ್ರದಷ್ಟು ಅಪಾರವಾದ ಸದ್‌ 
ವಿದ್ಯೆಯ. ಸ೧ಪಾದಿಸಿದವರು ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರು. ನಿರ್ದಷ್ಟರಾದ ಕೃಪಾಳುಗಳಾದ 


ಇಂತಹ ಪದ್ಮಣ'ಟೌರ್ಥರ ಕೃಪಾಲೇಶವು ನನ್ನ ಮೇಲೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಇರಲಿ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರ JS ಭಾವದೀಪ 
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ಕಮಲಾಪತಿಯಾದ ನಾರಾಯಣನೆಂಬ ಶ್ರೇಷ್ಠಪರ್ವತದ ಪಾದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂಬ ಘರ್ಜನೆಯಿಂದ ಕ್ರೂರಮೃಗಗಳಂತಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ದುರ್ವಾದಿಗಳ 
ದುಷ್ಪದರ್ಪವನ್ನು ಭಂಗಗೊಳಿಸಿ ದುರ್ವಾದಿಗಳೆಂಬ ಮದ್ದಾನೆಗಳನ್ನು ಸೀಳುವುದರಲ್ಲಿ 
ಬದ್ಧದೀಕ್ದರಾದ ಅಕ್ಟೋಭ್ಯತೀರ್ಥರೆಂಬ ಮೃಗರಾಜರನ್ನು ನಾನು ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತೆ ನೆ. 


31೫ TApUAN FERNY ೫೮೫೫ | 

sage AearedtatdgatAAA 11 ೩ ॥| 

ಭಾಷ್ಯವು ಅತ್ಯಂತ ಗಂಭೀರವಾದ್ದರಿಂದ ಗುರುಗಳ ಕೃಪಾಪೋಷಿತನಾಗಿ ಶ್ರೀಮದಾನಂದ- 
ತೀರ್ಥರ ಮುಖಕಮಲದಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಯಥಾಮತಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯನಿಸುತ್ತೇನೆ. 

mae ಶವೇ ಇರಾಗಗಾತಾಸಗಿ! ೮1 | 

ard fgfefvead weed AR: ॥। 5 || 

ರಸ್ತೆಯ ನೀರು ಅಪವಿತ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಗಂಗೆಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಹೇಗೆ 
ಪವಿತ್ರವಾಗುವುದೋ ಅದರಂತೆ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳೂ ಸಹ ಪವಿತ್ರವಾಗಲೆಂದು ಗುರುಗಳ 
ಮಾತುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 


ಸೇ Xk ಜೇ ಶೇ ಜೇ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


6 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಭಾವದೀಪ 


ಭಾಗ್ಗಿಗ7೫೫1 ಸರಗ ಕಳಗ ಇಷಾ | 
ಕಗರಗೌಗಾರ್ಗತಳ್ಗಿಕ gat ೫೫77೫ | 


ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣನನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸಿ, ಗುರುಗಳಾದ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞರನ್ನೂ ಸ 
ನಮಿಸಿ, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಲುಕಿದಷ್ಟು ""ಭಾವದೀಪ'' ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 

waft eauerfiressgd FRET | 
af wage dfn ಇ fern || 
ವಸ್ತುತಃ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಆದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಂಕ್ತಿಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಕೃತಿಯು 


ಲ 


ಹೊರಟಿದೆ. ಮಂದಜನರಿಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗಬೇಕೆಂಬುದೇ ಇದರ ಉದ್ದೇಶ. 


qf 3 ಕ್ವ ATRIA | 
wyaatfig isd: TAT: FY ASAT: || 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಗ್ರಂಥದ ಮೇಲೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಈ ಕೃತಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಉದ್ದೇಶ. ಇದರಿಂದ ಸಜ್ಜನರೆಲ್ಲರೂ 
ಸಂತುಷ್ಠರಾಗಲಿ. 


ಅವತಾರಿಕೆ 
ಮೋಕ್ಟಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ 
edu: - 3 ag 81%%7777ತತ್ತ:ಈ7(3113/777/ಗೌರಾಗಿ]- 
ಇ7ಗಿಕಸ್ತ್ವ:ತಗ್ಗತ 13 ಗರ್ಗಾರ್ಗಾರ್ಗಸ WaT, 
feeder ಇ೪ತತಲೆಗಿಸಳ27 wagered 17ನೆ 
nfudigdand aeenrnfe wad: - get 1 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿಧವಾದ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಸಜ್ಜನರು ಬಳಲಿದಾರೆ. 
ಅವರ ದುಃಖದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮತ್ತು ಪರಮಾನಂದರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸಕಲವೇದಗಳು ಹೊರಟಿವೆ. ಜಟಿಲವಾದ ವೇದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ, ಅವುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಇದ್ದಾಗ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಅತಿಗಹನವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಭಾಷ್ಯವೂ ಕೂಡ ಮಂದಜನರಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಅರ್ಥವಾಗದು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಭಾಷ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ- 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥಮುನಿಗಳು ಗ್ರಂಥಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು ""ಶುದ್ಧಾನಂದೋರು'' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರದಿಂದ ಜನಿಸಿದ ಚಂದ್ರನ ಚಂದ್ರಿಕೆಯು 
ದೈಹಿಕ ಮಾನಸಿಕ ತಾಪವನ್ನೆಲ್ಲ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತದೆ. ನೈದಿಲೆಹೂಗಳನ್ನು ಬಹಳ 
ಸಂತೋಷಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ ವಸ್ತುಗಳು ಗೋಚರವಾಗುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥರು ರಚಿಸಿರುವ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯು 
ಚಂದ್ರನ ಚಂದ್ರಿಕೆಯಂತೆ ಶ್ರೇಷ್ಠತತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ತಾಪತ್ರಯಗಳನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಸಜ್ಜನರೆಂಬ ಕುಮುದಗಳನ್ನು ಸಂತೋಷಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರೆಂಬ ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರದಿಂದ ಜನಿಸಿದ ಭಾಷ್ಯವು 
ಚಂದ್ರನಂತಿದ್ದರೆ; ಈ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯು ಬೆಳದಿಂಗಳಿನಂತಿರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
""ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ'' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥಮುನಿಗಳು ಮಾಡಲಿಚ್ಛಿಸಿ 
ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮಂಗಳವನ್ನು ಅಚರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಗ್ರಂಥವು ವಿಫ್ಪವಿಲ್ಲದೆ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಮಾಪ್ತಿಕಾಮೋ 
ಮಂಗಲಮಾಚರೇತ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
. ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ ಅನುಮಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನಬಾರದು. 
ಹೀಗೆ ಅವಶ್ಯಕರ್ತವ್ಯವಾದ ಮಂಗಳವನ್ನು ಭಗವಂತನನ್ನು ನಮಿಸುವ ಮೂಲಕ 
ಆಚರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶಿಷ್ಯಶಿಕ್ಟಣೆಗಾಗಿ "ಶುದ್ಧಾನಂದೋರು' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 


ನಿಬಂಧನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


8 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಕ್‌ ೧ ಎಮ್‌ ಣ್‌ ಕ್‌ § 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ - ಸಮಗ್ರಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಂಕ್ಷೇಪ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


fedora, 
Td ಇನ್ನಿ yg AAAS FE ATA 11201 


ಅಪರಿಮಿತವೂ ಬೇರೆ "ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲದ್ದೂ ಆದ ಜ್ಞಾನ, ಆನಂದ, ಕಾಂತಿ, 
ಬಲ, ಬಹಳವಾದ ಔದಾರ್ಯ, ಪರಾಕ್ರಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಸ್ವರೂಪವೇ 
ದೇಹವಾಗಿವುಳ್ಳವನು ಭಗವಂತ (ಇದು ಮೊದಲನೆ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ) ಚಿಂತೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, 
ಆಧಿದೈವಿಕ ಆಧಿಭೌತಿಕವೆಂಬ ತಾಪತ್ರಯಗಳೆಂಬ ಸಂತಾಪ, ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ಸಂಬಂಧ, 
ಜನ್ಮ, ಮರಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಕಲದೋಷಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ದೂರನಾಗಿದ್ದಾನೆ (ಇದು ಎರಡನೆ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ) ಸಕಲ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ವೈರಾಗ್ಯ, ಭಕ್ತಿ, ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ಸ್ವಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ 
ಉಪಾಸನೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಹೊಂದಲು ಯೋಗ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ (ಇದು 
ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ) ಇಂತಹ ಭಗವಂತನು ಬ್ರಹಸೂತ್ರವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲಡುವವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮೋಕ್ಷದಾತ್ಸವಾಗಿದ್ದಾನೆ (ಇದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ); 
ಮಾಯಾರಹಿತನಾದ ಇಂತಹ ಮುಕುಂದನನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತೆ ನೆ." 


ಇವ ಇವ ಇವ 
ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಗುರುಗಳ ಅನುಕರಣೆ 
ಗಳಿಗ; ಕಕ್ಕೆ ಸ ಇತ್ತ. wae ಶರರ 
Aerated TATA 
mea | 7೮೧% | seed ಇಗ; ಇಕ್ಕೆಕ್ಸೆಡೆಷ್ಟ್‌ Ferd 
Se "ಇತ Ff | 
(1) ಓದುಗರ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಟಿಪ್ಪಣಿಯ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಮುದ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಟೀಕಾಕೃತಾದರ ಮೊದಲ ಮಂಗಳಪದ್ಯವು, ಭಾಗವತದಲ್ಲಿರುವ "ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ 
ಯತಃ' ಎಂಬ ಮೊದಲ ಪದ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾದ ಜಸ 
"ಸೃಷ್ಟಿಸ್ನಿ ಪಿಸ್ಸಿತ್ಯಪ್ಯ ಯೇಹಾ' ಎಂಬ ತಾತರ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪದ್ಯದಂತೆ, ಮೂಲವ್ಯಾಖ್ಯಾನ- 
ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಸಮಗ್ರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವ ಸಕಲಪ್ರಮೇಯ- 
ಸೂಚಕವೂ ಆಗಿದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ -- ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ ಶಬ್ದಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ 
ಅನಂತಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
"ಗುಣೈಃ ಸರ್ವೈರುದೀರ್ಣಮ್‌' ಎಂಬ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದ ಪ್ರಥಮಪಾದದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಟೀಕಾಕೃತಾದರು "ಶುದ್ಧಾನಂದೋರು' ಎಂಬ ಮೊದಲ ಪಾದದಿಂದಲೇ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಟೀಕೆಯ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದೊಂದು ಪದಗಳೂ ಅನೇಕ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರರೂಪವಾಗಿವೆ. 


ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ 
ಪ್ರಥಮ ಪಾದ 


ಜಗಕೆ; - ೫೫ Yard afer arrears 
ama: wee fee | gator: fe ಇಗರ್ಗಿ1 
em | ತಾರ್ಗಗಿತ ಕ್ರ ೫ತಗಿಗಸರಾರ್ಗಗಿಇಗಳಷ್ನ | eed ೫77) | 


ಪರಮಾತ್ಮನ ಆನಂದವು ಶುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ""ಅವನ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಮಿತಿಯಿಲ್ಲ, 
ಮತ್ತು ಅವನ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಸರಿಸಾಟಿಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಆನಂದವಿಲ್ಲ'' ಎಂದರ್ಥ. 
ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯ ಆನಂದಕ್ಕೂ ಸಹ ಪರಮಾತ್ಮನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಮಿತಿ ಇದೆ. ಆದರೆ 
ಅವಳ ಆನಂದಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೀಹರಿಯ ಆನಂದವು ಅತ್ಯಂತ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಆನಂದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹಿರಿದಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಆನಂದವಿಲ್ಲ. 
ಇಂತಹ ಆನಂದವೇ "ಶುದ್ಧಾನಂದ'ವೆನಿಸಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಆನಂದಾದೇಃ 
ಶುದ್ಧತ್ವಂ ಚ ಸಾಂತತ್ತನಾತಿಶಯತ್ನರಾಹಿತ್ಯಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಶುದ್ಧಶಬ್ದಕ್ತೆ ಹೀಗೆಯೇ 


ಅರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕು ಹೊರತು "ದುಃಖಾದಿದೋಷವಿಲ್ಲದ್ದು' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


10 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಆ ಅರ್ಥವು "ಚಿಂತಾಸಂತಾಪ' ಇತ್ಯಾದಿವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಶುದ್ಧತ್ವವನ್ನು 
ಮತ್ತು ಉರುತ್ತವನ್ನು ಆನಂದ, ದ್ಯುತಿ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾ, ಗಿ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಶುದ್ದಾನಂದಾದಿಗುಣಗಳು ಇವೆಯೆಂಬುದು ಮುಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ಸಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ. 


""ಶುದ್ಧಾನಂದ' "'ಉರುದ್ಯುತಿ' "ಉರುಬಲ' "ಬಹುಲೌದಾರ್ಯ' 
| ವಿಶೇಷಣಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


wala: — ‘seeds ged afqoiaqAfaTd:, 
RAR FAT: "ತಗ FT ARRAN 
TR, gered), “ಗಡಗಡ Aime’ ee 
77/471೫ ag AAT: | 
"ಆನಂದಮಯೋತ ಭ್ಯಾಸಾತ್‌' (೧/೦/೦೨) 
ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌ - ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯಃ - 
ಆನಂದಮಯಶಬ್ಧವಾಚ್ಯನು, ತತ್ತು - ವಿಷ್ಣುವೇ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿತ್ಯನಿರಂತರವಾದ, ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ 
ಆನಂದಸ್ವರೂಪನು ಮತ್ತು ಜ್ಲಾನವಿಜ್ಞಾನಾದಿಸ್ವ ರೂಪನಾಗಿರುವನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ನ ಹಾಟ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದರು "ಶುದ್ಧಾನಂದ' ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


"ಉರುದ್ಯುತಿಃ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಅನುಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 


"ಅನುಕೃತೇಸ್ವಸ್ಯ ಚ'(೧/೩/೨೨) 


'ಕಥಂ ನು ತದ್‌ವಿಜಾನೀಯಾಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಬ್ರಹ್ಮ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅನುಕೃತೇಃ - ಸೂರ್ಯ ಮುಂತಾದವರ ಪ್ರಕಾಶನಕ್ರಿಯೆಯು 
ಭಗವಂತನ ಅಧೀನವೆಂದು ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ತಸ್ಯ ಚ - "ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ 
ವಿಭಾತಿ' (ಭಗವಂತನ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ 
ಇರುವುದರಿಂದ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಸಕಾಶಕರಾದ ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿರುವ 


ಶಕ್ತಿಯು ನಾರಾಯಣನಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅವನ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. | 


"ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌' (೧/೨/1೯) 
ಅತ್ತಾ - ಸರ್ವಸಂಹಾರಕನು ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌ - 
ಚೇತನಾಚೇತನಾತಕಪ್ರಪಂಚವನ್ನು "ಸರ್ವ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಗ್ರಹಿಸಿರುವುದರಿಂದ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಚರಾಚರಾತಕವಾದ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ 
ಸಂಹರಿಸುತ್ತಾನೆಂಬ ಮಹಿಮೆಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದನ್ನು "ಉರುಬಲ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಬಲವು ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಅದ್ಭುತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿದೆ. 

ಇದರಂತೆ. ಬಹುಲೌದಾರ್ಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಭಗವಂತನ 
ದೇಹಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸುವ ಸೂತ್ರಹೀಗಿದೆ - 

"ಮುಕ್ತೋಪಸ್ಫಪ್ಯವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ (೧/೩/೨) 


ಮುಕ್ತರಿಂದ (ಪ್ರಾಪ್ಯ) ಹೊಂದಲಡುವವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 


ಶ್‌" "ಶೆ ಗು 
ತನ್ನಿಷ್ಠಸ್ಯ ಮೋಕ್ಟೋಪದೇಶಾತ್‌' (೧/೧/೭) 
ತನ್ನಿಷ್ಠಸ್ಯ = ಆತ್ಮೋಪಾಸಕನಿಗೆ ಮೋಕ್ಟೋಪದೇಶಾತ್‌ 2 ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
[©] 


ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


12 ಶ್ರೀಮಟ್ಟಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನು ಭಕ್ತರ ಅಪರಾಧಗಳನ್ನು ಮನ್ನಿಸಿ ಭಕ್ತಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ನಿತ್ಯಸುಖವನ್ನು 
ಕರುಣಿಸುತ್ತಾನೆಂಬ ಔದಾರ್ಯಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 


"ದ್ಯುತಿಬಲ' ವಿಶೇಷಣದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


radia: - TAT ಇಗಷಾಡ ode ತಿರ್ಗಗಿತಾಗೌಡಗೌಷಾಗ graf 
Afaofrn wena 571 ad sept waft | ghar ನ 
ಕ ಡೂ fad ಬಟಟ ಟು ಓಟು ಬಟು ಜೂ | 


ಹೀಗೆ ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದರು ಆನಂದ, ಜ್ಞಾನ, ಔದಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು 
ಭಗವಂತನ ದೇಹಸ್ವರೂಪವಾಗಿವೆ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸುವ ಮೂಲಕ ಗುಣಪದದಿಂದ 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ದುಃಖ, ದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾದವೂ ಸಹ ಗುಣಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ವೇದದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳೂ ಸಹ ಗುಣಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಗುಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತ 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸೂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ - 


"ಗುಣಾದ್ವಾ5 5ಲೋಕವತ್‌'(೨/೩/೨೬) 


ವಾ - ಅಥವಾ ಗುಣಾತ್‌ - ಪ್ರಕಾಶರೂಪಗುಣದಿಂದ ಆಲೋಕವತ್‌ - ಬೆಳಕಿನಂತೆ, 
ಗುಣಾತ್‌ - ಚಿದ್ರೂಪಗುಣದಿಂದ, ಅಣುವಾಗಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇದೆ. 


ಈ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿರುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು 
"ದ್ಯುತಿಬಲ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


"ವೀರ್ಯಾದಿದೇಹಂ' ವಿಶೇಷಣದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ | 
wrdla: - ಸತ್ತ dere gaat Aeafifan 10 
EAHA | aa Afar ‘wera ಗ್ಗ! FTAA 
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ae ಜಯಜಯ ಟು area a ಬ 1 wade we sf 
ada serene: - Maifaen ಇಡಿ ॥। Tye, 7 
granfidteee:’ ೫% wie: | 


ದೇಹವಿದ್ದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ದುಃಖವಿರುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಭಗವಂತನಿಗೆ ದೇಹವು 
ಇರುವುದಾದರೆ ದುಃಖವೂ ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಹೀಗಿರುವಾಗ "ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌' 
ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪು. 


"ಕರಣವಚ್ಚೇನ್ನ ಭೋಗಾದಿಭ್ಯಃ' (೨-೨-೪೦) 


ಸಾಧನಸಮೂಹವು ಕರಣವಚ್ಚೇತ್‌ - ಶರೀರದಂತೆಯೂ ಅಧಿಷ್ಠಾನದಂತೆಯೂ 
ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಭೋಗಾದಿಭ್ಯಃ - ಸುಖಾ- 
ದುಃಖಾನುಭವರೂಪವಾದ ಭೋಗ ಜನನಮರಣಾದಿ ದೋಷಗಳಿರುವುದರಿಂದ ನ - 
ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶರೀರ-ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಜನನ-ಮರಣಗಳು 
ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


"ಅಂತವತ್ಪಮಸರ್ವಜ್ಞತಾ ವಾ' (೨-೨-೪೧) 


ದೇಹವಿರುವುದರಾದರೆ ಅಂತವತ್ತ ಮ್‌ = ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ವಾ - 
ಅಥವಾ ದೇಹವಿಲ್ಲವಾದರೆ, ಅಸರ್ವಜ್ಞತಾ ಈ ಸರ್ವಜ್ಞತಾಭಾವ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 


ಶರೀರವು ಇದೆಯೋ ಇ? ಇಲ್ಲವೋ ? ಶರೀರವಿರುವುದಾದರೆ ನಮ್ಮಂತೆಯೇ 
ಶರೀರದಷ್ಟೇ ಪರಿಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಜಗತೃರ್ತೃತ್ವವೂ ಕೂಡಲಾರದು. 
ಶರೀರವಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾರ್ವಜ್ಞವೂ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರಿಂದ ಜಗತ್ಕರ್ತೃತ್ವ ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶರೀರವಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಎಲ್ಲೆಡೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಜಪಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನು ಭಕ್ತರ ಅಪರಾಧಗಳನ್ನು ಮನ್ನಿಸಿ ಭಕ್ತಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ನಿತ್ಯಸುಖವನ್ನು 
ಕರುಣಿಸುತ್ತಾನೆಂಬ ಔದಾರ್ಯಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 


"ದ್ಯುತಿಬಲ' ವಿಶೇಷಣದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


radia: - TAT eae ‘rd foarte ಕೃ:ತಗಗೌತ 
AfRayfieeT eno ೫7 and geg ೫೫1೫ | gfe ನ 
ಕಬ ಯು ಯಾನ fad ಮಬ ಟು ae sf ಟೂ | 


ಹೀಗೆ ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದರು ಆನಂದ, ಜ್ಞಾನ, ಔದಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು 
ಭಗವಂತನ ದೇಹಸ್ವರೂಪವಾಗಿವೆ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸುವ ಮೂಲಕ ಗುಣಪದದಿಂದ 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ದುಃಖ, ದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾದವೂ ಸಹ ಗುಣಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ವೇದದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳೂ ಸಹ ಗುಣಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಗುಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತ 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸೂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ - 


"ಗುಣಾದ್ವಾನ 5 ಲೋಕವತ್‌'(೨/೩/೨೬) 


ವಾ - ಅಥವಾ ಗುಣಾತ್‌ - ಪ್ರಕಾಶರೂಪಗುಣದಿಂದ ಆಲೋಕವತ್‌ - ಬೆಳಕಿನಂತೆ, 
ಗುಣಾತ್‌ - ಚಿದ್ರೂಪಗುಣದಿಂದ, ಅಣುವಾಗಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇದೆ. 


ಈ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿರುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು 


"ದ್ಯುತಿಬಲ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


"ವೀರ್ಯಾದಿದೇಹಂ' ವಿಶೇಷಣದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


wad: - Tg ಕಾಗ grafted ಇಗ sf 
EMEA | oad Af’ ‘seared Ff ತರಾಗಗಾಗತ್ನ| 
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ಕರತ fey ಗರಗ] 7 ga । "ತಣ ತಾ sf 


ga aeeenfece: - Maia fo Ws 7 
graf ae’ ಕ wa: | 


ದೇಹವಿದ್ದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ದುಃಖವಿರುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಭಗವಂತನಿಗೆ ದೇಹವು 
ಇರುವುದಾದರೆ ದುಃಖವೂ ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಹೀಗಿರುವಾಗ "ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌' 
ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪು. 


"ಕರಣವಚ್ಚೇನ್ನ ಭೋಗಾದಿಭ್ಯಃ' (೨-೨-೪೦) 


ಸಾಧನಸಮೂಹವು ಕರಣವಚ್ಚೇತ್‌ - ಶರೀರದಂತೆಯೂ ಅಧಿಷ್ಠಾನದಂತೆಯೂ 
ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಭೋಗಾದಿಭ್ಯಃ - ಸುಖಾ- 
ದುಃಖಾನುಭವರೂಪವಾದ ಭೋಗ ಜನನಮರಣಾದಿ ದೋಷಗಳಿರುವುದರಿಂದ ನ - 
ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶರೀರ-ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಜನನ-ಮರಣಗಳು 
ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


"ಅಂತವತ್ಸಮಸರ್ವಜ್ನತಾ ವಾ' (೨-೨-೪೧) 


ದೇಹವಿರುವುದರಾದರೆ ಅಂತವತ್ತ್ವಮ್‌ - ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ವಾ - 
ಅಥವಾ ದೇಹವಿಲ್ಲವಾದರೆ, ಅಸರ್ವಜ್ಞತಾ ದ ಸರ್ವಜ್ಞತಾಭಾವ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 


ಶರೀರವು ಇದೆಯೋ 7? ಇಲ್ಲವೋ ? ಶರೀರವಿರುವುದಾದರೆ ನಮ್ಮಂತೆಯೇ 
ಶರೀರದಷ್ಟೇ ಪರಿಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಜಗತ್ಯರ್ತೃತ್ವವೂ ಕೂಡಲಾರದು. 
ಶರೀರವಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾರ್ವಜ್ಞವೂ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರಿಂದ ಜಗತ್ಫರ್ತೃತ್ವ ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶರೀರವಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಎಲ್ಲೆಡೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
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ಭಗವಂತನಿಗೆ ದೇಹವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಭಗವಂತನಿಗೆ 
ದೇಹವನ್ನೇ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನಾದಿಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
ಸೂತ್ರಕಾರರೇ 'ಅಸರ್ವಜ್ಞತಾ ವಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
'ವೀರ್ಯಾದಿದೇಹಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅಪ್ರಾಕೃತವಾದ 
ದೇಹವಿರುವುದರಿಂದ ದುಃಖಾದಿದೋಷಗಳಿಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಜನನ-ಮರಣಗಳ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ, ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಾಳಿದೆ 


ಯ — TA ಇಯು ಸಜ ಯ ಓಟ (ಯೂ ಯ ಜಟ 
aa sername erat, dea ‘seus’ ಕಾಗ ಕತೆ 
uaa STATA, | 

ಈ ವಿಚಾರವು ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣದ "ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸಾಚ್ಚ' (೧/೨/೨೩) 

ಈ ಗುಣಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. "ಯದಾ ಹಶ್ಯಃ......' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಕೃತವಾದ ರುಗ್ಗರೂಪವು ಮತ್ತು "ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತೇಶ್ನ' 
(೧-೩-೧೨) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ '"ಅಸ್ನೂಲೋತನಣುಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಮೂಲತ್ನಾ ಿದಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. "ಅರೂಪವದೇವ ಹಿ ತತ್‌ ಪ್ರಧಾನತ್ವಾತ್‌' (೩-೪-೧೪)' ಎಂಬ 
ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮನಾದ ಕಾರಣ 
ಪ್ರಾಕೃತದೇಹರಹಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಕೃತದೇಹವುಳ್ಳ 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸಕಲಗುಣ- 
ಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ವೀರ್ಯಾದಿದೇಹಂ' ಎಂಬುದು 
ಇಷ್ಟು ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾಗಿದೆ. 

ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ 
ಎರಡನೆಯ ಪಾದ 

radio: ಟಟ ಸಟ ಯಮ (ಯರು ಯು ಓಟ 
ಗ್ಗ | ಹ 
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ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು "ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌' 
ಎಂದು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು "ಚಿಂತಾಸಂತಾಪ' ಇತ್ಯಾದಿ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಿಂದ 
ಟೀಕಾಕೃತಾದರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿ, ದ್ದಾರೆ. 

ಸಮಾಸ ಹೇಗ? 

ada - 4a; = gaa: | ಗಿರ ye yor 
waacftfe Reigate | 8. ಇ ಸೆ ame ೫೫ Ae: | 
gag: ೫೧ ಇಕೆ ॥ | 

ಲೇಪ ವ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ಸಂಬಂಧ. ಚಿಂತಾದಯಃ ಮುಖಂ ಯೇಷಾಂ ಅಸ್ತೀತಿ 
ಚಿಂತಾದಿಮುಖರಾಃ ಚಿಂತಾದಿಮುಖರಾಶ್ಚ ತೇ ಅಶೇಷದೋಷಾಶ್ಚ ಎಂದು ಸಮಾಸ. 
ಚಿಂತಾಸಂತಾಪಾದಿಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಸಕಲದೋಷಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂಬುದು 
ಇದರ ಅರ್ಥ. "ಖಮುಖಕುಂಜೇಭ್ಯಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಮತ್ಚರ್ಥದಲ್ಲಿ ರಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು 
ಮುಖರ ಎಂದಾಗಿದೆ. 


ಮುಖರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎರಡರ್ಥ 


radia; - ೫೫7 ಇಾಪ್ತತಗಿತ 708: ಇಇಗೌತಾತಾ' ಇ ಕರತ: 
yaa ೫೫ ೪೪೫7೫ಳ | Armee: ಆತ qo ಹಾಸ! ಕಹಳೆ 
ದು | 

ಅಥವಾ 'ಮುಖರ'ಶಬ್ದಕ್ಕೇನೇ ಪ್ರಧಾನ ಎಂದರ್ಥ. "ಸನ್ಮುಖರಿತಂ ಸದ್ಭಿಃ 
ಪ್ರಧಾನೀಕೃತಮ್‌' ಎಂದು ದಶಮಭಾಗವತತಾತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಖರಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಧಾನ 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅರ್ಥ - ಚಿಂತಾಸಂತಾಪಾದಿಗಳೇ ಮುಖ - 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ .. ರ Ns ಉಳ್ಳ ಉಳಿದ ದೋಷಗಳು. ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥ - 


ಚಿಂತಾಸಂತಾಪಾದಿಗಳೇ ಮುಖರ - ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವುಳ್ಳ ಉಳಿದ ದೋಷಗಳು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


16 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತು - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಹೀಗೆ ಮುಖರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎರಡರ್ಥ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಚಿಂತಾದಿಗಳು ಜೋರಾಗಿ ಶಬ್ದ ಮಾಡುವಂತೆ ಇವೆ ಉಳಿದ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದು 


ಜಗಕೆ; - ‘afk gna, ಇ. ತಾಗಗಿಗಾಗಗಗಿಗಿ: Wa 

?, SARA aitsguad:’ ಇಗಾಗಳ್ತರಿಗ!ಾಗಗ ಕಸ], 

data’ ರಗಗಿಗಿಗಾತಗರಿಫ ಇತನ faa 
<qeaaorenfefe ೫೫: | 


"ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' (೨/೧/೨೩) 


ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ - ಶ್ರೋತೃತ್ವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ತು - ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವಸಮಾನನಲ್ಲ. ಅಧಿಕಂ - ಜೀವನಿಂದ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

"ನ ಕರ್ಮಾನಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌' (೨/೧/೩೬) 

ಅವಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇತ್‌ 2 ಕರ್ಮವು ಅಸ್ವತಂತ್ರವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವಾಧೀನವಾದ ಕರ್ಮಾನುಸಾರಫಲ ನೀಡಿದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪಕ್ಚಪಾತಾದಿದೋಷಗಳು 
ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ನ 2 ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌ - 
ಕರ್ಮಪರಂಪರೆಯು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ. 


"ಅಸಂಭವಸ್ತು ಸತೋತನುಪಪತ್ತೇಃ (೨/೩/೯) 
ಸತಃ - ಬ್ರಹನಿಗೆ, ಅಸಂಭವಸ್ತು - ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಅನುಪಪತ್ತೇಃ - ಅಸತ್‌ನಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ. 
"ನಾತ್ಕಾರಶ್ರುತೇರ್ನಿತೃತ್ವಾಚ್ಚತಾಭ್ಯಃ (೨/೩/೧೭) 
` ಶ್ರುತೇಃ - "ತಮಸಿ ವೀಲಿನಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮಾ: ಪರಮಾತ್ಮನು ಲಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಇತಿ ನ - ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಶ್ರುತೇಃ : ಅವನ ಲಯವು 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 17 
ಯಾವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟಲ್ಲದೇ, ತಾಭ್ಯಃ ಎಟ ನಿತ್ಯೋ ನಿರ್ಗುಣಃ...' 


ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ, ನಿತ್ಯತ್ತಾ ಚ್ಚ ಹ ಪರಮಾತನಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ವವೇ ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. 
ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ತೇಶ್ನ' (೨/೧/೩೮) 


ಸರ್ವಧರ್ಮಉಪಪತ್ತೆ ಶ್ಚ: ಜ್ಞಾನಾನಂದಾದಿಗುಣಗಳು, ದುಃಖಾದಿ ದೋಷಾಭಾವವೂ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಉಪಪನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ, ಚ - ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರವು ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಸಹ ಯುಕ್ತಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 


ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಚಿಂತೆ, ಸಂತಾಪ 
ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ದೋಷಗಳೂ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ದೋಷಪದದಿಂದ ಕರ್ಮವೂ ಎವಕ್ಕಿತ 


377೧; - ಇ ತಾಗ? ಕಗ್ಗ Flos AINA: | 
ತ್ಕ ಇ fame - "ಇ; ತಾಗಿ! ಗೀಷಾಗಗಿ wd ald ಇಲಗ Ff | 
waa ಯ ಯಹು ಓಟು edad ಟು ಟು | 


"ನ ಕರ್ಮಾವಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌' (೨/೧/೩೬) 


ಅವಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇತ್‌ 2 ಕರ್ಮವು ಅಸ್ವತಂತ್ರವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವಾಧೀನವಾದ. ಕರ್ಮಾನುಸಾರಫಲ ನೀಡಿದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತಾದಿ ದೋಷಗಳು 
ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ನ - ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌ - 
ಕರ್ಮಪರಂಪರೆಯು ಅನಾದಿಯಾದ್ಧರಿಂದ. 


ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮದ ಲೇಪವು 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಗೀತಾಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ "ಯಃ ಕರ್ಮಾಣಿ 
ನಿಯಮಯತಿ ಕಥಂ ತತ್‌ ತಂ ಬದ್ಗಾತಿ' ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಯಾರು ನಿಯಮನ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅವನನ್ನೇ ಕರ್ಮವು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧- ೧) 


18 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ತಾರ್ಕಿಕಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ರಾಗಾದಿಗಳಷ್ಟೇ ದೋಷಪದದ 
ಅರ್ಥವೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ 
ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 


wala: — TANITEATATAET Ram ere A ಮ ಯ 
Trea en faci fod - ಇರ್ಲೀ Feu ಇ ‘wate 
aad ga watery ಕಹಳೆ fer | 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರವನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು "ಜ್ಞೇಯಮ್‌' 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನೇ ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದರು ಸಾಧಕನ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ 'ಸದ್ಭೀ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. : 


"ಅಸಾರ್ವತ್ರಿಕೀ' (೩/೪/೧೦) 


ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಅಧಿಕಾರವು ಅಸಾರ್ವತ್ರಿಕೀ - ಎಲ್ಲ 
ಜನರಿಗೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಸರ್ವಥಾಠಪಿ ತು ತ ಏವೋಭಯಲಿಂಗಾತ್‌' (೩/೪/೩೪) 


ಸರ್ವಥಾಪಿ - ದೇಶ, ಕಾಲ, ಗುರುಸೇವೆ, ಶ್ರವಣ ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ 
ರೀತಿಯ ಸಾಧನಗಳಿದ್ದರೂ, ತ ಏವ - ಜ್ಞಾನಯೋಗ್ಯರೇ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವರು. 
ತು - ಆಯೋಗ್ಯರು ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವ್ನೇ ಹೊಂದುವರು: ಏಕೆಂದರೆ ಉಭಯಲಿಂಗಾತ್‌ 
= ಇಂದ್ರ-ವಿರೋಚನರ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಿ ಅಯೋಗ್ಯರಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನಾಪ್ರಾಪ್ತಿ. ಈ ಎರಡರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾಪಕಗಳು ಕಂಡಿರುವುದರಿಂದ. 


ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಮೇಯವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಯಾರು 
ಜ್ಲಾನಯೋಗ್ಯರೋ ಅವರೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆಂಬ ಸೂತ್ರಗಳ ಆಶಯವನ್ನು 
ಟೀಕಾರಾಯರು "ಸದ್ಭೀಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 19 


ವೈರಾಗ್ಯ ಪಾದದ ಸಾರ 


wade: - dee ಕಣ seagate: 1 ತ mere 
Aaranf creas ol: । 


"ವೈರಾಗ್ಯ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮಪಾದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೈರಾಗ್ಯಪಾದದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಗತಿ, ಆಗತಿ, ಸ್ವರ್ಗ, ನರಕ, ಗರ್ಭವಾಸ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದರಿಂದ ವೈರಾಗ್ಯವು ಸಹಜವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೂರನೆಯ ಪಾದದ ಸಾರವನ್ನು ವೈರಾಗ್ಯ ಎಂದೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಕ್ತಿ ಪಾದದ ಸಾರ 


ada: — ‘fe’ ಯ ಘಮ ಯ ಜಟಾ ಭೂ ಉೂ 
ಜರಾ: 

"ಭಕ್ತಿ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದ ಸಾರವನ್ನು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವಂತನ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಭಕ್ತಿಯು ಭಕ್ತಿ ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 


ಉಪಾಸನ ಪಾದದ ಸಾರ 


wade: - ‘fra ೫ತ77ಗಳಿ | fader ANITA 
qf ಕೆಸರ್ಗತಳೆ: | 

"ಶ್ರುತಿಮತೀ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಶ್ರವಣಮನನಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 
"ನಿಯತಧ್ಯಾನಮ್‌' ಎಂದರೆ ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಉಪಾಸನೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಇದರಿಂದ ಉಪಾಸನಾಪಾದದ ಸಾರವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 

wal; - TF AAA qarmRegcedafecasAaTrAAd: 
ತಇಸಗಗರ್ಗಿಗಿತ್ತ ಸಾಗ ಇಸ: | 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


20 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಸರ್ವವೇದಾಂತಪ್ರತ್ಯಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಸಮಸ್ತವೇದದ ಶ್ರವಣ 
ಮನನಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ala; - WAT ‘oo ಇರರ) area waife’ gfe 
faa | 


ಉಪಸಂಹಾರಾಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಯೋಗ್ಯೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಶ್ರವಣ-ಮನನಾದಿಗಳೇ ಕರ್ತವ್ಯ; ಕರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲ' 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 


ಫಡ; - "ರ ೫7೪೧೫೯೫೧೫7, ೫ ಇತ A ೫೫ , ಕರಗ ಕ 
adored: | 55 ಕಷಗಳ್ಟಳಿ gaat: | 


ಜ್ಞಾನಶಬಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೋ 
ಅಂತಹ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 
ಚತುರ್ಥಪಾದದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷಾರ್ಥಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಟದ ಉಪಾಯವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 


radu; - wad wqatat ay) gate AAA | WoT 
ELSES 
FETA ATA ೫1 | 


"ಗಮ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಸಾರವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನೇ ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದರು "ಗಮ್ಮಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೈರಾಗ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದಷ್ಟೇ ಪುರುಷಾರ್ಥವು 
ದೊರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ; ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಅಲಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
"ವೇದಾಂತವೇದ್ಯಮ್‌' ವಿಶೇಷಣದ ಅರ್ಥ 
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ಮು — ಟುಟ ಯೂ Aaa ಯ qe A 
FAA ಕಗ್ಗ | Alacra) ಕಾರಿಗಳ ೧71: | 
'ವೇದಾಂತವೇದ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದವನು' ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ವೇದಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವು 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೋ ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೇ ವೇದಾಂತ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
"ಸರ್ವವೇದಾಂತಪ್ರತ್ಯಯಂ ಚೋದನಾದ್ಯವಿಶೇಷಾತ್‌' (೩/೩/೧) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಅಂತಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ನಿರ್ಣಯ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


"ಮುಕುಂದಾಭಿಧಮ್‌' ವಿಶೇಷಣದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 


ಇಎಸಿ; — wi ೫ಗಳಿಸಗಿಗರಗಗಗೌಷ್ಗಗಿರ್ಗಗಗಿ. ಇತ 
faq 1 ea ಪಯ ಯ ee sf ಟು a 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಣಗಳು ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅಧಿಕೃತತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತಿವೆ ಎಂಬರ್ಥ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
"ನಾರಾಯಣ'ಪದವು "ಬ್ರಹ್ಮ'ಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆ. .: ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣನ ನಮಸ್ಕಾರವು ಅನುಚಿತವೆಂಬ ಶಂಕೆಯು 
ಪರಿಹಾರವಾಯಿತು. ಆದರಿಂದಲೇ "ಮುಕುಂದಾಭಿಧಮ್‌' ಎಂದು ಟೀಕಾರಾಯರು 
ಹೇಳಿದಾರೆ. ಡು. ಹಾಗೂ ಮುಕುಂದಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಗಳೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದೆ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. | 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


22 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
"ಅಮಲಂ' ಪದದಿಂದ ಅದ್ವೆ ಪತೆ ನಿರಾಕರಣೆ 


adie; - Aart AAAS gg 7೬ Wa ಕಣ್ಣೆ - 
fins ಇತ್‌ 7೮1 Mad wR: | 
2 ರಾಯ ಯೂ 11 

eget eared ಡಿಸ? 3೫ — waste ॥। 


ಸವಿಶೇಷನಾದ ಮುಕುಂದನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಅದ್ಹೈತಿಗಳೂ ಕೂಡ 
"ಮಂದಜನರು ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ವರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಸಮರ್ಥರು. 
ಸವಿಶೇಷಬ್ರಹನ ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ಆ ಮಂದಜನರು ಅನುಕಂಪಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರಾಗಿದ್ದಾರೆ' 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನೀವು ಅದ್ವೆ ಟಿಗಳು ಹೇಳುವ ಮಂದಜನರಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಿರಾ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು "ಅಮಲಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಮಲ ಪದಕ್ಕೆ ಎರಡರ್ಥ 


ual: - 4 ಟು AS AAMAS IAL ಜೀ ಬ! 
darfiadh dyna 4 wae’ Ff a | 
‘areata Fa asd | ‘ay ಕಾರಾರ್ಣಾಗಗಿಗ್ಗ 
SA; | 7೫ ATER ATTEN TARA ANNEAL 


"ನ ವಿದ್ಯತೇ ಮಲಂ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್‌ ಅಮಲಂ', (ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಮಲವು ಯಾವ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೋ ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು) ಎಂದರ್ಥ. ಇಂತಹ 
ಸಂಸಾರನಿವರ್ತಕನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಮುಮುಕ್ಬುಗಳಿಂದ 'ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಮಂದರಿಂದ 
ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ ಮಾಯಾ ಎಂಬ ಮಲದಿಂದ ರಹಿತನು ಎಂದರ್ಥ. 
ಅಲಂ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅಮಲಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ನಾರಾಯಣಪದಕ್ಕೆ 
ಮುಕ್ತಾಶ್ರಯತ್ವ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಟಿಸಿ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ನಾರಾಯಣಪದಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಾಶ್ರಯತ್ವ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ವಿವಕ್ಕಿತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
ಹೀಗೆ ಸಂಕ್ಸೇ ೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಶ್ರೋತೃಗಳ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ 


adi; ಅಟ (ಪಟು ಓಟ ಜು ಯು waft 
TAT ತಳಾಗಗಸ೯7 TETAS AEN TEANGA ' 


RW ಇತ್ತ MEY | ಘಾಲಾಗತಾಗ್ಗತ್ನ 7 UE 11201 


ಮುಂದಿನ ಸಮಗ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಮೊದಲೇ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಶ್ರೋತೃಗಳ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಬಹಳ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುವಂತೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನರೂಪವಾಗಿಯೇ ಸಮಗ್ರಶಾಸ ಸ್ತವು ಹೊರಟಿದೆ. ಇಂತಹ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದಾನೆ. "ಗುಣೈಃ ಸರ್ವೈರುದೀರ್ಣಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಶೇಷಣಗಳು ಆ ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಗ್ರಂಥಗೌರವದ ಭಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. 
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ವಿವರಣೆ - 


(0"ಬ್ರಹ್ಮ ಅಲಂ ವಂದೇ' "ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತೇನೆಂದು ಅನ್ವಯ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಾಚಕಪದವನ್ನೇ ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ಅಸ್ಮದ್ಯುತ್ತಮಃ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಏನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂದರೆ - ಉತ್ತಮಪುರುಷದಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಪತ್‌' ಶಬ್ದವೇ 
ಉಪಪದವಾಗಿರುತ್ತೆ. ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದವು ಕೇಳಿಸಲಿ ಅಥವಾ ಬಿಡಲಿ ತದರ್ಥವು ವಿವಕ್ಮಿತವಾದರೆ 
ಸಾಕು ಉತ್ತಮಪುರುಷದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಕತ್‌ ಶಬ್ದವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಹಂ' ಎಂದು 
ಕರ್ತೃವಾಚಕಪದವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಶುದ್ಧಾನಂದೋರು' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪದ್ಯವು ಭಾಷ್ಯದ "ಗುಣೈ ಸವೆ್ಯರುದೀರ್ಣಂ' ಎಂಬ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕವ್ಯಾಖ್ಯಾನ- 
ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - "ಗುಣೈಃ ಸರ್ವೈಃ ಉದೀರ್ಣಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಎಂಸಿ 


(೧) ಶ್ರೀ ರಘೂತ್ತಮತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ಭಾವಬೋಧ ಹಾಗೂ ಶರ್ಕರಾ 


ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯರ ವಾಕ್ಯಾ ರ್ಥಮಂಜರಿಯ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


22 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


"ಅಮಲಂ' ಪದದಿಂದ ಅದ್ವೈತ ನಿರಾಕರಣೆ 


wade: - Agfa dfs ghd ಇಇ ಸಕ್ಸ ಕಕ್ಕೆ - 
fine ಇತ. 7೮ mad sti: | 
% aaTAsgeecad afer: || 
fom wear ಡಿಸ? ೫೫೧೬ - ತಗಿ ।। 
ಸವಿಶೇಷನಾದ ಮುಕುಂದನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಅದ್ವೈತಿಗಳೂ ಕೂಡ 
"ಮಂದಜನರು ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ವರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಸಮರ್ಥರು. 
ಸವಿಶೇಷಬ್ರಹನ ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ಆ ಮಂದಜನರು ಅನುಕಂಪಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರಾಗಿದ್ದಾರೆ' 
ಎಂದು ಹೇಳುತಾರೆ. ನೀವು ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಮಂದಜನರಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಿರಾ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು "'ಅಮಲಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ` 


ಅಮಲ ಪದಕ್ಕೆ ಎರಡರ್ಥ 


ada; - ಸ. fad AS SARA FAG ಕಕ್ನ SA 
darhadé yaad 4 waaay) Ff Ia | 
‘Arareaaatad’ qe asd: | ‘aed Fereennefnf 
SA | TA TERT OAR T Red ANNAN 


"ನ ವಿದ್ಯತೇ ಮಲಂ ಯಸಾತ್‌ ತತ್‌ ಅಮಲಂ', (ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಮಲವು ಯಾವ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೋ ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು) ಎಂದರ್ಥ. ಇಂತಹ 
ಸಂಸಾರನಿವರ್ತಕನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಮುಮುಕ್ಬುಗಳಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಮಂದರಿಂದ 
ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ ಮಾಯಾ ಎಂಬ ಮಲದಿಂದ ರಹಿತನು ಎಂದರ್ಥ. 
ಅಲಂ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅಮಲಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ನಾರಾಯಣಪದಕ್ಕೆ 
ಮುಕ್ತಾಶ್ರಯತ್ವ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ನಾರಾಯಣಪದಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಾಶ್ರಯತ್ವ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 23 
ಹೀಗೆ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಶ್ರೋತೃಗಳ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ 


wala; ಇಟು ಸಟ ಹುಟಟ yaar ಚೂ 
AN ಕಳಗ FATS FN ಸಾಸಾಣಗಗಾರ್ಗಕ] ' 


ಎ ಯೋ ಟಟ 2 TE 112 


ಮುಂದಿನ ಸಮಗ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಮೊದಲೇ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಶ್ರೋತೃಗಳ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಬಹಳ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುವಂತೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿಯೇ ಸಮಗ್ರಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಇಂತಹ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದಾನೆ. "ಗುಣೈಃ ಸರ್ವೈರುದೀರ್ಣಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಶೇಷಣಗಳು ಆ ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಗ್ರಂಥಗೌರವದ ಭಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ವಿವರಣೆ - 


("ಬ್ರಹ್ಮ ಅಲಂ ವಂದೇ' "ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತೇನೆಂದು ಅನ್ವಯ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಾಚಕಪದವನ್ನೇ ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ಅಸ್ಮದ್ಯುತ್ತಮಃ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಏನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂದರೆ - ಉತ್ತಮಪುರುಷದಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಮತ್‌' ಶಬ್ದವೇ 
ಉಪಪದವಾಗಿರುತ್ತೆ. ಅಸ್ಕತ್‌ ಶಬ್ದವು ಕೇಳಿಸಲಿ ಅಥವಾ ಬಿಡಲಿ ತದರ್ಥವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾದರೆ 
ಸಾಕು ಉತ್ತಮಪುರುಷದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಹಂ' ಎಂದು 
ಕರ್ತೃವಾಚಕಪದವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಶುದ್ಧಾನಂದೋರು' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪದ್ಯವು ಭಾಷ್ಯದ "ಗುಣೈಸ್ಫರ್ವೈರುದೀರ್ಣಂ' ಎಂಬ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕವ್ಯಾಖ್ಯಾನ- 
ರೂಪವಾಗಿದೆ. . ಅದು ಹೀಗೆ - "ಗುಣೈಃ ಸರ್ವೈಃ ಉದೀರ್ಣಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ದಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 


(೧) ಶ್ರೀ ರಘೂತ್ತಮತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ಭಾವಬೋಧ ಹಾಗೂ ಶರ್ಕರಾ 


ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯರ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಂಜರಿಯ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


24 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಗುಣೈಸರ್ವೈರುದೀರ್ಣಂ ಎಂದರೇನು? 


ಇಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಪದಕ್ಕೆ ಏನರ್ಥ? ತಾರ್ಕಿಕಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ದುಃಖಾದಿ- 
ಗಳನ್ನೂ ಗುಣಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯವೆನ್ನಬಾರದು. "ನಿರನಿಷ್ಟೋ ನಿರವದ್ಯಃ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಿದೆ. ಇದನ್ನೇ 
"ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ವಿಶೇಷಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವವಚನವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ವೇದಾಂತಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳು ಗುಣಪದವಾಚ್ಯವೆನ್ನಬೇಕು. ಆದರೆ 'ಕೇವಲೋ 
ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಾಕೃತಗುಣಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗುಣಪದದ ಅರ್ಥವು ಜಟಿಲವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು "ಗುಣೈಃ ಸವೆಗ್ಯರುದೀರ್ಣಮ್‌' ಗುಣವಿಶಿಷ್ಠನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನಿಗೂ ಅವನಲ್ಲಿರುವ' ಗುಣಗಳಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧ. "ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಯೋ ವಿಷ್ಣೋಃ ಸ್ವರೂಪಂ 
ನಾನ್ಯದಿಷ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಭಗವಂತನಿಗೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ - ಭಗವಂತನಿಗೆ ದೇಹವಿದೆಯೋ? ಇಲ್ಲವೋ? ಇದೆಯೆಂದರೆ 
ಮರಣಾದಿಗಳು ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದಾದ್ದರಿಂದ ("ಕರಣವಚ್ಚೇನ್ನ ಭೋಗಾದಿಭ್ಯಃ' 
"ಅಂತವತ್ಚಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ) 'ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ದೇಹವಿದೆಯೆನ್ನುವ "ವಿವೃಣುತೇ 
ತನೂಂ ಸ್ವಾಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ದೇಹವೇ ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು ಬಾರದ ಕಾರಣ ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಅಂತೂ "ಗುಣೈಸವೆಗ್ಯರುದೀರ್ಣಂ' ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಮಾತನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟವಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
"ಶುದ್ಧಾನಂದೋರುಸಂವಿದ್‌ದ್ಯುತಿಬಲಬಹುಲೌದಾರ್ಯವೀರ್ಯಾದಿದೇಹಮ್‌' 
ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ "ಗುಣೈಸರ್ವೈರುದೀರ್ಣಂ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು 


ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈಗ ಹಿಂದಿನ ಯಾವ ಗೊಂದಲಗಳೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 25 
ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಅನಂತ 


"ಶುದ್ಧ! ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಕೃತ ಎಂದರ್ಥ. (ಚಂದ್ರಿಕೆಯಂತೆ ಶುದ್ಧಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ್ದು, 
ಬೇರೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕಡಿಮೆಯಿಲ್ಲದ್ದು ಎಂದರ್ಹ). ಇದಕ್ಕೆ ಆನಂದ, ಸಂವಿತ್‌, ದ್ಯುತಿ, 
ಬಲ, ಬಹುಲ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯು ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು. "ಉರು' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣ 
ಎಂದರ್ಥ. ಇದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾದಂತೆ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದ 
ಆನಂದಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. "ಬಹುಲ' ಎಂದರೆ ಬಹಳ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. ಇದು ಔದಾರ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾದಂತೆ 
ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದಾಗ ಹಿಂದಿರುವ ಆನಂದಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಣ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನ ಶರೀರವೆಂದೂ ಭಗವಂತನ 
ಶರೀರವಾದರೂ  ಅಪ್ರಾಕೃತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಶಂಕೆಗಳೆಲ್ಲ 
ಪರಿಹಾರವಾದವು. 


ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌ ಎಂದರೇನು ? 


"ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಪದಕ್ಕೆ ಏನರ್ಥ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಕೆಲವು ದೋಷಗಳೆಂದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವರ್ಜಿತತ್ವ ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಇನ್ನು 
"ವರ್ಜಿತ'ಶಬ್ದಕ್ತೆ ಏನರ್ಥ? ಪ್ರಾಗಭಾವ ಎಂದಾಗಲೀ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ ಎಂದಾಗಲೀ 
ಹೇಳಿದರೆ ಮೊದಲು ಅಥವಾ ಆಮೇಲೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳು ಬರಬೇಕಾದೀತು. 
ಮತ್ತು... ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ದೋಷಗಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಹೇಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಅರ್ಥವೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ 
“ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌' ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವೇನು? 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ "ಚಿಂತಾಸಂತಾಪಲೇಪೋದ್ಧವಮೃತಿಮುಖರಾಶೇಷ 
ದೋಷಾತಿದೂರಮ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


"ಲೇಪ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಕರ್ಮಸಂಬಂಧ' ಎಂದರ್ಥ. ಚಿಂತಾಸಂತಾಪಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
೦ಎ 


ಸಕಲದೋಷಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತದೂರನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿರುವ "ಅಶೇಷ' ಮತ್ತು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


26 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
"ಅತಿ'ಪದಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತದೂರನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಶಂಕೆಗಳನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜೆ ಕ್ಲೇಯಮ್‌ ಎಂದರೇನು? 


"ಜ್ಞೇಯಮ್‌' -- ಈ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸಾಧನವಾದದ್ದು ಯಾವುದು? ಶ್ರವಣವೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗದು. ವಿರೋಚನಾದಿಗಳು ಶ್ರವಣವನ್ನು ಮಾಡಿ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವನ್ನೇ 
ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಧ್ಯಾನವು ಸಹ ಜ್ಞಾನಸಾಧನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾಂಡವ್ಯಾದಿ- 
ಯಷಿಗಳಿಗೆ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಅನರ್ಥವೇ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ಗಮನೋಪಾಯವೇ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವಾದ ಗಮ್ಯತ್ತವೂ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಸದ್ಧಿವೈರಾಗ್ಯಭಕ್ತಿಶ್ರುತಿಮತಿನಿಯತ- 
ಧ್ಯಾನಜಜ್ಞಾನಯೋಗಾತ್‌ ಗಮ್ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಶ್ರುತಿ - ಶ್ರವಣ, 
ಮತಿಃ - ಮನನ, ನಿಯತಧ್ಯಾನಂ - ಸ್ವಯೋಗ್ಯೋಪಾಸನೆ (ನಿಯತಧ್ಯಾನಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ತೃತೀಯಪಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸರ್ವವೇದಾಂತಪ್ರತ್ಯಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಥಾಶಕ್ತಿ 
ಸಕಲವೇದಗಳ ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು, ಉಪಸಂಹಾರಾಧಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಸಾಧನವೆಂದೂ ಕರ್ಮಾದಿ- 
ಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಚತುರ್ಥಪಾದದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ.), ಜ್ಞಾನಂ ವ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಇವುಗಳೇ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು' ಎಂದರ್ಥ. 


ವಿರೋಚನಾದಿಗಳು ಅಯೋಗ್ಯರಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು -ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ. 
ಮಾಂಡವ್ಯುದಿ ಯಷಿಗಳು ಅಯೋಗ್ಯೋಪಾಸನೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಆಕ್ಷೇಪವಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಉಪಾಯ- 


ವಿರುವುದರಿಂದ ಗಮ್ಯತ್ವವೂ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 27 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾಯಾವಿಶಿಷ್ಟನಲ್ಲ 


ಗಮ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಮಾಯಾವಿಶಿಷ್ಟನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು "ಅಮಲಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಸಂಸಾರವೆಂಬ 
ಮಲವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವವನು ಎಂದು ಇದರರ್ಥ. ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ 
ಶಬಲಬ್ರಹ್ಮನಾದರೂ ಸಂಸಾರಮೋಚಕನಲ್ಲವೆಂದು ಅವರೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ "ಮುಕುಂದಾಭಿಧಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ತಾವು ಹೇಳಿದ 
ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲೆಡೆ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ "ವೇದಾಂತವೇದ್ಯಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ. 


ಟೀಕೆಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಗಳಿಗೂ ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಸೂತ್ರಪ್ರಮಾಣವಿದೆ 

"ಆನಂದೋ ಬ್ರಹ್ಮ' (ತೈತ್ತಿರೀಯ) (ಬ್ರಹ್ಮನು ಆನಂದಸ್ವರೂಪಿ); 

"ಜ್ಞಾನಾತಕೋ ಬಲಾತತೋ' "ಭಾರೂಪಃ ಸತ್ಯಕಾಮಃ' "ದಾತುಃ ಪರಾಯಣಂ' 
"ವೀರ್ಯಮನಾದ್ದಂ' (ಜ್ಞಾನ, ಬಲ, ಸತ್ಯಕಾಮ, ಪರಾಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದ 

ಇ ಶೆ ಇಗ ಶೆ 

ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾನೆ); 

"ಬೃಹಂತೋ ಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಗುಣಾಃ' (ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರುವವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ); 

"ಆತ್ಮಾ ವಾ$ರೇ ದ್ರಷವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ' 
(ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ) 

"ಯಮಪ್ಯೇತಿ ಭುವನಂ ಸಾಂಪರಾಯೇ' (ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳು ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾರನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೋ); 

"ತರತಿ ಶೋಕಮಾತ್ಮವಿತ್‌' (ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ದುಃಖದಿಂದ ಪಾರಾಗುತ್ತಾನೆ); 

ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅಥವಾ 'ವೇದಾಂತವೇದ್ಯಂ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ - 
"ವೇದಗಳ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯವು ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೋ ಅಂತಹ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೇ ವೇದಾಂತವೆನಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ'' ಎಂದು. 


ಅದು ಹೀಗೆ - 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


28 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

"ಆನಂದಮಯೋಜ್ವ ಭ್ಯಾಸಾತ್‌' (೧1೧1೧೨) (- ಪೂರ್ಣಾನಂದ, ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನ) 

"ಅನುಕೃತೇಸ್ತಸ್ಯ ಚ' (೧/೩/೨೨) : ದ್ಯುತಿ 

"ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌' (೧/೨/೯) : ವೀರ್ಯ, ಬಲ (ಸರ್ವಸಂಹರ್ತ್ವತ್ವದಿಂದ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ) 

"ಮುಕ್ತೋಪಸ್ಫಪ್ಯ ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' (೧/೩/೨) (ಮೋಕ್ಷದಾತೃತ್ವದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ). 

"ತನ್ನಿಷ್ಟಸ್ಯ ಮೋಕ್ಟೋಪದೇಶಾತ್‌' (೧/೧/೭) : 

"ಗುಣಾದ್ವಾ5 5 ಲೋಕವತ್‌' (೨/೩/೨೬) - ದ್ಯುತಿಬಲಾದಿಗುಣ 

"ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸಾತ್‌' (೧/೨/೨೩); "ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತೇಶ್ವ' (೧1೨1೨) 
"ಅರೂಪವದೇವ' (೩/೨/೧೪) - ಅಪ್ರಾಕೃತದೇಹವತ್ವ; 

"ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' (೨/೧/೨೩) : ಚಿಂತಾಸಂತಾಪಾದ್ಯಭಾವ 

“ನ ಕರ್ಮಾವಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌' (೨/೧/೩೬) - ಕರ್ಮಲೇಪಾಭಾವ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 

"ಅಸಂಭವಸ್ತು ಸತೋತನುಪಪತ್ತೇಃ' (೨1೩1೯) - ಉತ್ಪತ್ರಭಾವ 

"ನಾತ್ಮಾನ ಶ್ರುತೇರ್ನಿತ್ಯತ್ವಾಚ್ಚ ತಾಭ್ಯಃ' (೨1೩/೧೭) "ಸರ್ವಧರ್ಮೊಪಪತ್ತೇಶ್ವ' 
(೨/೧/೩೮) (ಅತೋ ದೋಷಾಭಾವಃ) - ಮರಣಾಭಾವ 

"ಅಸಾರ್ವತ್ರಿಕೀ' (೩/೪/೧೦) - ಜೀವರ ಯೋಗ್ಯತೆ 

ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮಪಾದ - ವೈರಾಗ್ಯ, ದ್ವಿತೀಯಪಾದ 5 ಭಕ್ತಿ; ತೃತೀಯಪಾದ 
= ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು; ಚತುರ್ಥಪಾದ - ಜ್ಞಾನ 

"ಪುರುಷಾರ್ಥೋ$ತಃ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಬಾದರಾಯಣಃ' (೩/೪/೧) - ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಪ್ರದತ್ವ 


ಹೀಗೆ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೂ 

ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 

ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದರ್ಥ. ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 29 
ಮೊದಲು ಸಂಕ್ಷೇಪಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕು 


ಹೀಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿದ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕವಿವರಣರೂಪವಾಗಿ ಟೀಕೆಯ 
ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕವು ಹೊರಟದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಟೀಕೆಯ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಬಹುದು. 
"ಸಂಕ್ಷೇಪವಿಸ್ತಾರಾಭ್ಯಾಂ ಹಿ ಪ್ರವದಂತಿ ಮನೀಷಿಣಃ' ಎಂಬಂತೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ವಿಷಯವನ್ನು 
ಮೊದಲು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಅನಂತರ ವಿಶದವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದರಂತೆ ಟೀಕಾರಾಯರೂ 
ಕೂಡ ಆಚಾರ್ಯರ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು 
ಪದಗಳಿಂದ ಮೊದಲು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿ; ಅನಂತರ "ಶುದ್ಧಾನಂದೋರು' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - "ಗುಣೈಃಸವೆಗ್ಯರುದೀರ್ಣಂ' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ "ಬ್ರಹ್ಮ. ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 'ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು "ಅಮಲಮ್‌' 
ಎಂದು, "ಜ್ಞೇಯಮ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು "ವೇದಾಂತವೇದ್ಯಮ್‌' ಎಂದು, "ಗಮ್ಯಮ್‌' 
ಎಂಬುದನ್ನು "ಮುಕುಂದಾಭಿಧಮ್‌' ಎಂದು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ "ಶುದ್ಧಾನಂದೋರು' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ, ಅಮಲಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
'ಚಿಂತಾಸಂತಾಪ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ, "ವೇದಾಂತವೇದ್ಯಮ್‌ ' ಮತ್ತು "ಮುಕುಂದಾಭಿಧಮ್‌' 
ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಶೇಷಣಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೇ "ಸದ್ಧಿವೈರಾಗ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ 
ವಿವರಿಸುತಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬಹುದು. ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ 
ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವ, ದೋಷವರ್ಜಿತತ್ವ, ಜ್ಞೇಯತ್ಹ, ಗಮ್ಯತ್ವಗಳನ್ನು ಟೀಕೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿ ಅನಂತರ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಅಮಲಂ, ಮುಕುಂದಾಭಿದಮ್‌, ವೇದಾಂತವೇದ್ಯಮ್‌ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪದಗಳಿಂದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ ಸಮರ್ಥಿಸುವಂತೆ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದಿಂದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವ, 
ನಿರ್ದೋಷತ್ವ, ಜ್ಛೇಯತ್ವ , ಗಮ್ಯತ್ವಗಳು ತಿಳಿಯುತ್ತಿವೆ. ವೇದಾಂತವೇದ್ಯತ್ವವನ್ನೂ 
ನಾರಾಯಣಪದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬಹುದು - ದೋಷವಿಲ್ಲದ ವೇದಗಳು 'ನಾರಾ' 


ಎನಿಸಿವೆ. ಅವುಗಳಿಂದ ವೇದ್ಯನಾಗಿ ಆಶ್ರಯನಾದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂತವೇದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


30 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದಎಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಹೀಗೆ ಟೀಕೆಯ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಮೂರು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಮೂರು ಬಗೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಲಾಭವಾಯಿತು. 
"ಚಿಂತಾಸಂತಾಪ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ "ಅಮಲಮ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದಲೂ 
ಹೇಳಿದಂತಾಗಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂಬ ಶಂಕಾಪಿಶಾಚಿಯೂ ಗರ್ಭಸ್ರಾವದಿಂದಲೇ 
ನಾಶವಾಯಿತು. ಮೂರು ಬಗೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯೂ "ಅಮಲಮ್‌'ಎಂಬ ಪದವು 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಸಾರ್ಥಕವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಪ್ರಥಮಪದ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮುಗಿಯಿತು. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ನಾರಾಯಣಂ ನತ್ವಾ' ಎಂದಿದೆ. 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ"ಬ್ರಹ್ಮವಂದೇ' ಎಂದಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಏನು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ 
ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕವು ನಾರಾಯಣಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಂತೆ ನಾರಾಯಣ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಮಂಗಳಪದ್ಯವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹಸೂತ್ರದ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಸಕಲಗುಣ- 
ಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಲಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
"ಗುಣೈಸರ್ವೈರುದೀರ್ಣಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದರ 
ವಿವರಣೆಯನ್ನೇ  ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿ "ಶುದ್ಧಾನಂದೋರುಸಂವಿದ್ಯುತಿಬಲ- 
ಬಹುಲೌದಾರ್ಯವೀರ್ಯಾದಿದೇಹಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ." ಇಲ್ಲಿ 
ಆನಂದವನ್ನು "ಶುದ್ಧ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಅರ್ಥವೇನು? ಒಂದು ವೇಳೆ ದುಃ 
ಖಾದಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದೆಂಬ ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದರೆ ಮುಂದಿನ "ಚಿಂತಾದಿದೋಷಗಳಿಂದ 
ದೂರನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೇ ಈ ಅರ್ಥ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶುದ್ಧಪದಕ್ಕೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂದರೆ "ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ್ದುಬೇರೆ 
ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆಯಲ್ಲದ್ದು' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಶುದ್ಧ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಆನಂದ, ಸಂವಿತ್‌, ಬಲ, ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಅನ್ನಯ ಮಾಡಬೇಕು.' ಹೊರತು 

(2) ಶುದ್ಧ ಶಬ್ದಾರ್ಥವಿಚಾರ ಬಹಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು. ಅನೇಕ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಹಾಗೂ ಹಿರಿಯ 

ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು 

ಕೇವಲ ಇದೊಂದು ದಾರಿ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
ಮುಕುಂದನಿಗಾಗಲೀ ದೇಹಕ್ಕಾಗಲೀ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಬಾರದು. ಹಾಗೇನಾದರೂ 
ಅನ್ವಯ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ “ದೋಷಾ 111 ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. 
"ಆನಂದಾದೇಃ ಶುದ್ಧತ್ತ್ವಂ ನಾಮ ಸಾಂತತ್ವಸಾತಿಶಯತ್ವಾದಿರಾಓತ್ಯಮ್‌' 


“ಆನಂದವು ಶುದ್ಧವೆಂದರೆ "ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ್ದು ಇತರ ಯಾವುದೇ ಆನಂದಗಳಿಗೆ 
ಕಡಿಮೆಯಲ್ಲದ್ದು'' ಎಂದು ಚಂದ್ರಿಕೆಯ ಮಾತು. 


ಶುದ್ಧ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ನಮಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದೋಷವಿಲ್ಲದ್ದು 


ಎಂಬರ್ಥವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ವರಸವಾದ 
ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು "ದುಃಖಾದಿದೋಷವಿಲ್ಲದ್ದು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು, 
ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೆ ಕೆಲವರು 
ದುಃಖಾದಿದೋಷದಿಲ್ಲದ್ದು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಎರಡು ಬಗೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪ್ರಕೃತ ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 


"ಶುದ್ಧಾನಂದೋರುಸಂವಿತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ 
ಆನಂದವನ್ನು ಶುದ್ಧವೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಶಬ್ಬಕ್ಕೆ "ದುಃಖಾದಿದೋಷವಿಲ್ಲದ್ದು' 
ಎಂದು ಅರ್ಥೈಸಿದರೆ ಮುಂದಿನ "ಚಿಂತಾಸಂತಾಪ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೇ ಇದು 
ತಿಳಿಯುವಾಗ. ಪುನಃ ಅದನ್ನೇ ಶುದ್ಧಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದರೆ, ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳಿದಂತಾಗಿ 
ಪುನರುಕ್ತಿದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಶುದ್ಧಶಬ್ದವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದೀತು. 
ಈ ದೋಷದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಗ್ರಂಥಕಾರರು "ಆನಂದಾದೇಃ ಶುದ್ಧತ್ವಂ ನಾಮ 
ಸಾಂತತ್ವಸಾತಿಶಯತ್ವಾದಿರಾಹಿತ್ಯಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಚಿಂತಾಸಂತಾಪ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಭಗವಂತನ ಆನಂದವು ದುಃಖಾದಿದೋಷಗಳಿಲ್ಲದ್ದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಆನಂದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲ ಇತರ ಯಾವುದೇ ಆನಂದಗಳಿಗೂ 
ಕಡಿಮೆಯಲ್ಲ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಶುದ್ಧಶಬ್ದವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ "ಚಿಂತಾಸಂತಾಪ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಹೇಳದ ಹೊಸದೊಂದು ದೋಷದ ಅಸಂಪರ್ಕವನ್ನು 
ಶುದ್ಧಶಬ್ದವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈಗ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪುನರುಕ್ತಿಯು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ದೋಷವೇ ಅಲ್ಲ. ಅವನ ಆನಂದವೂ 
ಶುದ್ಧ . ಭಗವಂತನು ಶುದ್ಧವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅಪೂರ್ವೋತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ, 
ಹೊರತು ಪುನರುಕ್ತಿಯಿಂದ ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಗವಂತನ 


ಆನಂದವು ದುಃಖಾಸಂಭಿನ್ನ ಎಂದರೆ ಏನು ತಪ್ಪು? ಇನ್ನು ಗ್ರಂಥಕಾರರು "ಶುದ್ಧತ್ವಂ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧- -೧) 
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ಶ್ರಿ ೇಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ನಾಮ ಸಾಂತತ್ವಸಾತಿಶಯತ್ವಾದಿರಾಹಿತ್ಯಮ್‌' ಎಂದೇಕೆ ಹೇಳಿದರು? ಎಂದರೆ. 
"ದುಃಖಾಸಂಭಿನ್ನ' ಎಂಬುದು ಒಂದು ಅರ್ಥ. "ಸಾಂತತ್ವಸಾತಿಶಯತ್ವಾದಿರಾಹಿತ್ಯಮ್‌' 
ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದಾಗ ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ ಭಾವಬೋಧಕಾರರು. ಈ ಎರಡೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಪಾತತಃ ವಿರೋಧ ತೋರುತ್ತದೆ. ಸರಿಯಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ಇಬ್ಬರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ದುಃಖಾಸಂಭಿನ್ನತ್ವ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ 
ದುಃಖವೈಯಧಿಕರಣ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. ದುಃಖವೈಯಧಿಕರಣ್ಯವು ಎರಡುವಿಧ. 
೧) ದುಃಖಾನಧಿಕರಣವೃತ್ತಿತ್ವಂ, ೨) ದುಃಖಾಧಿಕರಣಾವೃತ್ತಿತ್ವಮ್‌ ಎಂದು. 


ರಾಯರು ದುಃಖಾನಧಿಕರಣಾವೃತ್ತಿತ್ವರೂಪವಾದ ದುಃಖಾಸಂಭಿನ್ನತ್ವವನ್ನು 
ಏವಕ್ಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಭಾವಬೋಧಕಾರರು ದುಖಾಧಿಕರಣ ಅವೃತ್ತಿತ್ವರೂಪದ 
ದುಃಖಾಸಂಭಿನ್ನತ್ತವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದುಃಖಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣರಾದವರು 
ಬ್ರಹ್ಮದಿದೇವತೆಗಳು. ಅವರಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಆನಂದವು ಅವೃತ್ತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿರುವ ಅಪ್ರಾಕೃತ ಆನಂದವು ಉಳಿದ ಯಾವುದೇ 
ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರಲಾರದು, ಸಾಯು: ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂತಹ 
ದುಃಖಾಸಂಭಿನ್ನತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಇಂತಹ 
ದುಃಖಾಸಂಭಿನ್ನತ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಶುದ್ಧಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೇಳಬಹುದು. "ಸಾಂತತ್ವಸಾತಿಶಯತ್ವಾದಿ- 
ರಾಹಿತ್ಯಂ' ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಸಹ ಹೇಳಬಹುದು. ಈಗ ಯಾವ 
ದೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲವನ್ನುತ್ತಾರೆ ಭಾವಬೋಧಕಾರರು. ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಟಿಸಿದಾಗ ಎರಡೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ಕೆಲವು ಅರ್ವಾಚೀನವಿದ್ವಾ ಸರು ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ""ತತ್ರ ಯದಿ ಶುದ್ಧತ್ವಂ 
ದುಃಖಾಸಂಭಿನ್ನತ್ವಮ್‌ ತದಾ ಸಿಯಾ ದೂರಮಿತ್ಯನೇನ ಸ್ಟ ಭೂತ 
ಆಹ ಆನಂದಾದೇರಿತಿ'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನೇ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿಯನ್ನು ದೋಷವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿಲ್ಲ. ಭಗವಂತನನ್ನು 
ಎಷ್ಟು ಬಾರಿ ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದರೂ ಅದರಿಂದ ಪುಣ್ಯವೇ ಅಧಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಪುನರುಕ್ತಿಯನ್ನು ದೋಷವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಅದರ ಪರಿಹಾರವು 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಂತತ್ವಸಾತಿಶಯತ್ವವೂ ಸಹ ಒಂದು ದೋಷವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಈ ದೋಷವು “ಚಿಂತಾಸಂತಾಪ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೇ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಸಾಂತತ್ವಾದಿದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪುನಃ 
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ಲ ಎ 


ಆದರೆ ಇವರ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ 

ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಇದೇಮಾತುಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಎರಡನ್ನೂ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನೇ 
ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 'ಚಿಂತಾಸಂತಾಪ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತುಗಳಿಂದ 
ದುಃಖಾದಿದೋಷಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ಸಾಂತತ್ವಸಾತಿಶಯತ್ತ' 
ಎಂಬ ದೋಷವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಶುದ್ಧಶಬ್ದವು 
ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅಥವಾ "ಭಗವಂತನ ಅನಂದವು ದೋಷವಿಲ್ಲದ್ದು' 
ಎಂದು ಶುದ್ಧ ಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು' "ಚಿಂತಾಸಂತಾಪ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. (ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ) ಅಥವಾ ಸಂಸಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆನಂದವಿದೆಯೋ ಅದು 
ದುಃಖಾದಿದೋಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿರುವ ಆನಂದವು 
ಅಂತಹದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಶುದ್ಧಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೆ ರೋಗರುಜಿನಾದಿ 
ದುಃಖಗಳಿವೆ. ಇಂತಹ ದುಃಖಗಳು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು "ಚಿಂತಾಸಂತಾಪ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಿಶೇಷಣಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ದುಃಖಮಿಶ್ರಿತವಾದ ಆನಂದವು ದೇವರಿಗಿಲ್ಲ, 
ದುಃಖವೂ ಭಗವಂತನಿಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ 
ನಾವು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಹೀಗೆಹೇಳಿದಾಗಯಾವುದೇರೀತಿಯಾದ ವೈಯರ್ಥ್ಯದೋಷವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ರಾಯರ ಮಾತೂ ಸಹ ಈಗ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾವಬೋಧಕ್ಕೂ ಕ 
ಪ.ಕಾಶಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವೂ ಸಹ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಜಾನಿಗಳು ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು."" 

(2) ಭಾವರತ್ನಕೋಶಕಾರರು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ ಶುದ್ಧತ್ವ ಪರಿಷ್ಕಾರ ಬಲು ಸ್ವರಸ, ನೇರವಾಗಿ ಇದನ್ನು 

ಓದಿಯೇ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. 

Mgaiagdatdangdereaamead ಇ. gas Rav | ತಣ ೫ 

ರ ಭ್ರ ದು ದ ಯಜ ಯಯ ಯೂ ಮಟ ಟು 1 Was 

ಇಗಕರಾಗೌಗರರಗೌರಾಸತ್ಗಗಿಭತರ್ಗಾರಾರ್ಪಾಗತ್ತ/ತಗಗಿರ್ಗಾಫ್ರಾಕಾಗಿಸತ]- 

Meg: |. ಕಗ oT IAAT AT, 

FUT ETA SNA AT, GATT 
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MeraaraeamnaddfesrTemafoaea presented ತಗ್ಗಿ - 
epee ere fred fore | ತಾಗ garde eraeriAte- 
ಹು ಕಟುಟ ಪ STE ಚಪ ಚಟುುಭ 


<u (ಫಸ ಯ ಓಟ್ಬಯೂ ಧಂ ಯು ಜದ ಓಟ ಯೋ ಧಮ 
ತ್ಕ ತಣ ತ ಇಡಿ! ಪತ್ತ | a FR I ‘sg ತ' ಇಗ 
sed Free: mynd: । mr ಇ. gerald ಇಗರ್ಪಗಗೌಫಿಇಗ್ಗಿಗಷತಳಾಗಳ, 
am eee’ fo afar dfacgfasagataTd- 
ತೆಗಿ] ತಗಳ Aa fo ಗಗ: । ಕತ ya 8 ತಗ್ಗಾೆಗಾಡಿಗಿ fe: | 
afd yore: data: | faffryn wa ಕಳಿ ಶಸ aA eared | 
aa  sgemeaA fasted ₹01 | ತಿಗ ಸತ್ತೆ ARR | ARTA 
SASL RA LI A GD ht 


aaa | sea Rumen ಕಾಗ ad off 
ತಿರರಾಕರ್ಗಸಾಗಾಫಗೌಗಗಗಾಗಗ್ನಾ "371 ಸ ard’ “ಸಗ್ಗ ಇಳ ೫೧ eA’ gf 
emai ಕಗ್ಗ! ಸ ಇಗಣಗ್ನ್‌ ಕರಗ: | waft ಬಟಟ“ ಬಟ 
wearer ‘orlee ಕಗ! deep ಕಸಗೆಾಫಿಗಿಗ್ಗಗಿ1 
ae | anf AMA gr ಇಂ ಇಯ died wad 7 
Rafe: gmake: । ees MheeegcenfergfNe 
ena  cqenafokfe wadage | ತಿಗ ಇತಗಿಗಿಗರಾಳಿರಾ71 - 
MTree ‘reas ೪೫ AAA AAAI, ೫ 
wad ಸಹಕ: | AtscagmadadtaaTed ಸ geod gfe capratsfo ಇ7ಇತಗ್ಗರಾಗಗ7: | 
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"ತಂದ್ಹಾನಂದೋರುಸಂವಿದ್‌ ದ್ಯುತಿಬಲಬಹುಲೌರ್ದಾರ್ಯವೀರ್ಯಾದಿ 
ದೇಹಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಮಾಸ - ಶುದ್ಧತ್ವವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ ಮಾಡಿದರೆ 
"ಆನಂದಾದಿಃ ದೇಹಃ ಯಸ್ಕ್ಯಸಃ ಆನಂದಾದಿದೇಹಃ ಶುದ್ಧಶ್ಚಾಸೌ ಆನಂದಾದಿದೇಹಶ್ಚ 
ಶುದ್ಧಾನಂದಾದಿದೇಹಃ' ಎಂದು ವಿಗ್ರಹ, ಆದರೆ "ದೋಷಾತಿದೂರಂ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶುದ್ಧನೆಂದು. ತಿಳಿಯುವಾಗ ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದರೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು ಶುದ್ಧತ್ವವನ್ನು ದೇಹದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ ಮಾಡಿದರೆ; "ಆನಂದಾದಿಃ 
ದೇಹಃ ಯಸ್ಯ ಸಃ ಆನಂದಾದಿದೇಹಃ; ಶುದ್ಧಃ ಆನಂದಾದಿದೇಹಃ ಯಸ್ಯ ಸಃ' ಎಂದು 
ವಿಗ್ರಹ. ಆದರೆ ದೇಹವು ಆನಂದರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೇ ಶುದ್ಧವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆಂದು ಪುನರುಕ್ತಿ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಆನಂದವೇ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶುದ್ಧತ್ವವನ್ನು 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು. "ಶುದ್ಧಃ ಆನಂದಾದಿಃ ಯಸ್ಯ ಸಃ' ಎಂದು; ಯಾವ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉರುತ್ವಾದಿಗಳು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿವೆಯೋ ಅದರಂತೆ 
ಈ ಶುದ್ಧತ್ವವು ದುಃಖಾಸಂಭಿನ್ನತ್ವರೂಪವಲ್ಲ. "ದೋಷಾತಿದೂರ' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೇ ಆ ವಿಷಯವು ತಿಳಿದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸಾಂತತ್ವಸಾತಿಶಯತ್ವ- 
ರಾಹಿತ್ಯರೂಪ'ವಾದದ್ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನವು ಸಕಲವಸ್ತು 
ವಿಷಯಕವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಉರುತ್ತಾದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
"ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ್ದು ಇತರ ಯಾವುದೇ ಆನಂದಗಳಿಗೆ ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲದ್ದು' ಎಂಬುದನ್ನೂ 
ಶುದ್ಧತ್ತ್ವ ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಂತಹ ಶುದ್ಧತ್ವವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಗುಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ "ಶುದ್ಧಾನಂದೋರು' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಶುದ್ಧಶಬ್ದವು ಅನೇಕವಿಧದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶುದ್ಧತ್ವವನ್ನುಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆವಿಶೇಷಣಮಾಡಿದರೆಹೀಗೆವಿಗ್ರಹ- "ಆನಂದಾದಿಃ ದೇಹಃ 
ಯಸ್ಕಸಃ ಆನಂದಾದಿದೇಹಃ ಶುದ್ಧಶ್ಚಾಸೌ ಆನಂದಾದಿದೇಹಶ್ಲ ಶುದ್ಧಾನಂದಾದಿದೇಹಃ' 


afeea 4 ಗತರ ಸ qe sf cone ಇಗಿಸಿಗ್ಗ: | Carns 
02 | Jaegec aged ಜು. ಉಚ 4 seetgeehaTaTraThd- 
writer: | FAT ೫೪೫7ಇನ. - SoA AAT TANT TAT 
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ಎಂದು. ಆದರೆ 'ದೋಷಾತಿದೂರಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಶುದ್ಧನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳಿದರೆ ವೈಯಥರ್ಥ್ಯದೋಷ 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಸಕಲದೋಷವಿವರ್ಜಿತತ್ವವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು 'ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌' ಎಂದು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನೇ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಚಿಂತಾಸಂತಾಪಲೇಪೋದ್ಧವಮೃತಿಮುಖರಾಶೆ 
ೇಷದೋಷಾತಿದೂರಮ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಚಿಂತಾಸಂತಾಪಲೇಪ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಲೇಪ ಪದವು ಬೇಡ. ಏಕೆಂದರೆ ಚಿಂತಾಸಂತಾಪ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ 
ದೂರನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಲೇಪ ಪದವು ಅನಾಶ್ಯಕ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು 
"ಲೇಪಃ - ಪುಣ್ಯಪಾಪಸಂಬಂಧಃ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಲೇಪ ಶಬ್ದವು ಚಿಂತಾಸಂತಾಪಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೆ ನಿಮ್ಮ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುತ್ತಿತ್ತು ಆದರೆ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳ ಸಂಬಂಧವೆಂಬ ಬೇರೆ ದೋಷವನ್ನೇ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚಿಂತೆ, ಸಂತಾಪ, ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ಸಂಬಂಧ, ಇತ್ಯಾದಿ 
ದೋಷಗಳಿಂದ ದೂರನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಜ್ಞೇಯಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ. ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೇ "ಸದ್‌ ಭಿರ್ವೈರಾಗ್ಯಭಕ್ತಿ ಶ್ರುತಿಮತಿ ನಿಯತಧ್ಯಾನಜಜ್ಞಾನಯೋಗಾತ್‌' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಆಪಾತತಃ 
ತೋರುವ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - ಶೃತಿ ಎಂದರೆ ಶ್ರವಣ, ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಮತಿ - 
ಜ್ಞಾನ, ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ, ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾಗಿದೆಯೋ, ಅಂತಹ 
ನಿಯತವಿಷಯಕವಾದದ್ದು ಧ್ಯಾನ, ಧ್ಯಾನ ಎಂದರೆ ಆಲೋಚನಾತಕ್ರವಾದ ಮನನ. 
ಆ ಮನನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವಂತಹದ್ದು ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ. ಇಂತಹ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಭಗವಂತನು ಗಮ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು. ಅಥವಾ 'ಶೃತಿ' ಎಂದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವೇದ, 
"ಮತಿ' ಎಂದರೆ "ಬುದ್ಧಿ' ಎಂದು ಅಪಾರ್ಥವಾಗುವ ಸಂದರ್ಭವಿದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಗ್ರಂಥಕಾರರು "ಶೃತಿಮತೀ - ಶ್ರವಣಮನನೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ ಅಪಾರ್ಥವಾಗುವ ಸಂದರ್ಭವಿಲ್ಲ. ಶೃತಿ - ಶ್ರವಣ, ಮತಿ - ಮನನ, 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 


ನಿಯತಧ್ಯಾನ - ಸ್ವಯೋಗ್ಯೋಪಾಸನೆ, ಜ್ಞಾನಂ - ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ಕಾರ, ಹೀಗೆ ಟೀಕೆಯ 
ವಿಶೇಷಣಪದಗಳ ಅರ್ಥ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - "ನಿಯತಧ್ಯಾನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಯತ ಪದವನ್ನು ಶ್ರವಣ ಮನನಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳದೆ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಲು ಏನು 
ಕಾರಣ? ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನವಷ್ಟೇ ಅವಶ್ಯ ಅನುಷ್ಠೇಯವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ನಿಯತಪದವನ್ನು 
ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಶ್ರವಣ ಮನನಗಳೂ 
ಸಹ ಅವಶ್ಯ ಅನುಷ್ಠೇಯಗಳಾದ್ದರಿಂದ ನಿಯತಪದವನ್ನು ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 


ಉತ್ತರ - ನಿಯತಪದಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ ಅನುಷ್ಟೇಯತ್ವ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ನಾವು 
ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಇಲ್ಲ. "ಸ್ವಯೋಗ್ಯತ್ವಂ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಂತಹ 
ಸ್ವಯೋಗ್ಯತ್ವವು ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಇದೆ. ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಶ್ರವಣ ಮನನಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತೆಯ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ 
ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಶ್ರವಣಮನನಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಹಕ್‌ 
ಶಾಖಿಗಳು ಖುಗ್ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಬೇರೆ ವೇದಗಳನ್ನೂ 
ಓದಬಹುದು. ಓದಬಾರದೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಯರ್ಜುರ್ವೇದಿಗಳೂ 
ಸಹ ಬೇರೆ ವೇದವನ್ನು ಓದಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರವಣಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಶಾಖೆಗಿಂತ ಉಳಿದ 
ನಿಯತತ್ವವು ವಿಧಿಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಧ್ಯಾನಮಾತ್ರ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ ಒಂದೊಂದು 
ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅವರವರ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಧ್ಯಾನವನ್ನಷ್ಟೇ 
ಅವರವರು ಮಾಡಬೇಕು. ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಿಯತಪದವನ್ನು 
ಧ್ಯಾನದಲ್ಲೇ ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವು 
ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಜನಕವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವಂತಹದ್ದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು ಧ್ಯಾನಶಬ್ದದಿಂದ ವಿವಕ್ಷಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಯೋಗಾತ್‌' 


'ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಯೋಗಶಬ್ದದಿಂದ "ಯೋಗಃ ಸನ್ನಹನೋಪಾಯೇ' ಎಂಬ ಕೋಶದಂತೆ ' 


ಸನ್ನಹನ ಉಪಾಯ ಎಂಬರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂದ. ಪ್ರಕೃತ 
ಉಪಾಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಸಂಬಂಧ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 


ಹೇಳಬಾರದು ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮನು ಗಮ್ಯನಾಗಲು ಜ್ಞಾನದ 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದಲೂ ಗಮ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ', 
ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. "ಜ್ಞಾನಯೋಗಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಾಯ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಉಪಾಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಅಮಲಂ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ದೋಷವಿಲ್ಲದ್ದು' ಎಂಬರ್ಥವು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 'ದೋಷಾತಿದೂರಂ' ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ 
ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಗ್ರಂಥಕಾರರು "ಅಮಲಂ 
ಮುಮುಕ್ಟೂಪಾಸ್ಯಂ' ಎಂದು ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾಯಾ 
ಎಂಬ ಮಲರಹಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಅರ್ಥ. ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮನು 
ಮಂದರಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಅಮಲಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ 
ಮಾಯಾವಿಶಿಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಅಥವಾ "ನ ವಿದ್ಯತೇ ಮಲಂ ಯಸಾತ್‌ ಸಃ ಅಮಲಃ, ತಂ ಅಮಲಂ' ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾರಿಗೆ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ದೋಷವೇ ಇಲ್ಲವೋ, ಅಂತಹವನನ್ನು 
ಮುಮಕ್ಷುಗಳು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಬಡವನು ಶ್ರೀಮಂತನನ್ನು 
ಆರಾಧನೆ ಮಾಡುವಂತೆ ಸಂಸಾರದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವ ಮುಮುಕ್ಸುಗಳು 
ಸಂಸಾರ ಇಲ್ಲದವನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಶ್ರೀವಿದ್ಯಾಧೀಶತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರು ಮತ್ತೊಂದು ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ - ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಠನಾದವನನ್ನು ಇಷ್ಟನಾದವನನ್ನು 
ಅಧಿಕೃತನಾದವನನ್ನು ಅವಶ್ಯ ನಮಿಸಬೇಕು. ಇವು ಮೂರು ನಮ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಧರ್ಮಗಳು. ಈ ವಿಶಿಷ್ಠತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ೧) ಬ್ರಹ್ಮ 
೨) ಅಮಲಂ ೩) ಮುಕುಂದಾಭಿಧಂ ೪) ವೇದಾಂತಾಭಿಧಂ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳ ವಿವರಣರೂಪವಾಗಿ 
ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ತತ್ವನಿರ್ಣಯದ 
ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ವಿಶ್ವಾಸ್ಯೋದಯಮಾತನೋತಿ ತದನು ತ್ರಾಣಂ ವಿಧತ್ತೇ ಪುನಃ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ "ತಂ ದೇವಂ ಪಿತರಂ ಪತಿಂ ಗುರುತಮಂ ವಂದೇ ರಮಾವಲ್ಲಭಂ' ಎಂದು 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ "ದೇವಂ, ಪತಿಂ ಪಿತರಂ ಗುರುತಮಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇಉಳಿದವಿಶೇಷಣಗಳುಇರುತ್ತವೋಅದರಂತೆಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ 
ಸಹ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣ ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಿಂದ 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ ನಮ್ಯತ್ನಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟತ್ತ: ವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಕೆ? 
ಇದನ್ನು" ಶುದ್ಧಾನಂದೋರುಸಂವಿದ್‌ದ್ಯುತಿಬಲಬಹುಲೌದಾರ್ಯವೀರ್ಯಾದಿದೇಹಂ' 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ವಿವರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳು ಬರುತ್ತವೆಯೋ 


ಅಂತಹವನಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳೂ ಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು "ಅಮಲಂ' 


ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ ಹೀಗೆ  ವಂದ್ಯತ್ವಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ' 


ಬ್ರಹ್ಮಪದೋಕ್ತವಾದ ವಿಶಿಷ್ಠತ್ತವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಅಮಲಂ' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣವು ಹೊರಟಿದೆ. "ಅಮಲಂ' ಪದದಿಂದ ಹೇಳಿದ ದೋಷವಿದೂರತ್ವವನ್ನೇ 
"ಚಿಂತಾಸಂತಾಪಲೇಪೋದ್ಧವಮೃತಿಮುಖರಾ ಶೇಷದೋಷಾತಿದೂರಮ್‌' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣವು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮುಖರ ಎಂಬಲ್ಲಿನ "ರ'ಪ್ರತ್ಯ ಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು - 
ಸಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿ" ರ ಪ್ರತ್ಯ ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ "ಮೊದಲಾದವು' 
ಎಂದರ್ಥ. ಮತ [ರ್ಥದಲ್ಲಿ ' ' ಪ್ರತ್ಯ ಯವನ್ನು ಸರಾಗ ವಾಚಾಳಿ' ಎಂದರ್ಥ. 
"ವಾಚಾಳಿ' ಎಂಬರ್ಥವು ಪ್ರಕೃತ ಅಸಂಗತವಾದ್ಧರಿಂದ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲೇ "ರ' ಪ್ರತ್ಯ ಯನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕೋ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 


ನಮ್ಯ ತ್ವಪ್ಪ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮ ಅಧಿಕೃತತ್ವ. ಈ 
ಅಧಿಕೃತತ್ವವನ್ನು "ವೇದಾಂತವೇದ್ಯಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ನಾರಾಯಣನು ಸಮಗ್ರ ವೇದಾಂತಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಧಿಕೃತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನೇ 'ಸದ್ದಿವೈ ೯ರಾಗ್ಯಭಕಿ ಶೃತಿಮತಿನಿಯತಧ್ಯಾನಜಜ್ಞಾನ- 
ಯೋಗಾತ್‌' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಏವರಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ವೈರಾಗ್ಯಭಕ್ತಿಪದವು ದ್ವಂದ್ವಸಮಾಸದಲ್ಲಿದೆ. ದ್ವಂದ್ಯಸಮಾಸದಲ್ಲಿ 


"ವೈರಾಗ್ಯ ಭಕ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು. "ಭಕ್ತಿ ವೈರಾಗ್ಯ' ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾ ಯದದ್ವಿ ತೀಯಪಾದದ pr ಸ ಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವಂದ್ವಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಇರಲೇಬೇಕಾದ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ - "ಅಲ್ಟಾಚ್‌' ಉಳ್ಳಂತಹ ಶಬ್ದಗಳು "ಘಿ ಘಿ'ಸಂಜ್ಛೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಶಬ್ದಗಳು. ಆಹಾರ ಶಬ್ದಗಳು, ಟಜಂತಮುದ ಶಬ್ದಗಳು ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಇತ್ಯಾ ದಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧವಖದಿರ್‌ೌ, ಹರಿಹರ್‌ೌ, 


ಇಂದ್ರಾಗ್ನೀ, ಹೀಗೆಯೇ ವ್ಯವಹರಿಸಬೇಕು. "ಭಕಿಶಬವು "ಅಲ್ಟಾಚ್‌' ಉಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. 
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'ಫಿ'ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಕ್ತಿವೈರಾಗ್ಯ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಣ್‌ ತ್ಕ 


"ವೈರಾಗ್ಯಭಕ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪು. 


ಉತ್ತರ - "'ಧರ್ಮಾದಿಷು ಅನಿಯಮಃ' ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
"ವೈರಾಗ್ಯಭಕ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಧರ್ಮಾದಿಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ(೨. ೨.೩೧) ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
“ಧರ್ಮಾದಿಷು ಅನಿಯಮಃ' ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಧರ್ಮಾದಿಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಂತಹ ಪದವೇ ಮೊದಲಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. "ಧರ್ಮಾರ್ಥೌ' ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಅಥವಾ 'ಅರ್ಥಧರ್ಮೌ', ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. "ಗುಣವೃದ್ಧೀ' 
ಎಂದು ಅಥವಾ 'ವೃದ್ಧಿಗುಣೌ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅದರಂತೆ 'ವೈರಾಗ್ಯಭಕ್ತಿ' 
ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. 

ನಮ್ಯತ್ವಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮ "ಇಷ್ಟತ್ವ'. ಇದನ್ನು 
"ಮುಕುಂದಾಭಿದಂ' ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವು ಸಮಾರ್ಥಿಸುತ್ತಿದೆ. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ದಯಪಾಲಿಸುವಂತಹವನು ಮುಕುಂದನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನು ನಮಗೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಇಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ. "ಮುಕುಂದಾಭಿದಂ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ಇಷ್ಟತ್ವವನ್ನೇ 
'ಗಮ್ಯಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ. ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಶೇಷಣಗಳು ಸಾರ್ಥಕವು ಅತ್ಯ ತ ಸಮಂಜಸವೂ ಆಗಿವೆ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಪ್ರಥಮ ಪದ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮುಗಿಯಿತು. 


ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ (ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಮರ್ಥನೆ) 


sd ಲಪ A wg wr sf WRU. 


ವೇದವ್ಯಾಸರೆಂಬ ಕ್ಲೀರಸಮುದ್ರವು ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೆಂಬ 

ಮಂದರಪರ್ವತದಿಂದ . ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆವಾಗ" ಸಾತ್ವಿಕವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ 

ಲಕ್ಷೀದೇವಿಯು, ಮಹಾಭಾರತವೆಂಬ ಪಾರಿಜಾತವೃಕ್ಷವು, ಬ್ರಹಸೂತ್ರವೆಂಬ ಅಮೃತವು, 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 41 
ಪಂಚರಾತ್ರ ಹಾಗೂ ಪುರಾಣಗಳೆಂಬ ಉತ್ತಮಮಣಿಗಳು, ಶುಕಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ಚಂದ್ರ, 
ಇವುಗಳ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವವಾಯಿತು. ಇಂಥ ಕ್ಲೀರಸಮುದ್ರವು ಹೇಗೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಬೇಡಿದ ಐಶ್ವರ್ಯಗಳೆನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೀಡಿತೋ ಅದರಂತೆ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸರೆಂಬ ಕ್ಲೀರಸಮುದ್ರವೂ 
ಸಹ ನಮಗೆಲ್ಲಾ ಸದ್‌ಬುದ್ದಿ ಮೊದಲಾದ ಐಶ್ವರ್ಯಗಳನ್ನು ನೀಡಲಿ. 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಗುರುಗಳು ಯಾರು? 


Hadid; ಇ TR ಯೂ ಓಟ Re? dT ಬು (ಟೂ! 
ಯಯ ಟಟ ಪುಟು ಟಬ ಬೂ FT aL, 
AHIR - ಚ ಟು ಬಹು ಟಃ 

= UTA | ಇರತಹ | 


ಗುರುಗಳು ಯಾರು? ಅವರ ಲಕ್ಷಣವೇನು? ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಮೂಲಕ 
ಎರಡನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ತಾವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಮತ್ತೊಂದು ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು "ಯಾಇಗ್ದಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಸದಾ ಭೂತ ಭವತು' (ನಿರಂತರ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ನೀಡಲಿ) ಎಂದು ಅನ್ವಯ. 
ತಂತ್ರಮ್‌ ಎಂದರೆ ಪಂಚರಾತ್ರ. ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವೂ ಸಹ ತಂತ್ರವೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


_ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ತ್ರಿವಿಧ ಪ್ರಮಾಣ್ಯವಿದೆ 


ada: - 3೫ ೫೮ ART ಕಗಗ TERT, ಡೌ 
ತರಗರ್ಗಿ್ಗಗ ೫ಗಗ್ರಕ್ಷಕತ್ಸ ಇ? eT TATE 4 eal, 
‘psoe aafhrggo seogereriehqed wari 
AR ST STOTT, TTS ಇ॥ 
gr JRO Fl - 
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ರ Wa ಬಯ A | 
ಯು ಉಂ ದು ಬಮ AE | 
ಸಪ್ಪಾಸಗರಾಗಗಿತಗಿಗೌಇರ೪ಗಗಳೆ ರ್ಗಗಿಕಗೌಗ್ಗ! ಸಗನಾತಾಗಾಗಿತ ಕಾಸ 
"ಉದೈದ್ದಿದ್ಯೇಂದಿರಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥ- ತತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಸೂಚಿತವಾಗಿ ವಕ್ತಾನುಕೂಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 'ನಿರ್ಜರೈಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ತತ್ವಜ್ಞಾನಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರಾನುಕೂಲ್ಯವನ್ನು 
ಣ್‌ ರೆ a ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. "ಯಾಚ್ಲಾ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರಸಂಗಾನುಕೂಲ್ಯವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಆನುಕೂಲ್ಯಗಳಿರುವುದರಿಂದ 
'ವಕ್ರೃಶ್ರೋತೃಪ್ರಸಕ್ತೀನಾಂ ಯದಾಪ್ತಿರನುಕೂಲತಾ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮಾತಿನಂತೆ 
ಆಪ್ಪಿಮೂಲತ್ವವನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಬ್ರಹಸೂತ್ರಪದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ 
ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದ ಶ್ರುತಿಮೂಲತ್ವವನ್ನು, ಸೂತ್ರಶಬ್ದದಿಂದ 
ನ್ಯಾಯವ್ರುತ್ಪಾದಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ತವನ್ನೂ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ - | 
ಆಪ್ರವಾಕ್ಯತಯಾ ಚೈವ ಯುಕ್ತಿಮೂಲತಯಾ ತಥಾ। 
ಶ್ರುತಿಮೂಲತಯಾ ಚೈವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ತ್ರಿವಿಧಂ ಮಹತ್‌ ॥ 
೧) ಆಪ್ತಿಮೂಲಕವಾಗಿ ೨) ಯುಕ್ತಿಮೂಲಕವಾಗಿ ೩) ಶ್ರುತಿಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮೂರುವಿಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮೂರು 
ಬಗೆಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಬ್ರಹಸೂತ್ರಪದವು ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಇದನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಸಷಪಡಿಸಿದಾರೆ. 
ಊಟ ೧ಎ 


ಟೀಕಾರಾಯರು ನೀಡಿದ ಹೋಲಿಕೆಗಳು 


wade ಂಇ7“10 '್ದ್ರಬಯ ಯಡಿ ಯೋ fafa, 
ಯು ಯಾರ ಉಹು ಯುಟ ಮೂರ್‌ ಯು wha, 
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ಬ ಫ್‌ TEER, [ 
grr? afer eT ತಾ serie sf 
ಇ | 


7 Fi ಸಿಇ; mamaria ಗಾಗಿ ಇಗ: | 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಹೋಲಿಕೆಗಳು ಬಹಳ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣಗಳಾಗಿವೆ. 


ವಿದ್ಯೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸಕಲ ಇಷ್ಟದಾತೃತ್ವವೆಂಬ ಸಮಾನಗುಣವಿದೆ; 
ಮಹಾಭಾರತ ಹಾಗೂ ಪಾರಿಜಾತವೃಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ನಾನಾಪರ್ವಗಳಿಂದ (- ಶಾಖೆಗಳಿಂದ) 
ಕೂಡಿರುವಿಕೆ ಎಂಬ ' ಸಮಾನಗುಣವಿದೆ; ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ ಅಮೃತಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಜರಾಮರಣಹೇತುತ್ವವೆಂಬ ಸಮಾನಗುಣವಿದೆ; ಪುರಾಣಗಳು ಹಾಗೂ 
ಮಣಿಸಮೂಹಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಕತ್ವವು; ಶುಕಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ಭಾಗವತ 
ಹಾಗೂ ಚಂದ್ರರಲ್ಲಿ ಆಹ್ಲಾದಕರತ್ವವು; ವೇದವ್ಯಾಸರು ಹಾಗೂ ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಭೂತಿಪ್ರದತ್ವ ಎಂಬ ಸಮಾನ ಧರ್ಮವಿದೆ. 


"ಸತಾಂ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ ತಪ್ಪಲ್ಲ 
aad: - ETT RATATAT ೫೯೯೫7೯ ೯೫೪ oA | 
gad RAAT ಓಮ ಬೂ ಬಜ. ಓಔಿ ಟು 
FAISAL, | ತ ೫೫ woah jease san f- 
g-wfia-geftAa ಕ್‌ gal | 


"ಸತಾಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿಯು ಸಂಬಂಧಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಸಂಪ್ರದಾನ-ಸಂಜ್ಞೆಯು ಬರಲು ನ ಕಾರಣ ಚತುರ್ಥಿವಿಭಕ್ತಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದರದಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ವಾಮಿತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ 
ಸ್ವಾಮಿತ್ವವನ್ನು ಆಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅಲ್ಲಿ ಪಾತ 'ಸಂಪ್ರದಾನಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ "ದಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಟಿ'"ಘು' ಇತ್ಯಾ ದಿಯಂತೆ 


ಲಘುಸರಜೆ ಕ್ಲೆಯನ್ನು ಹೇಳದೆ ಸಂಪ್ರ ವದನಮ್‌ ಎಂಬ ಗುರುಸಂಜ್ಲೇ ಯನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಂತೆ ಸೃತಿಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣ 


wade - ಬು. ಜು ಟು Ae ಟುಟ ಟೂ 
TEIMEUY | ೫5೫. asf sgoacnfiagcafoa 
sera ede a ef ೫ ಇ 
aeraerediaeeeTgonfd wafe । arf gents ಇ 
fear: aA Aa We’ qe deafrofaTgeT AA | 
Reed aad eed eae sf 
ಟೂ ಬ. | 

ಈ ಪೆದ್ಯವು "ದ್ವಾಪರೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ 
ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದರಿಂದ  ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ 
ಪಂಚರಾತ್ರ ಪುರಾಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ- 
ದಂತಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದೆಯೋ ಅದರಂತೆ ಸ್ಮೃತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು "ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಮೂಲತ್ವವನ್ನು "ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಃ ಪಂಚಮೋ ವೇದಾನಾಂ ವೇದಃ' ಎಂಬ 
ತತ್ವನಿರ್ಣಯದ ಮಾತಿನಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ "ತಚ್ಚೋಕ್ತಂ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ವಿವರಣೆ - 


ಆಚಾರ್ಯರ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ "ಗುರೂಂಶ್ಚ ನತಾ ಸ ಎಂಬುದನ್ನು "ಯಾಇ್ನಾ' 


ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಟೀಕಾರಾಯರು ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಥವಾ 
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"ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ಎಂಬ ಮಂದರಪರ್ವತದಿಂದ ಮಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ ಯಾವ ವಿದ್ಯಾ 
ಎಂಬ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಯೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಹುಟ್ಟಿದವೋ ಅಂತಹ' ಎಂದು ಅನ್ವಯ. 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾದ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ ಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ 
ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಉಪಮಾನ - ಉಪಮೇಯ 


"ಭೂತ್ಯೈ'.. ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೂತಿಶಬ್ದಕ್ತೆ "ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಸಂಪತ್ತು' ಎಂದರ್ಥ. 
ಪುರಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ "ವಿದ್ಯಾ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಕೇವಲ 
ವೇದವನ್ನಷ್ಟೇ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಪದವನ್ನು ಎರಡು ಬಾರಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆವಾಗ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ (ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ) ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮ - ವೇದಸಮೂಹವಿದೆಯೋ 
ಅದರ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದರೆ ವೇದಾರ್ಥವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ನ್ಯಾಯನಿಬಂಧನ- 
ರೂಪ ವಾಕ್ಯಗಳೆಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಆವೃತ್ತಿ ಬೇಡ. ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಸಮೂಹ. ` ಅವುಗಳ ಸೂತ್ರವೆಂದರೆ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕನ್ಯಾಯ- 
ನಿಬಂಧನರೂಪವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರ್ಥ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಹೋಲಿಕೆಗಳು ಬಹಳ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಗಳಾಗಿವೆ. 


ಉಪಮೇಯ ಉಪಮಾನ ಸಾಧಾರಣಗುಣ 

4 ಟೆ ಳೆ 
ವಿದ್ಯೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಸಂಪತ್‌ಕರತ್ವ 
ಭಾರತ ಪಾರಿಜಾತ ಅಶೇಷಪುರುಷಾರ್ಥಪ್ರದತ್ವ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ. ಅಮೃತ ಅಜರಾಮರಣಹೇತುತ್ವ 
ಪುರಾಣಗಳು ಮಣಿಸಮೂಹ ಅನೇಕ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಕತ್ವ 
ಶುಕಾಚಾರ್ಯರು ಚಂದ್ರ ಆಹ್ಲಾದಕರತ್ವ 
ವೇದವ್ಯಾಸರು ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರ ಐಶ್ವರ್ಯಪ್ರದತ್ವ 
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ವೇದಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯೂ ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಕಾರಣ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ "ಉದೈತ್‌' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರವು 
ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ನೀಡಿದಂತೆ ವ್ಯಾಸರೂ ಸಹ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ 
ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರದಂತಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು "ಸತಾಂ. ಭೂತಿದಃ' ನರದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


"ಸತಾಂ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ ಸಾಧುವಾಗಿದೆ 


ಇ್‌ 


ಪ್ರಶ್ನೆ - "ಸತಾಂ' ಎಂದು ಹೇಗಾಗುತ್ತೆ? "ಸದ್‌ಭ್ಯಃ' ಎಂದಾಗಬೇಕಲ್ಲವೇ? 
ಸಂಪ್ರದಾನಸಂಜ್ಞೆ ಬಂದು "ಚತುರ್ಥೀ ಸಂಪ್ರದಾನೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಚತುರ್ಥೀ 
ಪ್‌ ಣ್ಗಾ 


ವಿಭಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. "ವಿಪ್ರಾಯ ಗಾಂ ದದಾತಿ' ಎಂದಾದಂತೆ "ಸದ್‌ಭ್ಯಃ ಭೂತಿದಃ' 
ಎಂದಾಗಬೇಕು. "ಸತಾಂ' ಎಂಬ ಷಷ್ಠಿಯು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತೆ. 


ಉತ್ತರ - ಇಲ್ಲಿ ಷಷ್ಠಿಯೇ ಬರಬೇಕು ಹೊರತು ಚತುರ್ಥೀ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪಾಣಿನಿಯು ಸಂಪ್ರದಾನ ಎಂಬ ದೀರ್ಫವಾದ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
"ಟಿ' ಮೊದಲಾದವುಗಳಂತೆ ಲಘುಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೂ 
ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಏನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ? ' ಎಂದರೆ 
"ಸ್ವಸ್ವತ್ವತ್ಕಾ [ಗಪೂರ್ವಕವಾದ ಪರಸ್ಪತ್ವಾಪಾದಕವೆಂಬ ದಾನವು 'ಎಲ್ಲಿರುತ್ತದೋ, 
ಅಲ್ಲಷ್ಟೇ ಸಂಪ್ರ ಪ್ರದಾನಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹಚ್‌ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಹೇಳಬಾರದು' ಎಂದು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ರಜಕಸ್ಯ ವಸ್ತ್ರ ದದಾತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರದಾನಸಂಜ್ಞೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಂಬಂಧಸಾಮಾನ್ಯಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ. ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿ ಬಂದು '"ರಜಕಸ್ಯ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ. ಸ್ವಸ್ವತ್ವತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕ ಪರಸ [ತ್ವಾಪಾದಕರೂಪವಾದ 
ಸಂಪ್ರದಾನ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಚತುರ್ಥೀ ವಿಭಕ್ತಿಯು ಬ ಸಂಬಂಧ- 
ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಗುರುನಮಸ್ಕಾರದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಮರ್ಥನೆ ' 
ಈ ಶೆ 


"ವ್ಯಾಸ' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅಂತಹ ವ್ಯಾಸರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಭವತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಗುರುತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. "ಗುರೂಂಶ್ನ' ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯರ ಮಾತನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ i 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 


"ಉದೈದ್ವಿದ್ಯೇಂದಿರಾ' ಇತ್ಯಾದಿ. ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ವಿವಕ್ಸಿತಾರ್ಥತತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಸೂಚಿತವಾಗಿ ವಕ್ತಾನುಕೂಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ.  "ನಿರ್ಜರೈಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ತತ್ವಜ್ಞಾನಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರಾನುಕೂಲ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. "ಯಾಳಇಣ್ದಾ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರಸಂಗಾನುಕೂಲ್ಯವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ "ವಕ್ರಶ್ರೋತೃಪ್ರಸಕ್ತೀನಾಂ ಯದಾಪ್ತಿರನುಕೂಲತಾ' 
ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮಾತಿನಂತೆ ಆಪ್ರಿಮೂಲತ್ವವನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಬ್ರಹಸೂತ್ರಪದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಂತೆ 
ಶ್ರುತಿಮೂಲತ್ವವನ್ನು, ಸೂತ್ರಶಬ್ದದಿಂದ ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಆದರಿಂದ 


ಆಪ್ತವಾಕೃತಯಾ ತೇನ ಯುಕ್ತಿಮೂಲತಯಾ ತಥಾ | 
ಶ್ರುತಿಮೂಲತಯಾ ಚೈವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ತ್ರಿವಿಧಂ ಮಹತ್‌ ॥ 
ದೃಶ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾಣಾಮ್‌ ॥ 


ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ೧) ಆಪ್ತಿಮೂಲಕವಾಗಿ .೨) ಯುಕ್ತಿ- 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ೩) ಶ್ರುತಿಮೂಲಕವಾಗಿ ಮೂರುವಿಧವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, 
ಮೂರೂ ವಿಧವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದೆ. (ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ವಿಶದವಾಗಿದೆ). 
ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ತಂತ್ರಪುರಾಣಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಹ ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ 
ಪರಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸಮಾನ- 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಂತ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸ ೃತೇಶ್ನ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಆ ಕುತ 
ಸ್ಮೃತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಆಪ್ತಿ- 
ಪಾ ವನ್ನು ಸ ಸ್ಮ ತಿಗಳಿಗೆ ತಹತಹ ಸುಲಭ. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಮೂಲತ್ವ ಹಾಗೂ 
ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ತಗಳು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳನ್ನೂ ಸಹ 


ಆಚಾರ್ಯರು "ತತ್ತನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ "ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಃ ಪಂಚಮೋ ವೇದಾನಾಂ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


48 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ವೇದಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ "ತಚ್ಚೋಕ್ತಮ್‌' (ತಚ್ಚೋಕ್ತಂ 
ಸ್ಕಾಂದೇ ಎಂಬ ಉಪೋದ್ದಾತದಲ್ಲಿ) ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವಾಗ ಈ 
ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಉಪಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಪರಮಪ್ರಮಾಣವಾದ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯವೂ ಪರಮಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 
ಅಂತಹ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಂತಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. 


"ಸ್ತೋಃ ಶ್ಚುನಾಶ್ಚುಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ಯಾಚ್ನಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರಕ್ಕೆ 
ಇಕಾರವು ಆದೇಶವಾಗಿ ಬಂದರೆ 'ಯಾಇಗ್ವಾ' ಎಂದಾಗಬೇಕು. "ಯಾಚ್ನಾ' ಎಂದು 
ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ? ಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ "ಯಜೇರ್ಯಜ್ಞಃ ಯಾಚೇರ್ಯಾಇ್ವಾ' ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗವು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
"ಯಾಚ್ನಾಮೋಘಾವರಮಧಿಗುಣೇ ನಾಧಮೇ ಲಬ್ಧಕಾಮಾ' ಎಂದು ಕಾಳಿದಾಸನು 
ಮೇಘದೂತದಲ್ಲಿ ಯಾಚ್ನಾ ಎಂದೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇನ್ನೂ ಅನೇಕಪ್ರಯೋಗಗಳು 
ಯಾಚ್ನಾ ಎಂದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಶ್ಚುತ್ತವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಲ್ಲ." 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಪ)ುನಃ ಎರಡನೇ ಶ್ಲೋಕ ಏಕೆ? "ಶ್ರೇಯಾಂಸಿ ಬಹುವಿಫ್ನಾನಿ' 
ಎಂಬಂತೆ ಅನೇಕ ಮಂಗಳಾರಣೆ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದರೆ ""ವ್ಯಾಸೋ ಭವತು ಮೇ 
ಭೂತ್ಯೈ'' ಎಂದಷ್ಟೇ ಸಾಕು. ದೀರ್ಫವಾದ ಮಂಗಳಾರಣೆ ಏಕೆ? ಮತ್ತು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಸೂತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಮರ್ಥನೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಏನು? ಎಂದರೆ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯು 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಸಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೂ 
ಮೂಲವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾದ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು. 
ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಯಾವಾಗ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಮೂಲವಾದ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ . ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ 
ಮೂಲವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಟೀಕೆಗೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಟೀಕಾರಾಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರಪ್ರಮಾಣ್ಯದ ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷಣಗಳೂ ಸಾರ್ಥಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
(₹) ಇದು ಕೇವಲ ವ್ಯಾಕ್ಯಾರ್ಥಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಚಾರ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
ಸೂತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿರುವ ವಕ್ತಾದ್ಯಾನುಕೂಲ್ಯವನ್ನು ಅನೇಕ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಮರ್ಥನೆಗೆ 
ಶೃತಿಮೂಲತ್ವ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ವಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯ. "ಸದ್‌ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಾಮೃತಂ' 


ಎಂಬ ಪದವೇ ಇವೆರಡನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣು 


ಎಂದರ್ಥ. ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವುಗಳು ಶ್ರುತಿಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮಪದವನ್ನು ತಂತ್ರದಿಂದ 


ಎರಡು ಬಾರಿ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮ - ಶ್ರುತಿ ಸಮೂಹಗಳು, ಅವುಗಳನ್ನು 


ನಿಬಂಧನೆ ಮಾಡು ಯಾವ ಸೂತ್ರಗಳು ಇವೆಯೋ ಆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳು ಎಂದರ್ಥ. 
ಅಥವಾ ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೇನೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು ಕ್‌ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಸಿದ್ಧವತ್‌ ಕೃತ್ಯ 
ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಈ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳು ಶ್ರುತಿವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಮೂಲತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಸ್ವತಃ ಯುಕ್ತಿರೂಪಗಳಾದ್ದರಿಂದ 
ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ವವೂ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ದ್ವಿತೀಯಪದ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮುಗಿಯಿತು. 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ (ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ವಸಮರ್ಥನೆ) 


afd ದಿಸಗ್ಗಾಸಸಾಷರ್ಗಿಗ WET TATA 
MERIT TASH AT ॥। 3 1 


ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳು ಬಾಹ್ಯ ವಾದ ಅಂಧಕಾರವನ್ನಷ್ಟೇ ನಾಶಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವು ಒಳಗಿನ ಅಜ್ಞಾನಾಂಧಕಾರವನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸುವ ಮೂಲಕ 
ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದಿದೆ. "ಚಂದ್ರನು ಬೆಳದಿಂಗಳ ಮೂಲಕ ಬಾಹ್ಯವಾದ 
ತಾಪವನ್ನಷ್ಟೇ ಪರಿಹರಿಸಿದರೆ ಭಾಷ್ಕವು ತಾಪತ್ರ ಯಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಮೂಲಕ 
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ಚಂದ್ರಿಕೆಯನ್ನೂ ಗೆದ್ದಿದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಭಾಷ್ಯವು ದೋಷ ರಹಿತವಾಗಿದೆ. ಗಾಂಭೀರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಗೆದ್ದಿದೆ. (ಅನೇಕ ಯೋಜನೆಗಳಷ್ಟು ಸಮುದ್ರವು ಬೃಹತ್‌ ಆಗಿದ್ದರೂ 
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ಪರಿಮಿತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯವು ಅಪರಿಮಿತವಾದ ಅರ್ಥದಿಂದೊಳಗೂಡಿ 
ಸಮುದ್ರವನ್ನೂ ಮೀರಿಸಿದೆ). ಹೀಗೆ ಪರಮೋತೃಷ್ಠವಾದ ಭಾಷ್ಯವು. ಯಾರ 
ಮುಖಾರವಿಂದದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆಯೋ; ಅಂತಹ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್‌ 
ಪಾದರನ್ನು ಅನನ್ಯವಾಗಿ ಶರಣು ಹೊಂದುತ್ತೇನೆ. 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ 


wadia; - SONU ಬಾ ಜರ್‌ ಗ್‌ 
ureagd wats - ಹಗಗ! UA ಎ aadq । fg 
eereeafy | 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವು ಮಹತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನದಾಯಕವಾಗಿದೆ. 
ಗಂಭೀರವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಬಹಳ 
ಇದೆಯೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಭಾಷ್ಯಕಾರರನ್ನು "ಸ್ವಾಂತಧ್ಹಾಂತ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ 
ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


"ಅಲಂ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾದದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. 'ನಿಕೃಂತನೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಇದು ಅನ್ವ ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಭಾಷ್ಯದ ಮುಂದೆ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರು ಸೋತರು 


ಬಟು — Saige: ಓಟು ಚೂ ಹಾ 
made Tae red freer | "ನಿಸಾ 7೧1 NAA 
ಸಾಕ | mograrfeafoea ಕ: | 


ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣವು ಅಂತರಂಗದ ಕತ್ತಲನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥನವಾಗಿದೆ. 
ಚಂದ್ರನ ಬೆಳದಿಂಗಳೂ ಕೂಡ ತಾಪತ್ರಯದ ಪರಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯವು ಒಳಗಿನ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ತಾಪತ್ರಯಗಳನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುವುದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣವನ್ನು ಹಾಗೂ ಚಂದ್ರನ ಬೆಳದಿಂಗಳನ್ನು 
ಗೆದ್ದಿರುತ್ತವೆ. 
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| ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 51 
 'ನಿರ್ದೋರ್ಷಂ' ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವಾಗಿವೆ. ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣ 
ಹಾಗೂ ಚಂದ್ರನ ಬೆಳದಿಂಗಳನ್ನು ಭಾಷ್ಯವು ಯಾವಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಗೆದ್ದಿರುತ್ತದೆನ್ನಲು 
ಇದು ಮತ್ತೊಂದು. ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣದಲ್ಲಿ ತಾಪ 
ಎಂಬ ದೋಷವಿದೆ. ಚಂದ್ರನ ಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಹ್ರಾಸ ಎಂಬ ದೋಷವಿದೆ. ಈ ಎರಡೂ 
ದೋಷಗಳು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಗಾಧ ಸಮುದ್ರವೂ ಸೋತಿತು 


wade: - ‘sf ತೌ ರ್ಗಳೆಗಿಗ! ಔರ ಗರ್ಗಾಕ್ತಗಳಕಾಸ್ನ | ಕಸ 
‘red areodfaeral’ FRITS | AT EANTATETATSAT- 


frrlameneaeaTar wad’ Ff wd: | 

"ಅಮಿತಂ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅಪಾರವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. ಆ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಗೆದ್ದಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಭಾಷ್ಯವು 
"ಚಾತ್ಯರ್ಥವಿಸ್ತರಮ್‌' ಎಂದು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

"ಅಥ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಇಂತಹ ಭಾಷ್ಯದ ಆವಿರ್ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣಪುರುಷರಾದ್ದರಿಂದ 
ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಲು ಅತ್ಯಂತ ಅರ್ಹರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡುವುದು 
ಅತ್ಯಂತ ಸಂಗತವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸಲು "ಅಥ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 


"ಪ್ರಪದ್ಯೇ' ಎಂಬುದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ “ಚ' ಪದದ ಅರ್ಥವಿದೆ. 


"ನಿಕರ್ತನೇ' ಎಂದು ಉಚ್ಚರಿಸಿ 


wd: ೨ 3 Freda’ sf ಇತ: aig | fre ಕಗ ಇತಿ 
Ub 
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"ನಿಕರ್ತನ;' ಎಂಬುದು ಸರಿಯಾದ ಪಾಠ. 'ನಿಕೃಂತನೇ' ಎಂಬ ಪಾಠವನ್ನು 
ಎವಕ್ಬಿಸಿದರೆ "ಕೃತೀ ಛೇದನೇ' ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಧಾತುವಿನಿಂದ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾದ 
ಶಬ್ದವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ್ಡ"ವಿರಹಿನಿಕೃಂತನಕೃಂತಮುಖಾಕೃತಿ- 
ಕೇತಕದಂತುರಿತಾಶಮ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 'ಏಕೇನ 
ನಖನಿಕೃಂತನೇನ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ "ನಿಕೃಂತನ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವು ಮಹತ್‌ 
ಪ್ರಯೋಜನದಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಗಂಭೀರವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಬಹಳ ಇದೆಯೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಭಾಷ್ಯಕಾರರನ್ನು 
"ಸ್ವಾಂತಧ್ವಾಂತ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. “ಯಾರ 
ಮುಖಕಮಲದಿಂದ ಭಾಷ್ಯವು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದೆಯೋ ಅಂತಹ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞರನ್ನು 
ಶರಣಾಗತನಾಗುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಅನ್ವಯ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳೇ ಬಹಳವಾಗಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತು ಎನ್ನದೆ ಆವಿರ್ಭೂತವಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮುಂದೆಯೂ 
"ನಿಃಸೃತಮ್‌' (ಹೊರಹೊಮ್ಮಿತು) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


೧. ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಅಪರಿಮಿತಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವರೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲು 
ಭಗವತ್ಪಾದಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುವುದರಿಂದ ಸೂರ್ಯಕಿರಣವನ್ನು ಭಾಷ್ಯವು ಗೆದ್ದಿದೆ. 


೨. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕ, ಆಧಿದೈವಿಕ ಎಂಬ ತಾಪತ್ರಯಗಳನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನ ಬೆಳದಿಂಗಳನ್ನು ಭಾಷ್ಯವು ಗೆದ್ದಿದೆ. ಈ ಎರಡು 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಜಿತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮಹಾಪ್ರಯೋಜನ (ಅಜ್ಞಾನಪರಿಹಾರ, 
ತಾಪತ್ರಯಪರಿಹಾರ)ವನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


೩. ಗಾಂಭೀರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾಸಾಗರದಿಂದ ಜಿತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯಗುಣವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿದಂತಾಯಿತು. . 


“ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳು ಒಳಗಿನ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿವೆ. ಚಂದ್ರನ ಚಂದ್ರಿಕೆಯು ತಾಪತ್ರಯಪರಿಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯವು ಒಳಗಿನ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮತ್ತು ತಾಪತ್ರಯಗಳನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುವುದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಚಂದ್ರನ ಚಂದ್ರಿಕೆಯನ್ನು 
ಗೆದ್ದಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೋಷತ್ವವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೇತು. ಗ್ರಹಣ ಮೊದಲಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರಲ್ಲಿ ದೋಷವು 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 


ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ದೋಷವು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಣಿ ಸ್ಮ 

ವರ್ಣಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಶೋಭಿಸುವ ಆಚಾರ್ಯರ ಮುಖಕಮಲವು ಸೂರ್ಯ 

ಹಾಗೂ ಚಂದ್ರಬಿಂಬಗಳನ್ನು ಮೀರಿಸಿದಂತಾಯಿತು'' ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಧ್ವನಿ. 


ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟೇ ಲಕ್ಷಯೋಜನೆ ಎಂಬ ಪರಿಮಿತಿ ಇದೆ. ಆದರೆ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತುಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪರಿಮಿತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. (ಭಾಷ್ಯಂ ಚಾತ್ಯರ್ಥವಿಸ್ತರಮ್‌ 


ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮಾತಿನಂತೆ). ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯವು ಪರಿಮಿತವಾಗಿ ಸಮುದ್ರವನ್ನು 
ದು Fl 


ಗೆದ್ದಿದೆ. ಶಬ್ದತಃ ಅಪರಿಮಿತವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು ಅರ್ಥತಃ ಅಪರಿಮಿತತ್ವವನ್ನೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಸ್ವಾಂತಧ್ವಾಂತನಿಕೃಂತನೇ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವ್ಯಾಕರಣದ ಪ್ರಕಾರ ನಿಕರ್ತನೇ ಎಂದಾಗಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಕಾರವು ಇತ್‌ ಆದಾಗ 
"ಇದಿತೋ ನುಮ್‌ ಧಾತೋಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ನುಮಾಗಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ "ಕೃತೀ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಲ್ಲಿ ಹ್ರಸ್ವ ಇಕಾರವು ಇತ್‌ ಆಗಿಲ್ಲ. ಈಕಾರವು 
ಇತ್‌ ಆಗಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ನುಮಾಗಮ ಬಂದಿದ್ದರೆ ನಿಕೃಂತನೇ ಎಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಹೌದು. ಆದರೆ "ನಖನಿಕೃಂತನೇನ ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಷ್ಸಾಯಸಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಛಾಂದಸಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಕೂಡಿಸಲು ಸೂತ್ರವನ್ನು ವಿಭಾಗ ಮಾಡಬೇಕು. ಆವಾಗ 
"ಇದಿತೋ ನುಮ್‌' ಎಂಬುದೇ ಬೇರೆ ಸೂತ್ರ; "ಧಾತೋಃ' ಎಂಬುದೇ ಬೇರೆ ಸೂತ್ರ. 
"ಕೃತೀ' ಮೊದಲಾದ ಇದಿತ್‌ ಆಗದ ಧಾತುಗಳಿಗೆ 'ಧಾತೋಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ನುಮಾಗೆಮ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಿಕೃಂತನೇ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಸಾಧುವಾಗಿದೆ. 


ವಸ್ತುತಃ "ನಿಕರ್ತನೇ' ಎಂಬ ಪಾಠವೇ ಸಾಧು. ನಿಕೃಂತನೇ ಎಂಬ ಪಾಠದಲ್ಲಿ 


"ಕೃತೀ ಛೇದನೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವನ್ನೇ ವಿವಕ್ಲಿಸಬೇಕು. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿಕೃಂತನೇ ಎಂಬ 
ಪಾಠವೂ ತಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಗೀತಗೋವಿಂದದಲ್ಲಿ "ವಿರಹಿನಿಕೃಂತನಕುಂ 
ತಮುಖಾಕೃತಿಕೇತಕಿದಂತುರಿತಾಶಂ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 


"ನಿಕೃಂತನ' ಶಬ್ದಸಾ ಧುತ್ವಸಮರ್ಥನೆ 


ಅಕ್ಷೇಪ - ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸ್ವಾಂತಧ್ವಾಂತನಿಕೃಂತನೇ' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ವ್ಯಾಕರಣದ ಪ್ರಕಾರ "ವಕರ್ತನೇ' ಜಾಗ 'ನಿಕಂತನೇ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಸಾಧುವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಕಾರವು "ಇತ್‌' ಆದಾಗ "ಇದಿತೋ ನುಮ್‌ ಧಾತೋಃ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು "ನುಮ್‌' ಆಗಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾ :- "ವದಿ' ಧಾತುವು 
ಇದಿತ್‌ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 'ನುಮ್‌' ಅಗಮ ಬಂದರೆ "ವಂದ್‌' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ನುಮಾಗಮವು ಧಾತುವಿನ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೇ ಬರುತ್ತದೆಂದು "ಮಿದಚೋಂತ್ಯಾತ್‌ 
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ಪರಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ಕೃತೀ' ಧಾತುವಿಗೆ ನುಮಾಗಮವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವದಿ ಧಾತುವಿನಲ್ಲಿ ಹ್ರಸ್ಪ ಸ ಇಕಾರವು ಇತ್‌ ಆದಂತೆ "ಕೃತೀ' 
ಧಾತುವಿನಲ್ಲಿ ಹ್ರಸ್ವ ಇಕಾರವು ಇತ್‌ ಆಗಿಲ್ಲ. Fp ದೀರ್ಫ ಈಕಾರವು ಇತ್‌ 
ಆಗಿದೆ ನೀಗುವ "ಇದಿತೋನುಮ್‌. ಧಾತೋಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನುಮಾಗಮ 
ಬರಲು ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ನುಮಾಗಮ ಬಂದಿದ್ದರೆ "ನಿಕ್ಕಂತನೇ' 
ಎಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ನುಮಾಗಮವು ಬಾರದ ಕಾರಣ "ನಿಕೃಂತನೇ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಏಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರು? 


ಇನ್ನು "ವಿನಿಕೃಂತತಿ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಎಂದು 


"ಶ' ವಿಕರಣಪ್ರತ್ಯಯವು ಪರದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಮುಚಾದಿಗಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ 
"ಕೃತೀ' ಧಾತುವಿಗೆ "ಶೇಮುಚಾದೀನಾಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನುಮಾಗಮ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ವಿನಿಕೃಂತತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಸಾಧುವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ "ನಿಕೃಂತನೇ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಹಾಗೆ ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ"ಲ್ಕ್ಯುಟ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಪರದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
"ಶೇಮುಚಾದೀನಾಂ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನುಮಾಗಮ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ವಿಕರ್ತನೇ' ಎಂದೇ ಆಗಬೇಕು. ನಿಕೃಂತನೇ ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ "ವಿಕರ್ತನೇ' ಎಂಬ 
ರೂಪನಿಷ್ಟತ್ತಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - 


ಕಾರ್ಯ ಸೂತ್ರ ನಿಷತಿ 

೦0 
ಧಾತು 6113 ಕೃತೀ (ಛೇದನೇ) 
ಈಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪ- ಉಪದೇಶೇಇಜನುನಾಸಿಕ ಇತ್‌ ಕೃತ್‌ 
ಲ್ಯುಟ್‌ ಆಗಮ ಕೃತ್ಯಲ್ಯುಟೋ ಬಹುಲಮ್‌ ಕೃತ್‌ ಲ್ಯುಟ್‌ - 
(ಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ) 
"ಲ್ಯುಟ್‌'ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ಲಶಕ್ವತದ್ಧಿತೇ'; "ಹಲಂತ್ಯಮ್‌' ಕೃತ್‌*ಯ್‌ - 


ಲಕಾರ ಟಕಾರ ಗಳಿಗೆ ಲೋಪ 
ಯಕಾರಕ್ಕೆ "ಅನ' ಆದೇಶ ಯುವೋರನಾಕೌ( ೭-೧-೧-) ಕೃತ್‌* ಅನ - 


ಆರ್ಧಧಾತುಕಸಂಜ್ಞೆ ಆರ್ಧಧಾತುಕಂ ಶೇಷಃ) ಕೃತ್‌+ಅನ - 
(೩-೪-೧೧೪) ` 

ಗುಣ ಪುಗಂತಲಘೂಪಧಸ್ಯ ಚ ಕ್‌* ಅರ್‌ ತ್‌* ಅನ - 

ರಪರವಾಗಿ ಅಕಾರದೇಶ (೭-೩-೮೬) 

ಕರ್ತನ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 


"ವಿ' ಉಪಸರ್ಗ ಸೇರಿದರೆ ವಿ: ಕರ್ತನ: ವಿಕರ್ತನ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. "ನಿಕೃಂತನ' 
ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು "ನಖನಿಕೃಂತನೇನ ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಷ್ಟಾಯಸಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಕೃಂತನ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ಇದೂ 
ತಪ್ಪಾಗಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. 


ಇದು. ಛಾಂದಸಪ್ರಯೋಗವಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿನ 
ಪ್ರಯೋಗವು ಪಾಣಿನೀವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ವಿಕರ್ತನೇ' ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. "ನಿಕೃಂತನೇ' ಎಂಬ ಅಪಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಾರದಿತ್ತು. ಇಷ್ಟು ಆಕ್ಷೇಪದ ಸ್ವರೂಪ. 


 ಸಮಾಧಾನ- "ಇದಿತೋನುಮ್‌ ಧಾತೋಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಯೋಗವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರವು ವೈಯ್ಯಾಕರಣರಿಗೂ ಸಮವಾಗಿದೆ. ಯೋಗವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿದಾಗ "ಇದಿತೋ ನುಮ್‌' ಎಂಬುದೇ ಬೇರೆ ಸೂತ್ರ. " ಧಾತೋಃ' ಎಂಬುದೇ 
ಬೇರೆ ಸೂತ್ರ. "ಇದಿತೋ ನುಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ಧಾತೋಃ' ಎಂಬುದು 
ಅನುವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ವದಿ' ಧಾತುವಿಗೆ 'ಇದಿತೋ ನುಮ್‌" ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ನುಮಾಗಮ ಬಂದು "ವಂದ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. 


"ಕೃತೀ' ಮೊದಲಾದ ಕಡೆ "ಧಾತೋಃ'ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನುಮಾಗಮ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈಗ "ಕೃತೀ' ಧಾತುವು ಇದಿತ್‌ ಆಗದಿದ್ದರೂ "ನುಮ್‌' ಬರಲು ತೊಂದರೆ 
ಇಲ್ಲ. "ನಿಕೃಂತನೇ' ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವು ಸಾಧುವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಹೀಗೆ ಯೋಗವಿಭಾಗ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಸಕಲಧಾತುಗಳಿಗೂ 
ನುಮಾಗಮವು ಬರಬೇಕಾದೀತೆಂಬಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನುಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
“ಶೇಮುಚಾದೀನಾಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಶೇ' ಎಂಬುದನ್ನು "ಧಾತೋಃ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ "ಕೃತೀ' ಧಾತುವಿನ ಮುಂದೆ 
"ಶೇ'ಪರದಲ್ಲಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ “ನುಮ್‌' ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯೋಗವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿದರೂ ನುಮಾಗಮ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಉತ್ತರ - ಯೋಗವಿಭಾಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವ ಉದ್ದೇಶವೇ ಇಷ್ಟಸಿದ್ಧಿ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಇಷ್ಟಸ್ಗಳವಾದ “ಕೃತೀ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮುತ್ತ “ಧಾತೋಃ' ಸೂತ್ರವು ನುಮಾಗಮವನ್ನು 


ಹೇಳುತ್ತದೆ. Ned ಧಾತುಗಳಲ್ಲಿ ನುಮಾಗಮವನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಶೇಮುಚಾದೀನಾಂ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 'ಶೇ' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀವಿದ್ಯಾಧೀಶತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರು 
ಈ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಿಕ್ಕಂತನೇ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು 
ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಸಮಾಧಾನ. 

ಪ್ರಪದ್ಯೇ ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪದ್ಯೇ - ಶರಣಾಗತನಾಗುತ್ತೇನೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. "ಸ್ಟೋತೃಷ್ಠತ್ವಪ್ರಕಾ 
ರಕಜ್ಞಾನಾನುಕೂಲವ್ಯಾಪಾರವೇ ನಮಸ್ಕಾರವನಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾರನ್ನು ನಾವು ನಮಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೋ ಅವರು ನಮಗಿಂತ ಉತ್ತಮರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಗಿಂತ ನಾವು 
ಅಧಮರಾಗಿದ್ದೇವೆಂಬ  ಅನುಸಂಧಾನವೇ ನಮಸ್ಕಾರ. ಈ ಅನುಸಂಧಾನವಿದ್ದರಷ್ಟೇ 
ಶರಣಾಗತರಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. 

ಅಥವಾ ್ಡ"ಪ್ರಪದ್ಯೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ಪದ್‌' ಧಾತುವಿಗೆ ಶರಣಾಗತಿ 
ಎಂಬರ್ಥದಂತೆ ಪ್ರಣಾಮ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಧಾತುಗಳಿಗೆ ಅನೇಕಾರ್ಥ 
ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮೂರನೆಯ ಪದ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮುಗಿಯಿತು 


ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರ ಕರುಣೆ ಎನಗಿರಲಿ 
ayer 


+ 


ಇ saa 2 | 


<a: uganda: ಕಾಡ್ಗತಾಃ AAA AAA 1 ೪ ॥| 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಅಖಂಡವಾದ ಸೇವೆಯಿಂದ ಸಮುದ್ರದಷ್ಟು ಅಪಾರವಾದ ಸದ್‌ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದವರು ಶ್ರೀಪದನಾಭತೀರ್ಥರು. ನಿರ್ದುಷ್ಟರಾದ ಕೃಪಾಳುಗಳಾದ 


ಇಂತಹ ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರ ಕೃಪಾಲೇಶವು ನನ್ನ ಮೇಲೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಇರಲಿ. 
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adage ಇತಿ wy’ ೫೫ of af 73 ತಣಗಿಳಿ ಇ ತತ 
ಫಿ ಇಗ ಕಡ dd ಇ wf ಕಗಗ “ಇಡ್ಲಿ? Fer A’ 
senferofyaraft IT ‘WaT: ಸಾಗಗಿಸಾಸಗತಾರ 
neraterdtaea ತನಗ sha, | 


"ಸ್ಪೃಹಿ-ಗೃಹಿ-ಪತಿ-ದಯಿ-ನಿದ್ರಾ-ತಂದ್ರಾ-ಶ್ರದ್ಧಾಭ್ಯ ಆಲುಚ್‌' (೩-೨-೧೫೮) 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು "ಸ್ಪೃಹಿ' ಮೊದಲಾದ ಧಾತುಗಳಿಗೆ "ಆಲುಚ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದೆ. 


ಆದರೆ "ಲುಷ್‌' ಪ್ರತ್ಯ ಯವನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದರೂ ಕೂಡ ಸ್ಪೃಹಯಾಲುಃ 
ಮೊದಲಾದ ರೂಪಗಳು ನಿಷನ್ನವಾಗುತ್ತವ. ಅದು ಹೀಗೆ - "ಸ್ಪೃಹಿ ಹ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ಲುಷ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದರೆ ಸ್ಪೃಹಿ * ಲುಷ್‌ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ 
""ತಿಜ್‌ಶಿತ್‌ಸಾರ್ವಧಾತುಕಮ್‌'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ""ಸಾರ್ವಧಾತುಕ'' ಸಂಜ್ಞೆಯು 
ಬರುತ್ತದೆ "ಕರ್ತರಿ ಶಪ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ಶಪ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದರೆ "ಸ ಸ + 
ಅ * ಲುಷ್‌' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಚುರಾದಿ ಗಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ರ 
"ಚುರಾದಿಭ್ಯೂ ಣಿಚ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 'ಣಿಚ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು "ಸಾರ್ವಧಾತುಕ 
ಆರ್ಧಧಾತುಕಯೋಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಗುಣವು ಪಾ ಪ್ರಾಪವಾದರೆ ಸ ಸ್ಪೃಹೇ * ಅ * 
ಲುಷ್‌ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ 'ಏಚೋ5ಯವಾಯಾವಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಅಯಾದೇಶವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಸ್ಪೃಹಯ + ಲುಷ್‌ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. "ಅತೋ 
ದೀರ್ಫೊೋ ಯಣಇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ದೀರ್ಪವು ಬಂದರೆ "ಸೃಹಯಾಲುಃ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಆಲುಚ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಗ್ರಹಣ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ರೂಪಗಳು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಆದರೂ ಕೂಡ "ಆಲುಚೆ ಷೀಜೋ ಗ್ರಹಣಂ ಕರ್ತವ್ಯಂ' ಎಂಬ ಕಾಶಿಕಾ ವೃತ್ತಿಯ 
ಮಾತಿನಂತೆ "ಶಯಾಲುಃ' ಮೊದಲಾದ ರೂಪಗಳ ಸಿದ್ದಿಗೋಸ್ಕರ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
"ಆಲುಚ್‌' ಪ್ರತ್ಯ ಯವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಕತ ಅಧ್ಯಾಯ ಎರಡನೇ 


ಪಾದದ ಪದಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧- 5) 
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ಕೆಲವರ ಪ್ರಕಾರ ಆಲುಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ (ಪ್ರಥಮ ಪಕ್ಷ) 


ade — ಭು ಎ ಎ ಜಂ weed 
frre: sf, grea ಇ? ಕ yore ಇ wf ‘ug’ 
ಕ| ೫೪: - ಕಾ | 


ಕೆಲವರು "ಕೃಪಾಲುಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ "ಸ್ಪೃಹಿ ಗೃಹಿ' ಸೂತ್ರವೇ "ಆಲುಚ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. "ಕೃಪಿ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಮೇಲೆ "ಆಲುಚ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಮಾಡಿದಾಗ "ಗುಣ' ಮತ್ತು ಆಯಾದೇಶಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
"ಸಂಜ್ಲಾಪೂರ್ವಕೋ ವಿಧಿರನಿತ್ಯಃ' ಎಂಬ ಪರಿಭಾಷೆಯು ಸಂಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಮಾಡಿದ ವಿಧಿಯನ್ನು ಅನಿತ್ಯ ವೆನ್ನುತ್ತಿದೆ. "ಪುಗಂತಲಘೂಪದಸ್ಯ ಚ ಗುಣಃ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಗುಣಃ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಸಂಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿಧಾನ 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಗುಣವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 


"ಕೃಪಾಲುಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಾಧುವಾಗುತ್ತದೆ. 


""ಆಲು ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಯವಲ್ಲ ಹೊರತು ಶಬ್ದ'' (ದ್ವಿತೀಯ ಪಕ್ಬ) 


adi: ಎ ಇಗಂನೆಗತಗಾತ ರತ್ತಗ' fo ಇಗಕಗಾಗಾಣಗತತಾಗಿಗ 
‘ae’ fo emda: | agate’ 
ಕಾಸರ: | 


ನಷ್ಠಧರ್ಮಜ್ಞಾನಲೋಕಕೃಪಾಲುಭಿಃ' ಅಥವಾ "ಕೃಪಾಲುಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಆಲುಚ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯವಿಲ್ಲ ಹೊರತು "ಆಲು' ಎಂಬುದು ಶಬ್ದವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಲಶ ಎಂದರ್ಥ. 
ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ನಷ್ಟಧರ್ಮಜ್ಞಾನಲೋಕಕೃಪಾಲುಭಿಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ "ಕೃಪಾಲು' ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಕರ್ಕಯಾಲುರ್ಗಲಂತಿಕಾ' 
ಎಂಬ ಕೋಶದಿಂದ ಕಲಶಾರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಆಲು' ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕೃಪಾಪೂರ್ಣವಾದ ಕಲಶದಿಂದ ಎಂದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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"ಲಾ' ಎಂಬುದು ಧಾತು (ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಸ) 

ಯು ಇ ‘ul ಭು ಒಟ ಯ ಯ ಬಯ ಬ ಜಟ 

ಗ aig 31 ‘gag’ ಕಡಿ! ಇಸಗ್ನ್‌ | AAAS 

yeaa ‘ered ಇತಾರ್ಗಗಿಗಗತಗಿಣತ SURE Fe: - ಕಣಣ | 


ಅಥವಾ 'ಕೃಪಾ' ಎಂಬ ಉಪಪದದ ಮುಂದೆ 'ಲಾ ದಾನೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ 
"ಡು' ಪ್ರತ್ಯಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಕೃಪಾಲುಃ ಎಂಬ ರೂಪವು ನಿಷನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕೃಪಾಂ ಲಾತಿ - ಆದತ್ತೇ ಎಂದು ಇದರರ್ಥ. 'ವಿಪ್ರಸಂಭ್ಯೋಡ್ಹಸಂಜ್ಲಾಯಾಂ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ವಿ' "ಪ್ರ' "ಸಂ' ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಸಂಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಡು ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಡಪ್ರತ್ಯಯಪ್ರಕರಣೇ' "ಮಿತದ್ವಾದಿಭ್ಯ 
ಉಪಸಂಖ್ಯಾನಂ' ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ 'ಮಿ' "ತ' "ದ್ರು' ಇವುಗಳಿಗೂ ಕೂಡ 'ಡು' 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೃಪಾಲುಃ ಎಂಬ ರೂಪವು ಸಾಧುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಬಲು ಕ್ಲಿಷ್ಟ 


ಲೈ 


adi; - ಕಗ್ಗ ಕರಾ caer 1೯: | 


ಮೇಲಿನ ಮೂರು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಆಲುಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಮೊದಲನೆಯ 
ಪಕ್ಷ ಬಲು ಕ್ಲಿಷ್ಟ. "ಕೃಪೋ,. ರೋ ಲಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ರೇಫಕ್ಕೆ ಲಕಾರ "ಬರುವುದಿಲ್ಲ 9 ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇವರಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು MA 
Bs ದಯೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ he "ದಯಾಳು' ಎಂಬ ಅರ್ಥವೇ 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಎರಡನೆಯ ಹಾಗೂ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಬಗಳು ಸ್ವರಸ 


urdu: ಹು ಬಟ ಇನಾಸನ ಭಾಗಿ 
"ತತ್ತಿ; ear ಇ' ರ್ಗ Rafa FET, ‘gu ಯ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧- -೧) 
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ad w fo aged guste "ತಳಿ ೪ ತ: AAT, 
FEAST FATA STAYS | 


ಎರಡನೆಯ ಹಾಗೂ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷಗಳು ಸ್ವರಸವಾಗಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 'ಷಿದ್ಧಿದಾದಿಭ್ಯೋ5ಜ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 'ಜ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯವು. ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಕ್ರಪೇಃ ಸಂಪ್ರಸಾರಣಂ ಚ' ಎಂಬ 
ಭಿದಾದಿಗಣಸೂತ್ರದಿಂದ "ಕೃಪಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ನಿಷ್ಠನ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಕ್ರಪ 
ಕೃಪಾಯಾಂ ಗತೌ ಚ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವಾದ "ಕೃಪಿ' ಎಂಬುದು 
ಲಾಕ್ಷಣಿಕವಾಯಿತು. 'ಕೃಪಿ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದಿಂದ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಯಿತೇ ಹೊರತು, 
ಸಹಜವಾಗಿ ಇರುವುದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. 
'ಕೃಪೋ ರೋ ಲಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಲಾಕ್ಟಣಿಕವಲ್ಲದ ಸಹಜಸಿದ್ಧವಾದ ಕೃಪಿ 
ಧಾತುವನ್ನು ವಿವಿಕ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ.  ""ಲಕ್ಷಣಪ್ರತಿಪದೋಕ್ತಯೋಃ ಪ್ರತಿಪದೋಕ್ತಸೈವ 
ಗ್ರಹಣಮ್‌'' ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ ಲಕ್ಷಣ ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಪದೋಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ 
ಪ್ರತಿಪದೋಕ್ತವಾದದ್ದನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಕೃಪೋ ರೋ ಲಃ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಕೃಪಿ' ಧಾತುವು ಲಾಕ್ಟಣಿಕವಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಪದೋಕ್ತವಾದದ್ದೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕಾಶೀಕಾವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಕೊನೆಯ ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ "ಕೃಪೋ ರೋ ಲಃ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ "ಲತ್ವ' ಬರಬೇಕಾದೀತೆಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ದಯೆ ಇರುವಿಕೆ' 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಕೂಡ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

Hadid: - WI FAT: ARPT: FUT: ಕತ: AAT: ಕಾರ್‌ 
meat get ಇ gol N(R ಇಗ್ತಕಗಾ: - 
Fag: | aa’ ಕರಗ ಕಗಗ ೫7೫: Iv 


"ಸ್ಯಾದ್‌ ದಯಾಲುಃ ಕಾರುಣಿಕಃ ಕೃಪಾಲುಃ ಸೂರತಃ ಸಮಾಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅಮರಕೋಶದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ ಬಂದಿಘಟೀಯದಲ್ಲಿ ದಯಾಲು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ' 
ಕೃಪಾಲು ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ದುರ್ಫಟ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ "ಕೃಪಾಂ 
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ಲಾತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾದ ಕೃಪಾಲು ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಸಾಧುವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಿಜನರು ಹೇಳುತಾರೆ. 


ಕೆಲವು ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ "ದಯಾಲವಃ ಪಂಕಜನಾಭತೀರ್ಥಾಃ' ಎಂಬ ಪಾಠವಿದೆ. ಈ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ." 


ಸನ್ನ್ಯಾಯರತ್ನಾವಲಿಕಾರರಾದ ತಮ್ಮ ಪರಮಗುರುಗಳ ಆಶೀರ್ವಾದವನ್ನು 
ಬೇಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರು ಕರುಣಾಮೂರ್ತಿಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ 


ಮಾಡುವ ಕಾರುಣ್ಯಪ್ರಾರ್ಥನೆಯು ಬಹಳ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


(8) ಭಾವರತ್ನಕೋಶಕಾರರು ಕೃಪಾಲು ಶಬ್ದದ ಬಗ್ಗೆ ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ಸುಂದರವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಾಕರಣ ರಸಿಕರು ಇದರ ಸವಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು 
ಭಾವರತ್ತಕೋಶದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

“aaa fe waft ‘feeder pana sg ಇಗ ಇ! 
‘eg get ede ಕಗ್ಗಿ! aff a ym sf arg: ಸ ea ಇಡಿ! 
aT ಈಗ) irate caf ‘fee’ sf anne tated । ತ] 
wafyfe: | wag: | 70೪ ge ತ್‌ det ಇಗ? gfe det fae | wd 
a | a 77೧1 ಹತ್ತ ₹7೫ರಗಳಳೆ: ತಗೊ) ರಕತ 7೫01 ಕಡಿ FAR ‘sg 
sgt dey ಕಗ್ಗ Mf TART ARTA STATA, ಕಡಿ 
aig smd fafa’ ಫೌ Tom aoe ಇಳ TS 7೫ 
Fan ತ] Farad FO TR ay: | ೫೫1 "ತರ ತರಳ! mW ea: ಇಸಿ: 
dare’ ಬ dere safe 4 ಯಯ ಯಜು ಓಜ. ಓಟ ಜ 
at: froganfeod edema’ se goed ತಳ ಕಗಗ ೫% ಇತ್ತ afd 


Aemreadera somaisdargTe: gorge TERETE | ಕತ 
efi sf: | ae a frame: | ಕರಣಗಳ! ಕಾಗಾತೆಶಾಗಗತ?: | 
aed wf ant ares fara, ತಣ Teraqdd, 7೫೫೫/' ಇರಗೌಂಗಿಗಳ 
ಬ ಬ STITT: | a Fag ಟು 13 ಬ ಒಜ ಟು 
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ಕಾರುಣ್ಯವಿರಬೇಕಾದರೆ ದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿರಬಾರದು. ಇಂತಹ ಯಾವ ದೋಷಗಳೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು "ಅಮಲಾ ಎಂಬುದರಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಷ್ಟಗಳು ಸಹಜವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಂತಹ ಕಷ್ಟಗಳ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಗುರುಗಳೆ ಬಳಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವುದು ದೊಡ್ಡದಲ್ಲ. ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಸದ್‌ಭಾಗ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಬೇಕು. ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಕಷ್ಟಪರಿಹಾರಮಾರ್ಗ ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ಇದನ್ನು "ಶ್ರೀಮಧ್ಧಸಂಸೇವನಲಬ್ಧಶುದ್ಧವಿದ್ಯಾ- 
ಸುಧಾಂಭೋನಿಧಯಃ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸೇವಿಸಿ ಶುದ್ಧವಿದ್ಯೆಯ ಅಮೃತಸಾಗರರಾಗಿದ್ದೀರಿ. ಇಂತಹ ನಿಮ್ಮನ್ನು 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಮಿಸಿ ಬೇಡುತ್ತೇನೆ. ನಮಗೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಆ ಶುದ್ಧವಿದ್ಯೆಯು ಲಭಿಸುವಂತೆ 
ಕಾರುಣ್ಯ ತೋರಿರಿ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


*ಕೃಪಾಲು' ಶಬ್ದಹಾಧುತ್ವಸಮರ್ಥನೆ 
ಆಕ್ಷೇಪ - 
"ಕೃಪಾಲವಃ ಪಂಕಜನಾಭತೀರ್ಥಾಃ। 
ಕೃಪಾಲವಃ ಸ್ಯಾನ್‌ಮಯಿ ನಿತ್ಯಮೇಷಾಮ್‌ ॥ ' 
ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಕೃಪಾಲು'ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರೂ 
ಸಹ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ "ನಷ್ಟಧರ್ಮಜ್ಞಾನಲೋಕಕೃಪಾಲುಭಿಃ' ಎಂದು 
ಕೃಪಾಲುಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದರೆ. ಆದರೆ ವ್ಯಾಕರಣದ ಪ್ರಕಾರ ಕೃಪಾಲು ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಅದು ಹೀಗೆ - ಸ್ಪೃಹಿಗೃಹಿಪತಿದಯಿನಿದ್ರಾತಂದ್ರಾಭ್ಯಃ ಆಲುಚ್‌ - (೩-೨-೧೫೮) ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರವು ಸ್ಪೃಹಿ, ಮೊದಲಾದ ಧಾತುಗಳಿಗೆ "ಆಲುಚ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. "ಆಲುಚ್‌'ವಿಧಾಯಕಸೂತ್ರ ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ಈ ಸೂತ್ರದಂತೆ 
ಪೃಥಯಾಲುಃ, ಗೃಹಯಾಲುಃ, ಪತಯಾಲುಃ, ದಯಾಲು;, ನಿದ್ರಾಲುಃ ತಂದ್ರಾಲುಃ, 
ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಸಾಧು ಆಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ. 
"ಕೃಪ್‌ 'ಧಾತುವು ಕೃಪಾಲುಃ ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಪ್ರಶ್ನೆ - ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಧಾತುಗಳಿಗಷ್ಟೇ ಆಲುಚ್‌ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುತ್ತದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಾಣಿನಿಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯು ಲುಶ್‌ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ. ಸೃಹಯಾಲುಃ 
ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳು ಲುಶ್‌ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ವೈಯ್ಯಾಕರಣರು 
ಅರ್ಧಮಾತ್ರಾಕ್ಷರದಿಂದ ಲಾಘವವಿದ್ದರೂ ಪುತ್ರೋತ್ತವದ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಲುಶ್‌ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳದೇ ಆಲುಚ್‌ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆ 
ಕಡೆಯೂ ಆಲುಚ್‌ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ ಆದ್ದರಿಂದ 'ಕೃಪ್‌'ಧಾತುವು 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗದಿದ್ದರೂ ತಿಳಿಯುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 


ಉತ್ತರ - "ಲುಶ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದಲೇ ಸ್ಪೃಹಯಾಲುಃ ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳು 
ನಿಷ್ಠನ್ನಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆಲುಚ್‌ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ "ಸ್ಪೃಹಯಾಲುಃ' ಇತ್ಯಾದಿರೂಪಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ, ಹೊರತು "ಲುಶ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದಲ್ಲ. ಆಲುಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಬಂದಾಗ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ರೂಪನಿಷ್ಟತ್ತಿ ಹೀಗಿದೆ - 


pe 
ಸ್ಪೃಹ್‌( ಧಾತು) 
ಹ 

ಸೂತ್ರ ಕಾರ್ಯ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ 
ಸ್ಪೃಹಿಗೃಹಿಪತಿದಯಿನಿದ್ರಾ- "ಆಲುಚ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಸ್ಪೃಹಿ*ಆಲು 
ತಂದ್ರಾಭ್ಯಃ ಆಲುಚ್‌ (೩-೨-೧೫೮) 
ಚುರಾದಿಭ್ಯೋ ಣಿಚ್‌ ಚುರಾದಿಗಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಪೃಹಿ*ಣಿ*ಆಲು 
(೩-೧-೨೫) . ಸೇರಿದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಣಿಚ್‌' 
ಅಯಾಮಂತಾಲ್‌ವಾಯ್ಯೇ “ಣಿ'ಗೆ - ಸ್ಪೃಹಿ-ಅಯ* ಆಲು 
ತ್ವಿಷ್ಟುಷು-(೬-೪-೫೫) ಅಯಾದೇಶ 
ಸಾರ್ವಧಾತುಕಾರ್ಧಧಾತುಕಯೋಃ ಗುಣ ಸ್ಪೃಹೇ * ಅಯ * ಆಲು 
(೭-೩-೮೪) 
ಏಚೋತಯವಾಯಾವಃ ಅಯಾದೇಶ ಸ್ಪಹೆಯ*ಅಯಃಆಲು 

ಸ್ಪೃಹಯಾಲುಃ 
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ಹೀಗೆ ಆಲುಚ್‌ಪ್ರತ್ಯಯ ಮಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ರೂಪನಿಷ್ಟತ್ತಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು 
ಆಕ್ಷೇಪ. 


ಸಮಾಧಾನ - ಹಾಗೇನಿಲ್ಲ “ಲುಶ್‌'ಪ್ರತ್ಯಯ ಮಾಡಿದರೂ "ಸೃಹಯಾಲುಃ' ರೂಪವು 
ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - 


ಸೂತ್ರ ಕಾರ್ಯ ರೂಪ 

ಸ್ಪೃಹಿಗ್ಗಹಿ --- "ಲುಶ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಸ್ಪೃಹಿ*ಲುಶ್‌ 

ತಿಜ್ನಶಿತ್‌ಸಾರ್ವಧಾತುಕಂ . ಸಾರ್ವಧಾತುಕಸಂಜ್ಞೆ ಸ್ಪೃಹಿ* ಲುಶ್‌ 

ಕರ್ತರಿ ಶಪ್‌ ಶಪ್‌ಪ್ರತ್ಯಯ ಸ್ಪೃಹಿ-ಅ* ಲುಶ್‌ 

ಚುರಾದಿಭ್ಯೋ ಣಿಚ್‌ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಣಿಚ್‌ ಸ್ಪೃಹಿ-ಇ* ಅ ಲುಶ್‌ 

ಸಾರ್ವಧಾತುಕಾರ್ಧಧಾತುಕಯೋಃ ಗುಣ ಸ್ಪೃಹೇ* ಅ*ಲುಶ್‌ 

ಏಚೋ5ಯವಾಯಾವಃ ಅಯಾದೇಶ ಸ್ಪೃಹಯ + ಲುಶ್‌ 

ಅತೋದೀರ್ಫೋ ಯ ಇ್‌ - ದೀರ್ಪ ಸ್ಟ ಹಯಾ» ಲುಶ್‌ 
ಸ್ಪೃಹಯಾಲುಃ 


ಹೀಗೆ "ಲುಶ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಸಹ ಸ ಸ್ಸೈಹೆಯಾಲುಃ ಎಂಬ ರೂಪವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಆಲುಚ್‌'ಪ್ರ ಟ್‌ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸಹ 
ಪಾಣಿನಿಯು ಆಲುಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿ-- ಏನು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಕೃಪ್‌ ಮೊದಲಾದ ಧಾತುಗಳಿಗೂ ಆಲುಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯ ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದೆಂದು ಕೌಮುದಿಯಲ್ಲಿಯೂ "ಹರೇ! ಕೃಪಾಲೋ ನಃ ಪಾಹಿ' ಸು ಕೃಪಾಲು 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಕೃಪಾಲು' ಶಬ್ದವು ಅಪಶಬ್ದವಲ್ಲ, 
ಅಪಾಣಿನೀಯವೂ ಅಲ್ಲ. 


ಆಕ್ಷೇಪ - "ಲುಶ್‌' ಪ್ರತ್ಯ ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ "ಸ ಸ್ಪಹಯಾಲುಃ' 
ಮೊದಲಾದ ರೂಪಗಳು ನಿಷ್ಪನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಲಶಕೃತದ್ದಿತೇ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ಲುಶ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಲಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪ ಬರುತ್ತದೆ. pe "ಅತೋ 
ದೀರ್ಫೋ ಯಣ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ರಾವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 


'ತಿಜ್‌'ಎಂಬುದು ಅನುವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಲುಶ್‌' ಎಂಬುದು 'ತಿಜ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವಲ್ಲದ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಕಾರಣ ದೀರ್ಪವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು "ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ' ಎಂಬ ರೂಪವೂ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಹೀಗೆ - | 


"ಧಾ'ಧಾತು 

ಸೂತ್ರ ಕಾರ್ಯ ರೂಪ 
ಸ್ಪೃಹಿಗೃಹಿಪತಿ "ಶ್ರತ್‌'ಉಪಪದಸೇರಿದಾಗ ಶ್ರದ್‌*ಧಾ* ಲುಶ್‌ 

ಲುಶ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಕರ್ತರಿ ಶಪ್‌ "ಶಪ್‌'ಪ್ರತ್ಯಯ ಶ್ರದ್‌ *ಧಾ* ಅ*ಲುಶ್‌ 
ಜುಹೋತ್ಯಾದಿಭ್ಯಃ ಶ್ಗುಃ "ಶ್ಲು' ಶ್ರದ್‌-ಧಾ* ಅ ಲುಶ್‌ 
ಶ್ಲೌ ಧಾ ಧಾತುವಿಗೆ ದ್ವಿತ್ವ ಶ್ರದ್‌*ಧಾ-ಧಾ*ಅ*ಲುಶ್‌ 
ಹ್ರಸ್ವಃ ಮೊದಲನೆಯ 'ಧಾ'ಗೆ ಹ್ರಸ್ವ - ಶ್ರದ್‌*ಧಧಾ* ಅ ಲುಶ್‌ 
ಶ್ನಾಭ್ಯಸ್ತಯೋರಾತಃ ಅಭ್ಯಸ್ತವಾದ 'ಧಾ'- ಶ್ರದ್‌*-ಧ*ಧ್‌*ಅ*ಲುಶ್‌ 
(೬-೪-೧೧೨) ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪ 


ಶ್ರದ್ಧದಲುಃ 

ಹೀಗೆ "ಶ್ರದ್ದದಲುಃ' ಎಂಬ ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊರತು "ಶ್ರದ್ದಾಲುಃ' ಎಂಬ ರೂಪವು 
ನಿಷನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆದ್ದರಿಂದ. "ಲುಶ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಅನುಕೂಲವಿಲ್ಲ. 
ಹೊರತಾಗಿ ಬಾಧಕವೇ ಇದೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದು ಪಾಣಿನಿಯು "ಆಲುಚ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ."ಕೃಪಾಲು' ಶಬ್ದನಿಷ್ಟತ್ತಿಗಾಗಿ ಆಲುಚ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಕೃಪಾಲು' ಶಬ್ದವು 
ಅಸಾಧುವೇ ಆಗಿದೆ. 

ಇದುವರೆಗಿನ ಆಕ್ಷೇಪದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಮೂರು ಅಂಶ- 

೧) ಲುಶ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಲಕಾರವು ಲೋಪವಾಗುತ್ತದೆ. 

೨) "ಅತೋ ದೀರ್ಫೋ ಯಣ' ಎಂಬುದರಿಂದ ದೀರ್ಫ್ಥ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

೩) "ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ' ಎಂಬ ರೂಪವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸಮಾಧಾನ - ಮೂರೂ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 'ಲಶಕ್ಟತದ್ಧಿತೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 


ಪ್ರತ್ಯಯದ ಆದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಲಕಾರಾದಿಗಳಿಗಷ್ಟೇ ಇತ್‌ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 'ಲುಶ್‌' 
" ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಎಂಬುದು ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಯವೇ ಹೊರತು ಲಾದಿಪ್ರತ್ಯಯವಲ್ಲ. ಯಕಾರ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ, ಬೇಡ, ಇದು ಉಲುಪುನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಯಕಾರವು ಬರಬೇಕಾದರೆ 
ಯಕಾರಲೋಪವನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಲ' ಕಾರವು ಲೋಪ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಥವಾ ಯಾದಿಪ್ರತ್ಯಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲ. ಯಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏನಾದರೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಲೋಪ ಹೇಳಬೇಕು. ಯಕಾರವನ್ನು 
ಲೋಪ ಮಾಡಿದರೆ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 


ಹ ಎ 
ಪ್ರಶ್ನೆ 


ಆಗದಿದ್ದರೆ ಪ್ರ 


ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. "ಲ'ಕಾರವು ಇತ್‌ ಆದರೆ ಲಿತ್‌ಸ್ವರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತ್‌ 
ತ್ಯಯಸ್ವರವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಲಿತ್‌ಸ್ವರವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನ. 

ಉತ್ತರ - ಲಿತ್‌ಸ್ವರವಾದರೇನು? ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ವರವಾದರೇನು? ಸ್ವರವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲೇನು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ ತಾನೇ? ಲಿತ್‌ಸ್ವರ, ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ವರ ಎರಡೂ 
ಉದಾತ್ತಸ್ವರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ನಿಮ್ಮ ಮತ್ತೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪ - "ಅತೋ ದೀರ್ಫೋ ಯಣಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ದೀರ್ಥ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು, ಆದರೆ "ತಿಜ್‌' ಎಂಬುದು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿಯೇ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾರ್ವಧಾತುಕವು ಪರದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು. "ತಿಜ್‌' ಎಂಬುದೇ 
ಪರದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು? ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಉದ್ದೇಶಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. "ತಿಜ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ದೀರ್ಫ ಬರಬಾರದೇಕೆ? 


ಇನ್ನು 'ಶ್ರದ್ಧಾಲಃ' ಎಂಬ ರೂಪವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದೆಂಬ ಮೂರನೆಯ ಆಕ್ಷೇಪವೂ 
ಹುರುಳಿಲ್ಲದ್ದು . ಏಕೆ ಗೊತ್ತೋ? ನಾವಿಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು 'ಧೇಟ್‌' ಧಾತು. "ಧಾ' 
ಧಾತುವಲ್ಲ. "ಧೇಟ್‌' ಧಾತು ಜುಹೋತ್ಯಾದಿ ಗಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ದ್ವಿತ್ವ ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? ಪಾನಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ "ಧೇಟ್‌' ಧಾತು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. 
ಆದರೆ "ಅನೇಕಾರ್ಥತ್ಹಾತ್‌ ಧಾತೂನಾಮ್‌' ಎಂಬಂತೆ ಧಾತುಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ 


ಅರ್ಥಗಳಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಂತು ಸತ್ಯ ವಿಚಾರ. 
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ಈಗ ಅನಾಯಸವಾಗಿ ಶ್ರದ್ದಾಲುಃ ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ - "ಶ್ರದ್‌' ಉಪಪದ ಸೇರಿದ 

"ಧೇಟ್‌' ಧಾತುವಿಗೆ "ಲುಶ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದರೆ ಶ್ರದ್‌* ಧೇ*ಲುಶ್‌ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದೇಚೋತಪದೇಶೋರಪತಶಿತಿ (೬-೧-೪೫) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಏಜಂತವಾದ 'ಧೇ' 

ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಕಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಿದರೆ "ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಧಾರಣಾರ್ಥಕವಾದ "ಧಾ' ಧಾತುವೇ ಬೇಡ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - "ಆದೇಚೋ5ಪದೇಶೋಶಶಿತಿ' ಈ ಸೂತ್ರ ಶಿತ್‌ಪ್ರತ್ಯಯ ಪರದಲ್ಲಿಲ್ಲದಾಗ 


ನ್‌ 


ಮಾತ್ರ ಆಕಾರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಲುಶ್‌' ಎಂಬುದು ಶಿತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವಾದ್ದರಿಂದ ಆಕಾರಾದೇಶಕ್ಕೆ 


ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ? 

ಉತ್ತರ - ಹಾಗಾದರೆ "ಧೇಟ್‌' ಧಾತುವಿನ "ಆ' ಎಂಬುದನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡರಾಯಿತು. 
ಈಗ ಏಜಂತ ಧಾತುವಿನ ಮುಂದೆ ಆಕಾರವಿದೆಯೇ - ಹೊರತು ಶಿತ್‌ ಆದ ಲುಶ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಯವಿಲ್ಲ 'ಧೇ' ಎಂಬುದು "ಧಾ' ಆಗಲು ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ 
ಸವರ್ಣದೀರ್ಫ್ಥದಿಂದ "ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗೊಂದಲವಾದರೆ "ಧೇಟ್‌'ಧಾತು ಬೇಡ. "ಧಾ' ಧಾತುವೇ ಇರಲಿ, ಲುಶ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವೂ 
ಇರಲಿ "ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ' ಎಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಶ್ಲೌ' ಸೂತ್ರದಿಂದ ದ್ವಿತ್ವ ಬಂದರಷ್ಟೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು. ಆದರೆ ದ್ವಿತ್ವವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಯಮವಿದೆ 
- "ಸಂಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕೋ ವಿಧಿರನಿತ್ಯಃ' "ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಮಾಡಿದ ವಿಧಿಯು ಅನಿತ್ಯ' 
ಎಂದು. "ಶ್ಲೌ'ಸೂತ್ರವು "ಧಾತೋಃ' ಎಂದು ಸಂಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ದ್ವಿತ್ವವನ್ನು ವಿಧಿ 
ಸುತ್ತಿದೆ. ಇಂತಹ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಆಗ್ರಹಿಸಬೇಕಿಲ್ಲ. ಬೇಡವಾದರೆ 
ಬಿಡಬಹುದು. ಈಗ "ಶ್ರದ್‌' ಉಪಪದ ಸೇರಿದರೆ ಸಾಕು ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರದ್‌ 
*ಧಾ*ಲುಶ್‌ ಇದನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ಸಾಕು ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಂತೂ ಆಲುಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಹೇಳಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದಾಯಿತು. "ವ್ಯರ್ಥಮಪಿ 
ಕಂಚಿದರ್ಥಂ ಜ್ಞಾಪಯತಿ' ಎಂಬಂತೆ "ಕೃಪ್‌' ಧಾತುವಿಗೂ ಆಲುಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ವಿಧಿ 
ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆಲುಚ್‌ ಹೇಳಿದ್ದು. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಲುಚ್‌ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ. ಸಾರ್ಥಕ್ಯ 


ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಕೃಪಾಲುಃ' ಎಂಬ ರೂಪವು ಸಾಧುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಎಂಬುದು ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಯವೇ ಹೊರತು ಲಾದಿಪ್ರತ್ಯಯವಲ್ಲ. ಯಕಾರ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ, ಬೇಡ, ಇದು ಅಲುಪ್ರನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಯಕಾರವು. ಬರಬೇಕಾದರೆ 
ಯಕಾರಲೋಪವನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಲ' ಕಾರವು ಲೋಪ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಥವಾ ಯಾದಿಪ್ರತ್ಯಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲ. ಯಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏನಾದರೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಲೋಪ ಹೇಳಬೇಕು. ಯಕಾರವನ್ನು 
ಲೋಪ ಮಾಡಿದರೆ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. "ಲ'ಕಾರವು ಇತ್‌ ಆದರೆ ಲಿಶ್‌ಸ್ವರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತ್‌ 
ಆಗದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ವರವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಲಿತ್‌ಸ್ವರವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನ. 


ಉತ್ತರ - ಲಿತ್‌ಸ್ವರವಾದರೇನು? ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ವರವಾದರೇನು? ಸ್ವರವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲೇನು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ ತಾನೇ? ಲಿತ್‌ಸ್ವರ, ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ವರ ಎರಡೂ 
ಉದಾತ್ತಸ್ವರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ನಿಮ್ಮ ಮತ್ತೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪ - "ಅತೋ ದೀರ್ಫೋ ಯಣಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ದೀರ್ಫ್ಥ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು, ಆದರೆ "ತಿಜ್‌' ಎಂಬುದು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿಯೇ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾರ್ವಧಾತುಕವು ಪರದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು. "ತಿಜ್‌' ಎಂಬುದೇ 
ಪರದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು? ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಉದ್ದೇಶಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. "ತಿಜ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ದೀರ್ಫ್ಥ ಬರಬಾರದೇಕೆ? 


ಇನ್ನು "ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ' ಎಂಬ ರೂಪವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದೆಂಬ ಮೂರನೆಯ ಆಕ್ಷೇಪವೂ 
ಹುರುಳಿಲ್ಲದ್ದು . ಏಕೆ ಗೊತ್ತೋ? ನಾವಿಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು "ಧೇಟ್‌' ಧಾತು. "ಧಾ' 
ಧಾತುವಲ್ಲ. "ಧೇಟ್‌' ಧಾತು ಜುಹೋತ್ಯಾದಿ ಗಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ದ್ವಿತ್ವ ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? ಪಾನಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ "ಧೇಟ್‌' ಧಾತು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. 
ಆದರೆ "ಅನೇಕಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಧಾತೂನಾಮ್‌' ಎಂಬಂತೆ ಧಾತುಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ 


ಅರ್ಥಗಳಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಂತು ಸತ್ಯ ವಿಚಾರ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಈಗ ಅನಾಯಸವಾಗಿ ಶ್ರದ್ದಾಲುಃ ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ - "ಶ್ರದ್‌' ಉಪಪದ ಸೇರಿದ 

"ಧೇಟ್‌' ಧಾತುವಿಗೆ "ಲುಶ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದರೆ ಶ್ರದ್‌*ಧೇ*ಲುಶ್‌ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದೇಚೋತಪದೇಶೋಪಶಿತಿ (೬-೧-೪೫) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಏಜಂತವಾದ 'ಧೇ' 

ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಕಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಿದರೆ "ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಧಾರಣಾರ್ಥಕವಾದ "ಧಾ' ಧಾತುವೇ ಬೇಡ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - "ಆದೇಚೋ5ಪದೇಶೋತಶಿತಿ' ಈ ಸೂತ್ರ ಶಿತ್‌ಪ್ರತ್ಯಯ ಪರದಲ್ಲಿಲ್ಲದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಆಕಾರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಲುಶ್‌' ಎಂಬುದು ಶಿತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವಾದ್ದರಿಂದ ಆಕಾರಾದೇಶಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ? 


ಉತ್ತರ - ಹಾಗಾದರೆ "ಧೇಟ್‌' ಧಾತುವಿನ "ಆ' ಎಂಬುದನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡರಾಯಿತು. 
ಈಗ ಏಜಂತ ಧಾತುವಿನ ಮುಂದೆ ಆಕಾರವಿದೆಯೇ : ಹೊರತು ಶಿತ್‌ ಆದ ಲುಶ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಯವಿಲ್ಲ "ಧೇ' ಎಂಬುದು "ಧಾ' ಆಗಲು ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ 
ಸವರ್ಣದೀರ್ಫ್ಥದಿಂದ "ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗೊಂದಲವಾದರೆ "ಧೇಟ್‌'ಧಾತು ಬೇಡ. "ಧಾ' ಧಾತುವೇ ಇರಲಿ, ಲುಶ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವೂ 
ಇರಲಿ "ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ' ಎಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 'ಶ್ಲೌ' ಸೂತ್ರದಿಂದ ದ್ವಿತ್ವ ಬಂದರಷ್ಟೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು. ಆದರೆ ದ್ವಿತ್ಸವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಯಮವಿದೆ 
- "ಸಂಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕೋ ವಿಧಿರನಿತ್ಯಃ' "ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಮಾಡಿದ ವಿಧಿಯು ಅನಿತ್ಯ' 
ಎಂದು. "ಶೌ'ಸೂತ್ರವು "ಧಾತೋಃ' ಎಂದು ಸಂಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ದ್ವಿತ್ವವನ್ನು ವಿಧಿ 
ಸುತ್ತಿದೆ. ಇಂತಹ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಆಗ್ರಹಿಸಬೇಕಿಲ್ಲ. ಬೇಡವಾದರೆ 
ಬಿಡಬಹುದು. ಈಗ "ಶ್ರದ್‌' ಉಪಪದ ಸೇರಿದರೆ ಸಾಕು ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರದ್‌ 
*ಧಾ*ಲುಶ್‌ ಇದನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ಸಾಕು ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಂತೂ ಆಲುಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಹೇಳಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದಾಯಿತು. "ವ್ಯರ್ಥಮಪಿ 
ಕಂಚಿದರ್ಥಂ ಜ್ಞಾಪಯತಿ' ಎಂಬಂತೆ "ಕೃಪ್‌' ಧಾತುವಿಗೂ ಆಲುಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ವಿಧಿ 
ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆಲುಚ್‌ ಹೇಳಿದ್ದು . ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಲುಚ್‌ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ 


ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದರಿಂದ "ಕೃಪಾಲುಃ' ಎಂಬ ರೂಪವು ಸಾಧುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಷ್ಟ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


68 ಶ್ರೀಮಟ್ಟಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

"ಸಂಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕೋ ವಿಧಿರನಿತ್ಯಃ' ಎಂಬ ನಿಯಮವು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುತಃ ಇಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಪ್ರಯೋಗಬಾಹುಲ್ಯದಿಂದಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 

ಕೆಲವರು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಕೃಪಾಲವಃ' ಎಂಬ ಪಾಠವಿಲ್ಲ "ದಯಾಲವಃ' ಎಂಬ ಪಾಠವಿದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಮಸ್ಯೆಯಿಲ್ಲ. 


ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೃಪಾಲು ಶಬ್ದಾರ್ಥವಿಚಾರ 

ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ - ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿಭಿಃ ಅರ್ಥಿತೋ ಜ್ಞಾನಪ್ರದರ್ಶನಾಯ ಭಗವಾನ್‌ 
ನಷ್ಟಧರ್ಮಜ್ರಾನಲೋಕಕೃಪಾಲುಭಿಃ ವ್ಯಾಸೋ ಅವತಾರ. 

ಪ್ರಮೇಯದೀಪಿಕಾ - ಯದ್ಯಪಿ ಸ್ಪೃಹಿಗೃಹೀತ್ಯಾದಿನಾ ಕೃಪೇಃ ಆಲುಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಃ ನ 
ವಿಹಿತ: ತಥಾಪಿ ವ್ಯಾಕರಣಾಂತರಬಲಾದವಗಂತವ್ಯಃ ಕಲಶವಾಚೀ ವಾ ಆಲುಶಬ್ದಃ 
ಕೃಪಾಪೂರ್ಣಕಲಶೈ: ಇತ್ಯರ್ಥ: 

"ಸ್ಪೃಹಿಗೃಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿಸೂತ್ರದಿಂದ "ಸ್ಪೃಹಯಾಲು' ಮೊದಲಾದ ರೂಪಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
"ಕೃಪಾಲುಃ' ಎಂಬ ರೂಪವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬೇರೆ ಚಾಂದ್ರಾದಿವ್ಯಾಕರಣಗಳ 
ಪ್ರಕಾರ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅಥವಾ "ಆಲು'ಎಂದರೆ "ಕಲಶ' ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥವು "ಗರ್ಗಯಾಲುರ್ಗಲಂತಿಕಾ' 
ಎಂಬ ಕೋಶದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. "ಕೃಪಾಪೂರ್ಣವಾದ ಕಲಶದಿಂದ' ಎಂದರ್ಥ. (ಹೆಚ್ಚಿನ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಸುಧೀಂದ್ರತೀರ್ಥರ ಭಾವರತ್ನಕೋಶವನ್ನು ನೋಡಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು) 

ಇಲ್ಲಿಗೆ ನಾಲ್ಕನೇ ಪದ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮುಗಿಯಿತು 


ಗುರು ಅಕ್ಟೋಭ್ಯತೀರ್ಥರೇ [ ನಿಮ್ಮ ಚರಣಕಮಲವ ನಂಬಿಹೆನು 
ames - ಸ 
Mezareoafifacafyearenfiaafoaasgeadd | 
qatfiamafaaromedeaniait dg af ॥। ಇ ॥| 


ಕಮಲಾಪತಿಯಾದ ನಾರಾಯಣನೆಂಬ ಶ್ರೇಷ್ಠಪರ್ವತದ ಪಾದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂಬ ಘರ್ಜನೆಯಿಂದ ಕ್ರೂರಮೃಗಗಳಂತಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ದುರ್ವಾದಿಗಳ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ದುಷ್ಪದರ್ಪವನ್ನು ಭಂಗಗೊಳಿಸಿ ದುರ್ವಾದಿಗಳೆಂಬ ಮದ್ದಾನೆಗಳನ್ನು ಸೀಳುವುದರಲ್ಲಿ 
ಬದ್ಧದೀಕ್ಷರಾದ ಅಕ್ಟೋಭ್ಯತೀರ್ಥರೆಂಬ ಮೃಗರಾಜರನ್ನು ನಾನು ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತೆ! ನೆ. 


“radia: - rye ೪೯7೫೧೪ - seq sh || 


ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀಅಕ್ಷೋಭ್ಯತೀರ್ಥಪೂಜ್ಯಶ್ರೀಪಾದರನ್ನು "ಶ್ರೀಮದ್ರಮಾರಮಣ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 


ವಿವರಣೆ - "ಶ್ರೀಮದ್ರಮಾರಮಣಸದ್ಗಿರಿಷಾದಸಂಗಿವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿನಾದದಲಿತಾ5- 
ಖಲದುಷ್ಟದರ್ಪಮ್‌' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಕಮಲಾಪತಿಯಾದ 
ನಾರಾಯಣನು ಪರ್ವತದಂತಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಪಾದವು ಪರ್ವತದ ಬುಡದಲ್ಲಿರುವ 
ಗುಹೆಯಂತಿದೆ.  ಶ್ರೀಅಕ್ಷೋಭ್ಯತೀರ್ಥರು ಆ ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ 
ಸಿಂಹದಂತಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಸಿಂಹಗರ್ಜನೆಯಂತಿದೆ. ಇಂತಹ 
ಗರ್ಜನೆಯಿಂದ ಮದಭರಿತ ಆನೆಗಳಂತಿರುವ ದುರ್ವಾದಿಗಳು ದಿಕ್ಕಾಪಾಲಾಗಿ 
ಓಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಅಂತಹ ಆನೆಗಳ ಮೇಲೆ ಹಾರಿ ಅವುಗಳ ಗಂಡಸ್ಥಳವನ್ನು 
ಸೀಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಹುಕುಶಲಿಗಳಾಗಿ ಸಿಂಹರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಅಕ್ಟೋಭ್ಯತೀರ್ಥ- 
ಸಿಂಹರನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಮಿಸೋಣ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಐದನೇ ಪದ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮುಗಿಯಿತು. 


ಗ್ರಂಥಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 


ಕಗ್ಗಾಗಗಗ1 - 

3೫ Tp ಇಸಗಧಾಗಡ ೫೬೫% | 

gd ಹೌಸಗಗಾಗಿಸಗಳೆಪಗೌಸ್ಟಸ್ನ ॥। ೩ ॥| 

ಭಾಷ್ಯವು. ಅತ್ಯಂತ ಗಂಭೀರವಾದ್ದರಿಂದ ಗುರುಗಳ ಕೃಪಾಪೋಷಿತನಾಗಿ 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರ ಮುಖಕಮಲದಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು 


ಯಥಾಮತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಟೀಕಾರಾಯರಲ್ಲಿರುವ ವಿನಯ ಗುಣಭೂಷಣ 


ವಿವರಣೆ - ಶಿಷ್ಯರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಆನಂದವಾಗಲು ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಗುರುಗಳ ಕೃಪೆಯಿಂದ ಯಥಾಮತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತೇನೆ. 
"ಯಥಾಮತಿ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಟೀಕಾರಾಯರಿಗಿರುವ ವಿನಯಪರಾಕಾಷ್ಠತೆ 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


'ವ್ಯಾಕುರ್ವೇ' ಎಂಬುದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರಯೋಜನ ತಮಗೂ ಇದೆ ಎಂದು 
ಸೂಚಿಸಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ವಿನಯಪ್ರದರ್ಶನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಆರನೇ ಪದ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮುಗಿಯಿತು 


ಅಹಂಕಾರ ಎಂದೂ ಬಾರದಿರಲಿ 


Tae Ade vend ೫೪7 | 
ard fogfefvad eA 72088: Ws || 


ಸಯ ನೀರು ಅಪವಿತ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಗಂಗೆಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಹೇಗೆ 
ಪವಿತ್ರವಾಗುವುದೋ ಅದರಂತೆ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳೂ ಸಹ ಪವಿತ್ರವಾಗಲೆಂದು 
ಗುರುಗಳ ಮಾತುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರಿಸಲಡುತ್ತವೆ. 


ಟೀಕಾರಾಯರಿಗೇನು ಪ್ರಯೋಜನ ? 


ada; - ‘sagd’ Feed reefs ata - 
ಇಇ 70 1 


ವ್ಯಾಕುರ್ವೇ ಎಂಬುದು ಆತ್ಮನೇಪದಪ್ರಯೋಗ. ಇದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಫಲವು 
ಆತ್ಮಗಾಮಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ತಮಗಿರುವ ಆ ಪ್ರಯೋಜನವಾದರೂ 


ಏನೆಂಬುದನ್ನು "ಗಂಗಾಸಂಗೇನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಹರಿಪ್ರೀತಿಯೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋಜನ 
ad — eed: ಕೌ; yams 
aaa ₹0 ಇಗ: | 
ವಸ್ತುತಃ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಹಾಗೂ ಗ್ರಂಥಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಭಗವಂತನ ಪ್ರೀತಿಯೇ 
ಟೀಕಾರಾಯರಿಗೆ ಪ್ರಧಾನಫಲ; ಇವು ಕೇವಲ ಅವಾಂತರಫಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಆಚಾರ್ಯರ ಮಾತುಗಳೆಂಬ ಗಂಗಾಜಲದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮಾತು ಸೇರಲಿ 


wadlu: - ead ಇರಗಗಿದೆನೆಡ್‌ aa ಶಾಸ! ೫೪೫1 ಸಳ್ಸೆಸಸ: 
ಇಗ! ಗೌಸ್ತಗಿಗಿನಾಳೆ... dae ೫೫1 Mik ಕಾಸಾ 
STRENASTEATATAT Ward’ ಕ್ಷಣಕೆ: | 

ಗಂಗಾನೀರಿನ ಸಂಪರ್ಕವಾದಾಗ ರಸ್ತೆಯ ನೀರು ಹೇಗೆ ಪವಿತ್ರವಾಗುತ್ತದೋ, 
ಅದರಂತೆ ನನ್ನ ಮಾತಿನ ಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಮಾತುಗಳು ನನ್ನ 
ಮಾತುಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಭಾವದ ಮೂಲಕ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


wad - ae ಟ್ಟು eg ಬಟು ಟೂ 

wmsdeTenufieAisf 4 aaa fog aq anafaied, I 
seme EATEN Ne ANT ಕಕಾಗಗ್ಕೆ 
aaa dae ಜೂಸು! GT 
— el fe 11 


ಅಥವಾ ಗುರುಗಳ ಮಾತುಗಳಲ್ಲೇ ಸಂಗತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣ, ಭಾಷ್ಯ, ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಇತ್ಯಾದಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಗುರುಗಳ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಪರಸರ ಸಂಬಂಧವು ಮಂದರಿಗೆ ತೋರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ 
ಗುರುಗಳ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಂದರಿಗೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಸುವಂತೆ 
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ನನ್ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತೇನೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೀತಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಗುರುಗಳ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಸೇರಿಸುವುದಷ್ಟೇ ನನ್ನ ಕೆಲಸವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಆಚಾರ್ಯರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಿಸುವುದಷ್ಟೇ ನನ್ನ ಕೆಲಸ 


ada: - aad [ಲಪ ಓಟು ಬಟು (ಟೂ 
wrsaTfaedT: RE AAT aga gered’ ಕಶೆ: | fr 
ಇಳಿ ತು fri ೫೫ ತಗಳಿತ' 1 EAA AAR | 


ಎರಡನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ತತ್ವಪ್ರದೀಪ ಗ್ರಂಥವೇ ಸಾಕು. ಟೀಕಾರಾಯರ 
ಟೀಕೆಯು ವ್ಯರ್ಥವೆಂಬ ಶಂಕೆಯು ಪರಿಹಾರವಾಯಿತು. ತತ್ವಪ್ಪ ಪ್ರದೀಪವು ಕೇವಲ 
ಭಾಷ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಟೀಕಾರಾಯರ ಯು ನ್ಯಾಯವಿವರಣ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಆಗಿದೆಯೆಂದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ 
ಮಾಡಿರುವ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅಸಂಗತವಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾದಿ ಸೂತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಯೋಜಿಸಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದೂ ತಪಲ್ಲ. ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಎಕ ೫ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನೇಕೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದೀರಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ತತ್ವನಿರ್ಣಯದ ಮಾತನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

"ತತ್ವಪ್ರದೀಪ' ಗ್ರಂಥವಿದ್ದರೂ ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕೆ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ 

wadlu; - WAT ead RAAT? fe WA | ಕ 
$a wea med | wa 7೫7 mafia 
afte । 3೫ ೫ ಇ Marek ಕಗತಡೆರ್ಗಾಣಾಗೌರಳಿ 
aa aa dare ಜುಹು | garfree ಇಟು yar fh 
ae? fe ey ಇ್‌ಗಿಗೌಇಗಿೆಗಿಗೆ ಕರಾಗಾರಾಸಾಸ' Ff 
ರು ಯು dated ಇಸ ಯೂ | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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adi: — Fay Tae  ಎ ಬ ಇ 
dna enferenaraatbe: | Aa ಇರಾಗಗಾಸ' ಕಗ್ಗ ೫, | 


ವಿವರಣೆ - ರಸ್ತೆಯ ನೀರು ಅಪವಿತ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಗಂಗಾಜಲದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಪವಿತ್ರವಾಗುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳೂ ಸಹ ಸ್ವತಃ ಅಪವಿತ್ರವಾಗಿವೆ. 
ಗಂಗೆಯ ನೀರಿನಂತೆ ಗುರುಗಳ ಮಾತುಗಳು ಪವಿತ್ರವಾಗಿವೆ. ಪವಿತ್ರವಾದ ಗುರುಗಳ 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ್ಯಾಖ್ಯೇಯ ಭಾವದಿಂದ ಸೇರಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಆವಾಗ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳೂ ಪವಿತ್ರವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಥವಾ, "ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಕೇವಲ ಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ 
ಟೀಕಾರಾಯರ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುರುಗಳ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧವು ಮಂದಜನರಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಗುರುಗಳ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಂದರಿಗೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಸುವಂತೆ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸುತ್ತೇನೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೀತಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - "ಗಂಗಾಸಂಗೇನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ "ವಾಚೋ ವಿಶುದ್ಧಿಸಿಧ್ಯರ್ಥಂ 
ಸಂಗಮ್ಯಂತೇ ಗುರೋರ್ಗಿರಃ' ಎಂದಿದೆ. ಇದರ ಅರ್ಥವೇನು? "ಮಾತಿನ ಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ 
ಗುರುಗಳ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತೃವಾಚಕಪದವೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಯಾರ ಮಾತಿನ ಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಗುರುಗಳ 
ಮಾತಿನ ಶುದ್ದಿಗಾಗಿ' ಎಂಬ ಉತ್ತರ ಸರಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗುರುಗಳ ಮಾತು ಸ್ವತಃ 
ಶುದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ ಪುನಃ ಗುರುಗಳ ಮಾತಿನ ಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ ಗುರುಗಳ ಮಾತನ್ನು 


ಸೇರಿಸುತ್ತೇನೆಂಬುದು ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂಗತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವೇನು? 


'ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಗ್ರಂಥಕಾರರೇ "ಗಂಗಾಸಂಗೇನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತಿನಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. “ಮದೀಯಯಾ ವಾಚಾ' ಎಂಬ ಕರ್ತೃವಾಚಕಪದವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
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ರಸ್ತೆಯ ನೀರು ಅಪವಿತ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಗಂಗಾಜಲದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಹೇಗೆ 
ಪವಿತ್ರವಾಗುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳೂ ಸಹ ಸ್ವತಃ ಅಪವಿತ್ರವಾಗಿವೆ. ಗಂಗೆಯ 
ನೀರಿನಂತೆ ಗುರುಗಳ ಮಾತುಗಳು ಪವಿತ್ರವಾಗಿವೆ. ಪವಿತ್ರವಾದ ಗುರುಗಳ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ನನ್ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತೇನೆ. ಅವಾಗ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳೂ ಪವಿತ್ರವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಳಾಚರಣಶ್ಲೋಕದ ಅವತಾರಿಕೆ 


ಶಂಕಾರಾಚಾರ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪರದೆಯಿಂದ 
ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟ ಅಂತಶ್ಚಕ್ರುಸುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಇಂತಹವರು ಸ್ವಕಪೋಲಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ತಪ್ಪು ತಪ್ಪಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಸಾತ್ವಿಕರ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹಾಳುಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಸಾತ್ವಿಕರ ಉದ್ದಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 'ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ'ವನ್ನು ರಚಿಸಲು 
ಹೊರಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಾದಿಸಕಲ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳೂ ಲಭಿಸಬೇಕೆಂಬ ಹಾಗೂ ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗಿ ಗ್ರಂಥಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ 
ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ನಾರಾಯಣನನ್ನು ನಮಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ "ನಾರಾಯಣಂ' 
ಎಂಬುದರಿಂದ. 


ಅಥಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಟೀಕೆಯ ಪ್ರಾರಂಭ 
wade: — ‘safe Fea WATER Tea’ ಕೌ 
grand: | ‘sf esta aa fofed ಸರಾಗ aad ATT 
ead ad ಉರ ಮೂ ಯೋ ಯಮ ಯಯಾ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 75 


ಸಗ್‌ಗರ್ನಾಗ್ಗಗರ್ನಗರ್ಗಗೀ? ged: | weaned = ಕತಾಗಳ77- 
Rad | area weer ಕಡ ೫7೫: | ufenreed = ‘uh 
eafeoeafgaeand ಇ saad’ ಕಗ್ಗಿ! Ae: | ag Bora, 
— ‘Rogen WETATEATARAATN: TAA ಇ 
vga affaires Rear ef 
ಶಾಫಿ Ranke ಗಿ | 


ಅಥ ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಗ್ರಂಥವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. "ಅವಿದ್ಯಾಪಟಲಪಿಹಿತನಯನೈಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ 
ಅರ್ಥ -- ""ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಪೊರೆಯು ಮುಚ್ಚಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದರಂತೆ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅಥವಾ ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪೊರೆಯು ಮುಚ್ಚಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಂದ'' ಎಂದು. ""ಪೊರೆಯಿಂದ ಮುಚ್ಚಿದ ಕಣ್ಣಿನಂತೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟ ತತ್ವಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವರಿಂದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರವು ಅನ್ಯಥಾವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ'' 
ಎಂದು ಮುಂದಿನ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ. "ಫಲಸಾಧನತಾಸಿದ್ಧರ್ಥಂ' ೭ "ಫಲಸಾಧನೆಯ ' 
ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ'. ಮಂಗಲಸಹಿತಗ್ರಂಥವಷ್ಟೇ ಸಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪರಿಸಮಾಪ್ತಾದ್ಯರ್ಥಂ - ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ ಹಾಗೂ ಕೀರ್ತಿ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಗೋಸ್ಕರ.  "ಅವಶ್ಯಕರ್ತವ್ಯಂ' ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣೆ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಇದನ್ನೇ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "“ನಾರಾಯಣಪ್ರಣಾಮಾದಿಕಂ 
ಪ್ರಾರಿಪಿತಸ್ಕಾನಂತರಾಯಪರಿಸಮಾಪ್ರೇಃ  ಪ್ರಚಯಸ್ಯ ಹೇತುತಯಾಠ ವಿಗೀತ- 
ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಾದಿನಾ ಅವಗತಮವಶ್ಯಕರಣೀಯಂ ಶಿಷ್ಯಾನ್‌ ಗ್ರಾಹಯಿತುಂ ಗ್ರಂಥಾದೌ 
ನಿಬದ್ದಾತಿ'' (ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ನಾರಾಯಣನ, ಪ್ರಣಾಮಾದಿಗಳು 
ಪ್ರಾರಿಪ್ಲಿತಗ್ರಂಥವು ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗಿ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಮತ್ತು ಕೀರ್ತಿಯೆಂಬ 
ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯು ಅವಿಗೀತಶಿಷ್ಟಾಚಾರ- 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ್ದರಿಂದ ಅವಶ್ಯಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಿಬಂಧನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ) ಎಂದು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
ಣ್‌ 
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ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವು ಅನಾರಂಭಣೀಯವೇ? 


ವಿವರಣೆ - ಆಕ್ಷೇಪ : - ೧) ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ರಚಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಭಾಷ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಸೂತ್ರವು ಅರ್ಥವಾಗದೆಂದರೆ ಬೇರೆಯವರ 
ಭಾಷ್ಯದಿಂದಲೇ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಆಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವು 
ಬೇಕಿಲ್ಲ. 


೨) ಅಥವಾ ಭಾಷ್ಯವು ಆರಂಭಣೀಯವಾಗಲಿ. ಆದರೆ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕವು 
ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಮಂಗಳನಿಬಂಧನೆಗೋಸ್ಕರ ಆದ್ಯಪದ್ಯವು ಸಾರ್ಥಕ, ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಯಾವ ಫಲವೂ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಮಂಗಳವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕಿಲ್ಲ. 


೩) ಅಥವಾ ಮಂಗಳವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೊಣ. ಆದರೆ ಮಾಡಿದ 
ಮಂಗಳವನ್ನು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಮಂಗಳವನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬೇಕೆಂದು ಒಪಿಕೊಳ್ಳೊಣ. ಆದರೆ "ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಉಚ್ಯತೇ' ಎಂಬ 
ಅಂಶವು ವ್ಯರ್ಥ. 


ಸಮಾಧಾನ - ಈ ಮೂರು ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಮೂಲಕ 
ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು "ಅಥಾವಿದ್ಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತ ದ್ದಾರೆ. 


ಸೂತ್ರಾರ್ಥಪರಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಲೇಬೇಕು. ಬೇರೆಯವರು 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪೊರೆಯಿಂದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವೆಂಬ 
ಕಣ್ಣು ಅವರಿಗೆ ಮುಚ್ಚಿಹೋಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ತಪ್ಪು ತಪ್ಪಾಗಿ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಯಥಾವತ್ತಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಆಕ್ಷೇಪವು ಪರಿಹಾರವಾಯಿತು. 


"ಇಂತಹ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸುವ ಮೊದಲು ಮಂಗಳಾಚರಣೆ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 
ಆವಾಗ. ಮಂಗಳಮಯವಾದ ಭಾಷ್ಯದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ  ಮೋಕ್ತಾದಿ- 


ಸಕಲಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ನಿರ್ವಿಘ್ಹವಾಗಿ ಗ್ರಂಥವೂ 
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ಪರಿಸಮಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನಾರಾಯಣನ ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ'. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಆಕ್ಷೇಪವು ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. 


ತಾವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು "ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಉಚ್ಯತೇ' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಮೂರನೆಯ ಆಕ್ಷೇಪವೂ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. 


ಟೀಕೆಯ "ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಏನರ್ಥ? 


ಆಕ್ಷೇಪ - 'ಅಥ' ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಟೀಕೆಯನ್ನೇಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ? 
"ಮಂಗಲಾನಂತರಾರಂಭಪ್ರಶ್ನಕಾರ್ತ್ಟ್ಯೋಷ್ವಥೋ ಅಥ' ಎಂಬ ವಚನದಂತೆ ಅಥ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳ ಎಂದರ್ಥವೋ? ಆನಂತರ್ಯ ಎಂದರ್ಥವೋ? ಪ್ರಾರಂಭ 
ಎಂದರ್ಥವೋ? ಪ್ರಶ್ನಾದ್ಯರ್ಥವೋ? 


ಮಂಗಳವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಮಂಗಳವೆಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗದು. ಭಾಷ್ಯವು ಈಗಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಯಾವ 
ವಿಷಯವೂ ಪ್ರಸಕ್ತವೇ ಆಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂತರ್ಯ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗದು. ಟೀಕೆಯ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದ ಅನಂತರ ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕವು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿದೆಯೆಂಬರ್ಥವಂತೂ ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂಗತ. 


ಇನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭ ಎಂಬರ್ಥವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. "ವ್ಯಾಕುರ್ವೇ' ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳದ 'ಪ್ರಶ್ನೆ' 
ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೇಳಲಾಗದು. ಹೀಗೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವೂ 
ಇಲ್ಲದ ಅಥ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತೇಕೆ? 


"ಅಥ'ಶಬ್ದಕ್ತೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿವೆ 


ಸಮಾಧಾನ - 'ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಬಯಸಿದವರಾಗಿ ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾ 
ಗ್ರಂಥಾರಂಭದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯು ಹೇಳಿದಾಗ ನಮಗೆ 


ಶಂಕೆ ಬರುತ್ತದೆ - ""ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಆಚಾರ್ಯರು ಸೂತ್ರ- 
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ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಅಸಂಗತವಾದ ನಮಸ್ಕಾರಾದಿಗ್ರಥನಗಳೇಕೆ?'' 
ಎಂದು. 


ಈ ಶಂಕೆಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ "ಅಥ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. "ಅಥ ವ್ಯಾಚಿಖ್ಯಾಸುಃ' 
ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ "ದೇವತಾನಮನ ಮತ್ತು ಅದರ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಅನಂತರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಬಯಸಿದವರಾಗಿ' ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ 
"ಊಟಮಾಡಲು ಬಯಸಿ ಸ್ನಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸ್ನಾನವು 
ಊಟಮಾಡಲು ಅಂಗವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು 
ದೇವತಾನಮನ, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗಳು ಅಂಗವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಅಥವಾ "ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಸ್ಥಿತವಾದ ಬುದ್ಧ, ಚಾರ್ವಾಕ, ತಾರ್ಕಿಕ, ಕಾಣಾದ, 
ಕಾಪಿಲವೆಂಬ ಐದು ಮತಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತನಂತರ' ಎಂದು "ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ. "ಅನ್ಯೈಃ 
ಅನ್ಯಥಾವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾನಿ' ಎಂಬುದರ ಜೊತೆಗೆ ಅಥಶಬ್ದಕ್ತೆ ಅನ್ವಯ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಐದುಮತಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತನಂತರವೇ ಉಳಿದ ಮತದವರು ಅನ್ಯಥಾ (ಸಮುಚಿತವಲ್ಲದಂತೆ) 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದರಿಂದ. 


ಅಥವಾ "ಶುದ್ಧಾನಂದೋರು ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸಮಗ್ರಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಈಗ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿ. ದ್ದೇವೆ' ಎಂದು ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ. ಇಷ್ಟು ಅಥಶಬ್ದವಿಚಾರ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಪ್ರಶ್ನೆ - ಟೀಕೆಯು "ಅಥ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಗ್ರಂಥವು ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದರೆ ಮಂಗಳವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಟೀಕಾರಾಯರು "“ಅಥ' ಶಬ್ದದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಟೀಕಾರಾಯರು ಈಗಾಗಲೇ ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಮಂಗಳವನ್ನು ಹಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಪುನಃ ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ ಮಂಗಳ ಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಏನಿತ್ತು? 


ಉತ್ತರ - ಮಂಗಳಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಥ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಅಲ್ಲ. "ಅನಂತರ' 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
ಪ್ರಶ್ನೆ - ಇದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? ಭಾಷ್ಯವು ಈಗಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ 
ಮೊದಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದರ ಅನಂತರ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 


ಉತ್ತರ- "ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ'ಯ ಅನಂತರ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಮಂಗಳಾಚರಣೆಯು 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಆನಂತರ್ಯಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಹಾಗಾದರೆ ನೀವು "ಆರಂಭ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಆದರೆ "ಆರಂಭ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ' ಎಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ 
ಆರಂಭ ಮಾಡಿರುವುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎನ್ನಬೇಕು. ಆದರೆ "ಭಾಷ್ಯಸ್ಥ ಆದ್ಯಶ್ಲೋಕವಿವರಣರೂಪತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಂಗಳಪದ್ಯಗಳಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೇ? 


ಉತ್ತರ - ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ 
ಎಂದರ್ಥ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ ದ ಇದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ “ವ್ಯಾಕುರ್ವೇ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೇ? : 


ಉತ್ತರ - “ಗೆಂಗಾಸಂಗೇನ' ಎಂಬ ಪೆದ್ಯದಿಂದ ವ್ಯವಹಿತವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
ಸ್ಮರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಪುನಃ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


[2 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಆ ಪದ್ಯವು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ 


ಪೂರಕವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಆದ್ದರಿಂದ "ವ್ಯಾಕುರ್ವೇ' ಎಂಬ ಪದವೇ ಸಾಕಾಗಿರುವಾಗ 
ಪುನಃ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅಥ' ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಿದರು? 


ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ ಗ್ರಂಥಕಾರರು "ಪ್ರತಿಗ್ರಂಥವ್ಯಾಖ್ಯಾ- 
ಪ್ರಾರಂಭಾರ್ಥೋ$ಥಶಬ್ದೂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ""ಸಮಗ್ರಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯಲ್ಲೇ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯದ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪದಗಳನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತೇವೆ'' ಎಂದು 


ಇದರರ್ಥ. 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಪ್ರಶ್ನೆ- ಇದನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು? ಪ್ರತಿಗ್ರಂಥವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದನ್ನು 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡಿಯೇ ತಿಳಿಯಬಹುದಲ್ಲವೇ? 


ಉತ್ತರ - ಆದರೂ ಸಹ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಮನಃಸಮಾಧಾನವಾಗಲಿದೆಯೆಂದು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದಾರೆ. "ಆಚಾರ್ಯರ ಮಾತುಗಳು ಗಂಭೀರವಾಗಿವೆಯೆಂದು ಹೆದರಬೇಡಿರಿ. 
ಆಚಾರ್ಯರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪದಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತೇವೆ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಓದಲು ಉತ್ಸಾಹ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳು ಬರುತ್ತದೆ. ಮನಸಿಗೆ 
ಸಮಾಧಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಈ ರೀತಿ ಕಂಡಿದೆ. ದುಃಖದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ "ನಾನು ನಿನಗೆ 
ಹಿತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇಳಪ್ಪ!' ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ ಅನಂತರ ಹಿತೋಪದೇಶ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಕೇಳುವಂತಹವನಿಗೆ 
ಬಹಳಷ್ಟು ಸಮಾಧಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇಳುವಂತಹ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯು 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. 

ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ನಮಸ್ಕಾರವು ಶಿಷ್ಯಶಿಕ್ಷಣೆಗೋಸ್ಕರವೆಂದು 
ಗ್ರಂಥಕಾರರೇ ಮಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿಕೈವಲ್ಯಾದಿ ಸಕಲಪುರುಷಾರ್ಥ- 
ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನು ನಿಬಂಧನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಟೀಕೆಯು "ಅಥ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಗ್ರಂಥವು 
ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದರೆ ಮಂಗಳವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಟೀಕಾರಾಯರು 
"ಅಥ' ಶಬ್ದದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಯಕ ಈಗಾಗಲೇ ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಮಂಗಳವನ್ನು ಹಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಪುನಃ ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ ಮಂಗಳ ಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಏನಿತ್ತು? 


ಉತ್ತರ - ಮಂಗಳಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಥ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಅಲ್ಲ. "ಅನಂತರ' 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಇದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? ಭಾಷ್ಯವು ಈಗಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ 
ಮೊದಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದರ ಅನಂತರ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ` 


ಉತ್ತರ- "ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಅನಂತರ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯು 


ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಆನಂತರ್ಯಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾ ಜ್ರ ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಹಾಗಾದರೆ ನೀವು "ಆರಂಭ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಆದರೆ "ಆರಂಭ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ' ಎಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಆರಂಭ 
ಮಾಡಿರುವುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ 
ಎನ್ನಬೇಕು. ಆದರೆ "ಭಾಷ್ಯಸ್ಥ ಆದ್ಯಶ್ಲೋಕವಿವರಣರೂಪತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಂಗಳಪದ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ- 
ಯಲ್ಲವೇ? 

ಉತ್ತರ - ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ 


ಎಂದರ್ಥ. 


« 


ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೇ 9) 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಇದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ "ವ್ಯಾಕುರ್ವೇ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 


ಉತ್ತರ - "ಗಂಗಾಸಂಗೇನ' ಎಂಬ ಪದ್ಯದಿಂದ ವ್ಯವಹಿತವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
ಸ್ಮರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಪುನಃ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಆ ಪದ್ಯವು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ 
ಪೂರಕವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಆದ್ದರಿಂದ "ವ್ಯಾಕುರ್ವೇ' ಎಂಬ ಪದವೇ ಸಾಕಾಗಿರುವಾಗ 
ಪುನಃ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಅಥ' ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಿದರು? 

ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ ಗ್ರಂಥಕಾರರು 'ಪ್ರತಿಗ್ರಂಥವ್ಯಾಖ್ಯಾ- 
ಪ್ರಾರಂಭಾರ್ಥೋ5 ಥಶಬ್ದೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ""ಸಮಗ್ರಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಮಂಗಳಾಚರಣೆ- ಯಲ್ಲೇ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯದ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪದಗಳನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತೇವೆ'' ಎಂದು 
ಇದರರ್ಥ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ- ಇದನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು? ಪ್ರತಿಗ್ರಂಥವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡಿಯೇ ತಿಳಿಯಬಹುದಲ್ಲವೇ? 


ರಲ 


ಉತ್ತರ - ಆದರೂ ಸಹ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಮನಃಸಮಾಧಾನವಾಗಲಿದೆಯೆಂದು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಆಚಾರ್ಯರ ಮಾತುಗಳು ಗಂಭೀರವಾಗಿವೆಯೆಂದು ಹೆದರಬೇಡಿರಿ. 


ಆಚಾರ್ಯರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪದಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತೇವ' 
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ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಓದಲು ಉತ್ಸಾಹ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳು ಬರುತ್ತದೆ. ಮನಸಿಗೆ 
ಸಮಾಧಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಈ ರೀತಿ ಕಂಡಿದೆ. ದುಃಖದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ "ನಾನು ನಿನಗೆ 
ಹಿತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇಳಪ್ಪ!' ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ ಅನಂತರ ಹಿತೋಪದೇಶ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಕೇಳುವಂತಹವನಿಗೆ 
ಬಹಳಷ್ಟು ಸಮಾಧಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇಳುವಂತಹ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯು 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. 

ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಾಗ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ಅಥ'ಶಬ್ದ ಎಷ್ಟು 


ಎ ಬದರ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ? ಮತ್ತು ಸ್ವರಸ? ಅಲ್ಲವೇ! 


ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ನಮಸ್ಕಾರವು ಶಿಷ್ಯಶಿಕ್ಷಣೆಗೋಸ್ಕರವೆಂದು 
ಗ್ರಂಥಕಾರರೇ ಮಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೈವಲ್ಯಾದಿ 
ಸಕಲಪುರುಷಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನು ನಿಬಂಧನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ 


೨೧ ಕುಭಾಷ್ಯಗಳು 


"ಅವಿದ್ಯಾಪಟಲಪಿಹಿತನಯನೈಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ. ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ ಸೂತ್ರತಾತರ್ಯದ ಪರಿಜ್ಞಾನ ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನವಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಮತ್ತು 
ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಲ್ಲದ ಕಾರಣದಿಂದ ಸೂತ್ರತಾತ್ತರ್ಯಪರಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಇತರರು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಪಟ್ಟಿಕಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಪುರುಷನಂತೆ ಅಂತಶ್ನಕ್ಸುಸನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯಥಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದವರಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ಮಂದಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ೧) ಭಾರತೀವಿಜಯ ೨) ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ೩) ಬ್ರಹಘೋಷ ೪) ಶತಾನಂದ 
೫) ಉದ್‌ವರ್ತ ೬) ವಿಜಯ ೭) ರುದ್ರಭಟ್ಟ ೮) ವಾಮನ ೯) ಯಾದವಪ್ರಕಾಶ 
೧೦) ರಾಮಾನುಜ ೧೧) ಭರ್ತಪ್ರಪಂಚ ೧೨) ದ್ರವಿಡ ೧೩) ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತ ೧೪) ಭಾಸ್ಕರ 
೧೫) ವಿಶಾಖ ೧೬) ವೃತ್ತಿಕಾರಕ ೧೭) ವಿಜಯಭಟ್ಟ ೧೮) ವಿಷ್ಣುಕ್ರಾಂತ 
೧೯) ವಾದೀಂದ್ರ ೨೦) ಮಾಧವದಾಸ ೨೧) ಸಂಕರ. 
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ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲು ಆಚಾರ್ಯರೊಬ್ಬರೇ ಸಮರ್ಥರು. ಇದಕ್ಕೆ 

ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿರುವ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯ. "ಭಗವಾನ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿಮಂಗಳದ ಉಲ್ಲೇಖ 
"ಕೈವಲ್ಯಾದಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ ಹೀಗೆ -- 


ಬಾಯಿಯಿಂದ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಹೊಗಳಿ ನಮಿಸಬೇಕು. ಇಂತಹ 
ಮಂಗಳವನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಪಠಿಸಿದಾಗ ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗಿ ಗ್ರಂಥಾಧ್ಯಯನ 
ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಬಾದಿಪುರುಷಾರ್ಥವೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಈ 
ಫಲ ನಮಗಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಆಚಾರ್ಯರಿಗಲ್ಲ. ವಿಘ್ನವೇ ಇಲ್ಲದ ಏಕಾಂತಭಕ್ತರಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದರಿಂದ ಕೇವಲ ಭಗವತ್‌ಪ್ರೀತಿಯೇ ಮುಖ್ಯಫಲ. "ಸಮಾಪೃರ್ಥಂ ಚ' 
ಎಂಬ ಪದದ ಮುಂದೆ "ಕೃತಮ್‌(ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ)' ಎಂಬುದನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಅಥವಾ ಈ ಅನ್ವಯದಲ್ಲಿ "ಕೈವಲ್ಯಾದ್ಯಖಿಲಫಲಸಾಧನತಾಸಿದ್ದ್ಯರ್ಥಂ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ನಮಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಮೋಕ್ಷಾದಿಪುರುಷಾರ್ಥವೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು 
ನಮಸ್ಕಾರ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. "ನಿರಂತರಾಯ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಾದ್ಯರ್ಥಂ' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೂ ಸಹ ನಮಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ 
ನಾರಾಯಣನ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷಾದಿಪುರುಷಾರ್ಥವು ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು 
ನಿರ್ವಿಘ್ನ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿಯು ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದಾಗ ಈ ಎರಡೂ ಪದಗಳು ಚತುರ್ಥಿವಿಭಕೃಂತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ. 
ಈ ಎರಡು ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಗ್ರಥಯತಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅನ್ವಯಮಾಡಿದಾಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ನಮಸ್ಕಾರದ ಉಲ್ಲೇಖಕ್ಕೂ 
ಕೈವಲ್ಯಾದಿಪ್ರಯೋಜನಗಳಿವೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಂದೆ 
"ಶಿಷ್ಯಶಿಕ್ಷಣೆಗೋಸ್ಕರ ನಮಸ್ಕಾರ ಹಾಗೂ ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯದ ಉಲ್ಲೇಖ'ವೆಂದು 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಈಗ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
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ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ 


Haman - 
“mrai at: ಇಕಕೆಗೆ ಗತಾ | 
Wd md Fan ಸಗ ಸಾಲೆ ತಾಸ || 
ಅನುವಾದ - ನಾರಾಯಣನು ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸಕಲದೋಷಗಳಿಂದ 
ವಿದೂರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸಜ್ಜನರಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಅರ್ಹನು ಮತ್ತು ಹೊಂದಲು ಯೋಗ್ಯನೂ 


ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಇಂತಹ ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿಯನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿ, ಮತ್ತು ಗುರುಗಳಾದ 
ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ - ಸರ್ವೈಃ - ಸಕಲವಿಧವಾದ, ಗುಣೈಃ - ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿಂದ, 

ಉದೀರ್ಣಂ - ಪೂರ್ಣನಾದ (ಉತ್ಭೃಷ್ಟನಾದ), ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌ : 
ಸಕಲದೋಷಗಳಿಂದ ವಿದೂರನಾದ, ಜ್ಲೇಯಂ - ಸಜ್ಜನರ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ವಿಷಯನಾದ, ಗಮ್ಯಂ - ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ ಹೊಂದಲು 
ಯೋಗ್ಯನಾದ, ನಾರಾಯಣಂ - ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿಯಾದ ನಾರಾಯಣನನ್ನು, 
ನತ್ವಾ - ನಮಸ್ಕಾರಮಾಡಿ, ಅಪಿ 5 ಮತ್ತು (ಅಪಿ ಪದವು ಗುರುದೇವತೆಗಳ 
ಭೇದದಲ್ಲಿ ಅರುಚಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿದೆ), ಗುರೂಂಶ್ಚ - ಗುರುಗಳಾದ 
ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರನ್ನೂ ಕೂಡ, ನತ್ವಾ - ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿ, ಸೂತ್ರಾರ್ಥಃ 
= ಬ್ರಹಸೂತ್ರರ್ಥವು (ಸಮಸ್ತವೇದಇತಿಹಾಸಪುರಾಣ ಮೊದಲಾದ 
ಸಕಲಶಬ್ದರಾಶಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ನಾರಾಯಣನೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾರ್ಥವು), 
(ಮಯಾ - ನನ್ನಿಂದ), ಉಚ್ಯತೇ - ಹೇಳಲಡುತ್ತದೆ. 


ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


ಬರು ಯ ಷು ಓಮ  ಓ ಓಮ | 
geaaifaTaeea | Wet ಸ ಕಗ್ಷತಗಾಗ್ನ | ಇಜರರಗಗಾತ gad sqarat 
agate ಟು ಯಮ ಯಯ ಒಟ ಬಮ R 1 
amas waa: ware geal weriife waster: weer 
‘yearesgomaar geardiyeed ea ಇನ್ನ Figs? ಇಡ । ಣೆ 
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'ನಿಗಡ7ರಾಸಾಣಣ - ಸಕ: whedon sf 1 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಸೂತ್ರಾರ್ಥಃ ಉಚ್ಯತೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸೂತ್ರವೆಂದು 
ಹೇಳದೆ ಕೇವಲ (ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದೆ) ಸೂತ್ರವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ " ಉಪಪದವಿಲ್ಲದ್ದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ನಿಯಮ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ವಿವಿಧಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೇ 
ಮುಖ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ನಿರುಪಪದಸೂತ್ರಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನೇ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತೃಗಳ ಬುದ್ದಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಲೆಂಬ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಮೊದಲು ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ಮಾಡಲು ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳ ಮೂಲಕ 
ಇಷ್ಟದೇವತೆಯನ್ನು ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ "ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' 
ಎಂಬ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ "ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ 
ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಕೇಳಿದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಯಾವ ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೂ 
ದೊರೆಯಲಾರದ ಮೋಕ್ಪದಾತೃತ್ವಗುಣವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದೆಯೆಂದರೆ ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಹೇಗಿದ್ದಾನೆ? ಎಂದು. ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರಕವಾಗಿ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು "ಗುಣೈಃ ಸರ್ವೈರುದೀರ್ಣಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

demerit - ಕಾ. ಕಗಗಗೆಳಗಗಾಗಗಾಗಗೆ. ween ಕೌ 
'ಇರಾಸಾರಾರಗ71 ಇಸಗ್ಗ್ವಗಿತೆಗಡೌಷ ade ॥ ೫ ಇ ger 
fa ಬಯ we, ಮು ಟೂ ಪಸ ಹೂ - 
qeaffafafs || ೫ ಪ್ರಷಾಕಗ್ಗೆೊಗ7ಗರಾಗರ Prato fA 
ಸತಗ ಇ ware wa fron wha? soe qatar 
— ಗೀಗಿ! u ca Preeenkfrereoerod ಕಣಾ Waar: wf, | 
yaaa Fleet gad Taste? sore qacegttaendt - weafhfall 
aa mht wanted ॥। 
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ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಗಳಲ್ಲದ ಅನಂತಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ಮಹಾಯೋಗವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಸಕಲ- 
ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಸಕಲಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಭಗವಂತನು 
ದೋಷವುಳ್ಳವನೂ ಆಗಬೇಕಾದೀತು' ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಂತಹ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಆಭಾಸತ್ವವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಮೂಲಕ ನಿರ್ದೋಷತ್ವವನ್ನೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ನಿರ್ದೋಷಿಯೂ ಆದ ಇಂತಹ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವು 
ಯಾವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಮೂರನೆ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಜ್ಯೇಯಮ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕಾಗಿ ಭಕ್ತಿ, ವಿರಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಸಾಧನೆಯ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಭಗವಂತನು ಎಂತಹ ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪೂರಣೆಗೊಳಿಸಲು ನಾಲ್ಕನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು "ಗಮ್ಯಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ 
ಹೊಂದಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಭಗವತ್‌ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕುವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು 


ನಿರುಪಪದ ಸೂತ್ರ ಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾಚಕ 


wal; - gd’ FO ITAA | ತಿಗ ಇತ ಇಗ 
ey a A AR | AAD “ತ್ತಾಹಾಸ 
ffir’ $f ೫ಗ: | | 

"ಸೂತ್ರಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಏಕವಚನವು ಸಮುದಾಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 


ಮುಂದೆ "ತೇಷಾಂ' ಎಂದು ಬಹುವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ತಸ್ಯ' ಎಂದರೆ 
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ನಿರುಪಪದವಾದ ಎಂದರ್ಥ. "ಮುಖ್ಯಸ್ಯ ನಿರ್ವಿಶೇಷಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿರುಪಪದಕ್ಕೆ 
ಮುಖ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಷಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಗುಣೈ ಸರ್ವೈರುದೀರ್ಣಂ 


wadla: - ತಿಗ prasad: Taare wa ಇಗ] ಕಗ್ಗಿ! 
fate ತ್ಯಾಗ ೫07 ರಾಗೌ - maaan ।। wea 
= afd ag | ಕಸ ಇ var wef ೫೫: | 
Taal = TATA । ಸಸ ೫% || seme afc ಕಳೆ: | 


ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ. ಗುಣದೋಷಗಳ ಸ್ವರೂಪವು 
"ಶುದ್ಧಾನಂದೋರು' ಎಂಬ ಪ್ರಥಮಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಠಪಡಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆ 
ವಿಶೇಷಣಗಳ ಕೃತ್ಯವನ್ನು ಮೂರು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ "“ವಕ್ಸ್ಯಮಾಣಂ'' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ರಸ್ತಾವಯಿತುಂ' ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಮೊದಲು ಹೇಳಲು. 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಇಂತಹ ಸಂಕ್ಟೇಪಕಥನವು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರಸತ್ತ್ಯಾ 
= ಪ್ರಸಾದದಿಂದ. ಸೂಚಿತ: - ಅತಃಶಬ್ದದಿಂದ ಸಂಕ್ಟೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌ 


ಬ 2 1 ASAT ಟು ಇಟಿ 
seoprreatfeff wie: | Meare || rad Added 
ag waite ಪಮ ಬುಜ ಟೂ 
frend emt ಪ ಮ 1 A ಟೂ ರೂ 
ಸಗಗ7ತತಗ್ನ' sf 34 ತಳ: | ಕಸ ಇ. gla Freed 


ಸರಾಗ ತ್ವರ್ಗಿಭರಗಗಿಗಿಗೌ ಕಗ್ಗ ೫೫: | 
` ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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"ಇತ್ಯಾದ್ಯನ್ಯತ್ರ ನಿಯತೈರಪಿ ಮುಖ್ಯತಯೋದಿತಃ । 
ಶಬ್ದೈರತೋ5ನಂತಗುಣೋ ಯಚ್ಛಬ್ದಾಯೋಗವ್ಳತ್ತಯಃ ॥ 
ಎಂದು ಅಣುಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ಮಹಾಯೋಗವೃತ್ತಿಯನ್ನು 


ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


"ದೋಷವಾನಪಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ -- "ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ವಿರೋಧಿ- 
ಸಿದಾಗ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವ, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ವೈಶ್ವರ್ಯ' ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಆಯಾ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಜನನಮರಣಾದಿದೋಷಗಳು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿಯೂ 
ಬರಬೇಕಾದೀತು' ಎಂದು. "ಕೇವಲ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಲ್ಲ ಎಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ' 
ಎಂದು ಅಪಿಪದದ ಅರ್ಥ. ಅಂತಹ ದೋಷಗಳು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾದೀತು 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ವಿವಕ್ತಿಸಬೇಕು. ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಸಮನ್ವಯಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ ಹಾಗೂ 
ಸಮಯಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 


'ಜೇಯಂ' "ಗಮಂಂ' 
ನಂ fy 


ಗಸ; - ಗೀಸ[ಇವಾಣಿತಗಿ 0 wdfn ಕಗಗ 
aa: | Rreerkfhfa ।। sem "ಗೌಸ: ಇನ್ನ 77೫4 WADA 
eh wae: | of yA SR - 
veraenfaffe 


""ನಿರ್ದೋಷತ್ವಸ್ಯೈವ ಇತಿ” - "ಸರ್ವದೋಷೋಜ್ಜಿಫಸ್ತಸ್ಮಾತ್‌' ಎಂದು 
ಅಣುಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ನಿರ್ದೋಷತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
""ಎರಕ್ಕಾದಿಭಿರಿತಿ'' - "ಯಾತಿ ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಿರಕ್ತಃಸನ್‌ ಜ್ಞಾನಮೇವ ಸಮಾಶ್ರಯೇತ್‌' 
ಎಂದು ಅಣುಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಭಕ್ತಿ, ವಿರಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ಪ್ರವಿಶ್ಯ ಭುಂಜತೇ ಭೋಗಾನ್‌' ಎಂಬಂತೆ 


ಭಗವಂತನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು “ಭಗವತ್ವಾಪ್ಟಿ ಃ'' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಳಕ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಣಗಳ ಸಾರ್ಥಕ್ಯಚಿಂತನೆ 


ವಿವರಣೆ - ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಳಪದ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಉಚ್ಯತೇ' "ಸೂತ್ರಗಳ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ. ಯಾವ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ಹೇಳದ 
ಕಾರಣ ಪಾಣಿನ್ಯಾದಿಸೂತ್ರಗಳೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅತ್ರ ನಿರುಪಪದ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತು ಹೊರಟಿದೆ. ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ 
ಸೂತ್ರಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಅಪ್ರಧಾನ- 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು. ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ 'ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಂ' ಎಂದು ಏಕವಚನಪ್ರಯೋಗ 
ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಕಲಸೂತ್ರಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ 
ಸಮುದಾಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಏಕವಚನವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಉಚ್ಯತೇ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. "ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ' ಎಂದರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ "ಮುಖ್ಯಸ್ಯ ನಿರ್ವಿಶೇಷೇಣ 
ಶಬ್ದೋಠನ್ಯೇಷಾಂ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌' ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


"ತೇಷಾಂ ಚ ತಾದೃಶತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಟೀಕೆಗೆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳೇ ಪ್ರಧಾನಗಳಾಗಿವೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ "ತೇಷಾಂ' ಎಂದು ಬಹುವಚನಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರಲ್ಲ? ಎಂದರೆ 
ಒಂದೊಂದು ಸೂತ್ರಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಎನಿಸುವುದರಿಂದ ಬಹುವಚನ- 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಸಕಲಸೂತ್ರಗಳ ಮಹಾತಾತ್ಪರ್ಯ ಒಂದೇ ಎಂಬ 
ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಏಕವಚನ ಹೇಳಿದ್ದರು. ಈಗ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಬಹುವಚನ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಎರಡೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ. 


ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 'ನಾರಾಯಣಂ ನತ್ವಾ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಸಾಕಿತ್ತು. ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ 
ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳು ಏಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ವಕ್ಷ್ಯಮಾಣ' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮುಂದಿನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನೇ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ 


ಹೇಳಿದಾಗ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಇದರ ಪ್ರಯೋಜನ. 
'''ಜಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣ (೧೨ -೧-೧) 
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ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಅರ್ಥವೇನು? ಆ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಆ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೇ 
ಏಕೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ? ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳು ನಾಲ್ಕು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಏಕೆ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ? ಹೀಗೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ “ತಥಾಹಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ್ಡ"ಉದಿತತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ತನಕ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಭವತೀತಿ ಸೂಚಿತೇ' ಎಂದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿರಲು 
ಎಂದು ಅಥೆಗ್ಯಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ "ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಷ್ಣೋಃ ಪ್ರಸಾದಾದಿತಿ ವಾ 
ಭವೇತ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಂತೆ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು 
ಅಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನಷ್ಟೇ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ನೀವು 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವು ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ತತ್ರ ಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆನಂದಮಯಾದಿಸಕಲಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯಮಾಡಿದಾಗ ಆ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ಪ್ರಚುರ 
ಆನಂದತ್ವಾದಿಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅನೇಕಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ವಯ ಎಂದರೆ ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ವಯವೆಂದೂ 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಒಂದೊಂದು 
ಗುಣಗಳಷ್ಟೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಸಕಲಗುಣಗಳ ಸಮನ್ವಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಅಪರ್ಯಾಯಾನಂತಶಬ್ದಾನಾಂ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಗಳಲ್ಲದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನೇ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಹಾಗಾದರೂ ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಗಳಲ್ಲದ ಕೆಲವು . ಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ 
ಅನಂತಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ 
"ಅನಂತ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಅನಂತಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಅನಂತಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಷ್ಟಾದರೂ ಅಪರ್ಯಾಯ-ಅನಂತಶಬ್ದಗಳನ್ನು ರೂಢಿಯಿಂದ ಸಮನ್ವಯ 


ಮಾಡಿದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗುಣಗಳೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ 
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ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಮಹಾಯೋಗವೃತ್ತಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಬೇರೆಲ್ಲೂ 
ಕಾಣದ ಅವಯವಾರ್ಥವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಹೊರಟ ವೃತ್ತಿಯು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಂತಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಅಪರ್ಯಾಯಾನಂತಶಬ್ದಾನಾಂ ಮಹಾಯೋಗವ್ಳತ್ರ್ಯಾ ಹರೌ ಸಮನ್ವಯಸಮರ್ಥನ- 
ದಾರಾ ಸರ್ವಗುಣೋದೀರ್ಣತೈವ ವರ್ಣ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯ ಮಾತು ಬಹಳ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯಶಬ್ದಕ್ಕೆ ""ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗಗಳೇ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಶಕ್ತಿತಾತ್ತರ್ಯ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧ'' ಎಂದರ್ಥ. 


ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಸ ಚ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ದೋಷವಾನಪಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವಯ. "ಯುಕ್ರಾದಿಭಿಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸಮಯವಿರೋಧ, 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ, ನ್ಯಾಯೋಪೇತಶ್ರುತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇವುಗಳ 
ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ದೋಷಶಂಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಷ್ಟೇ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ' ಪ್ರಥಮಸೂತ್ತದಲ್ಲಿ 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು. ಆ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವದ ಸಮರ್ಥನೆ- 
ಗಾಗಿಯೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಕಲಶ್ರುತಿಸಮನ್ವಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಇದರ ಮೇಲೆ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಯುಕ್ಕಾದಿವಿರೋಧದಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಅಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮನ್ವಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವಾಗ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಆವಾಗ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಾಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದ ಕಾರಣ ಜೀವಾಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜೀವನಂತೆ ದೋ ಷವೂ 
ಬರುತ್ತದೆಂದರ್ಥ. 


ಅಥವಾ ಯುಕ್ಕಾದಿವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಕತಣತ್ವಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯಸವೆಗ್ಯಶ್ವರ್ಯಾದಿಗಳು ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ 
ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೇ ಸರಿಯೆಂದಂತಾಗಿ ಜೀವನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಜನನ 
ಮರಣಾದಿದೋಷವುಳ್ಳವನಾಗುತ್ತಾನೆ. "ಕೇವಲ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲವೆಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 


ದೋಷವಿರುವುದರಿಂದಲೂ' ಎಂದು ಅಪಿ ಶಬ್ದ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧ ೧-೧) 
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ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತದೆ. ಯುಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಅಯಥಾರ್ಥಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅಂತಹ ಶ್ರುತಿಗಳ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜೀವನಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನೂ 
ಹೇಳಲಾಗದು. ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಥವಾ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹೇಳಲು ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ- 
ಎಲ್ಲವೆಂದು ಎರಡನೆಯ' ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ 
ದೋಷಶಂಕೆಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು 'ತತ್ರ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಇಂತಹ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವು ಯಾವುದರಿಂದ ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. ಹೊರಟಿದೆ. ವೈರಾಗ್ಯ, ಭಕ್ತಿ, 
ಉಪಾಸನಾದಿಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ಜೇಯತ ವನೇ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತದೆ. ಆದರಿಂದ ಜೇಯತ ವನು ತತೀಯಾಧ್ದಾಯದಲಿ 
ಣ್‌ ವ €್ಠ ನಿ ಎ ಣಾ ವ A ಲ ಶೆ ಣಿ 
ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. 


ಅಂತಹ ಭಗವಂತನು ಯಾವ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಹೊರಟಿದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಗಮ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳೇ ಇಲ್ಲ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಕ್ಷಯ, ಉತ್‌ಕ್ರಾಂತಿ, ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಭಗವತ್‌ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೋಸ್ಕರವೇ ಹೇಳಿದ್ದು. ಮತ್ತು ಚತುರ್ಥಪಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಭೋಗವು 
ಭಗವಂತನನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಗಮ್ಯತ್ವವೇ ನಾಲ್ಕನೆಯ 


ಅಧ್ಯಾಯದ ತಾತರ್ಯವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ." 


(0) TRA: - 

“Aare dala A: | 

177: 777 ಇಡಿ Wa: .....' 

STENT ತಗ - RA 1 she pis ಇಳ: ee, 
afd aataenféead: | dT ೫೪೫. Sg - 
ನಗಾಡಿ! || ಗಳಗ eA Ae ore ಇಡಿ ಗಾ7ಇಗಿಗೆರ್ಗಿ । ತಿಗಾ ಗೌರ್‌: 
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ನಾರಾಯಣಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ayer - son Ae ಸಗಸಗಗತ Yaamfiad aye 
uafa; fre fairey’ ಕಗಗ waged aff । ೫೫೫ 
R 1 arraanhirendend, ಸತತ Aeadanfore Aa 777 
77೫೯೪೭೫೫ ಸಗ | 

ಅಥವಾ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ "ನಾರಾಯಣ' ಪದವೇ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ.  ದೇವದತ್ತಾದಿಪದಗಳಂತೆ ನಾರಾಯಣಪದವು ಕೇವಲ 


ಸಾಂಕೇತಿಕವಲ್ಲ, (ರೂಢಮಾತ್ರಪದವಲ್ಲ) ಹೊರತಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಠಗುಣಗಳನ್ನು 
agate aeroomeed seg ೫೫೧ | eater areoraf da 
safe wae - wentsaardenkafs 1 sae: gla dea: | ಗತ 
aR: maa derma area: | osama ಕಾಗಿ ಗಿಸಾಸಾಗಿರ್ಗವ 
Terra - ತಿಗ] 7 ಇತಾಗಿಗಿ 80 ॥। 70 ಕಾಳಿ ಕಣಕ: | ತಗಾಗು Marri 
7 ೫೫೧ mfr ಇ ಇರಾ ಇಗ! ಇಸಾ] ₹೫ ೯7೪೫ SIRT, 
qerenfefe ಇ ಹಕ್ರಷರಾಗಿಗ್‌ಗೌಗ್ನಾ । ತಗ ಗೌಸ್‌ ಶಕ್ತ: seo ಇ ಇಗಗಗಿ a’ 


ged ಇ ಇಗಗೀಗಿ! ಸರಗ ೫೫: । sei go ಶಾ ಶಾಗಗಿಗ್ಗ ae ಜಾಗತಿ 
ed fred: ese: ond: | aon Arado ಇಇಗಗಸಾಕರ್ತತಗಿಗತತ್ತ:ತ 
a A em ಕಾಗ 7ಗಗಿಗಗಿಗೆಗಾ - Fated ॥ 1 fed 
a det ಬಟು ಓಟು fre ಟಟ ಟು Mera, ಪೂ ಸ್ತು 
mae reer” sf AER । ಸರಾಗ ATA “ಗಾ ಕೌ 
FRA EL AAA AR ANTS 37 77೪೫೫೯ 
eee ee ಭಂ. qa: ಓರ ಟಟ ಪೂ ಜಟ 
mda Affe’ ತಗಿ! 7೫77277 77೧೫10! ang whe fed: | 

hg a fd ತಗ: ಫಳ ಕಸ ಇ ಸಗ A Ase eA ‘sl 
ame fo ಇರಲ ತಗಾಕಾಗಿ aR eff ಇತ ಈಸ ಇ AAT TTS’ 
fo aur aMafafa ea, a ಕ್ತ ಸಗಗಿಗಗೌ MAAR ಕಾ: | 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ನಾಲ್ಕು ಪದಗಳಿಂದ 
ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ - "ಅರ' ಎಂದರೆ ದೋಷ 
ಎಂದರ್ಥ. 'ನಷ್‌' ಎಂಬ ಅವ್ಯಯ "ವಿರುದ್ಧ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು ಆದ್ದರಿಂದ 
"ನಾರಾಃ' ದೋಷವಿರುದ್ಧವಾದ ಗುಣಗಳು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಯನ ಎಂದರೆ 
ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಗುಣೈಸ್ಪರ್ವೈರುದೀರ್ಣಂ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ನಾರಾಯಣ ಎಂಬ ಪದವೇ ಹೇಳಿ ಮೊದಲನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. 


ever - ಸತಗ ಗನಗರಗಗಣ) ಸ ಇಗಗಿಗಿ! 71 ARTA: 


ನಳ್‌ಗೆ ಅಭಾವವೆಂಬ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಆವಾಗ ದೋಷವುಳ್ಳವನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ 
"ದೋಷವರ್ಜಿತತ್ವಂ'ವೆಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈಗ ನ * ಅರಾಯನ 
ಎಂದು ಪದಚ್ಛೆ ಹ ಮಾಡಬೇಕು. ಅರಾಯನ ಎಂಕೆ ದೋಷಾಶ್ರಯ ಎಂದರ್ಥ. "ನ' 
ಅರಾಯನ ಎಂದರ ದೋಷಾಶ್ರಯನಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಿಂದ ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 


ಕಗಗ! - aca, a aasaafe a, Rao ಸಾಗಿ 
a, fafa AR = ಗತ, AAA AOA ARTA: | 


ಅಥವಾ ನರ - ಸಜ್ಜನರಿಗೆ, ಸಂಬಂಧವಾದದ್ದರಿಂದ ನಾರ - ಜ್ಞಾನ, ೨. ಯಾವುದರ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ದೇಹ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದು ನಾರ - ಜ್ಞಾನ, ೩. ಯಾವುದರಿಂದ 
ದುಃಖವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದು 'ನಾರ' ಎ ಜ್ಞಾನ. ೪. ನಿರ್ದೋಷವಾದ ವೇದದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ "ನಾರ' ಎ ಜ್ಞಾನ. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನು ವಿಷಯನೂ, 
ಆಶ್ರಯನೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಮೂರನೇ 
ಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ "ನಾರಾಯಣ' ಪದವು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


deere - ತು ಸುಸು ಹು ಬು 3 
ಪ್ರಕ, ಕ ARTA; | 


ಹಾಗೆಯೇ ಗಮ್ಯವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೂ 'ನಾರಾಯಣ' ಪದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ನಾರಾಃ' 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತರು ಎಂದರ್ಥ. ೧. ಅರ ವಿಧುರತಾ ತ್‌ - ದೋಷ, ರಹಿತರಾದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಮುಕ್ತರು, ೨. ಅರತಿ ರಹಿತತ್ವಾತ್‌ - ದುಃಖರಹಿತರಾದ್ದರಿಂದ, ೩. ಕ್ಷಯ ರಹಿತತ್ವಾತ್‌ 
ನಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 'ನಾರಾಃ' ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತರು. ಆ ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ್ದರಿಂದ 
"ನಾರಾಯಣ' ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


aegaifire - aad Ae 7೫೦ರ; | 
"ನಾರಾಯಣ' ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ "ನ'ಕಾರಲೋಪವಾಗಿ "ನುಟ್‌'ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು 
"ಅನರಾಯಣ' ಎಂದು ರೂಪವಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ "ನಗ' "ನಾಕ' ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ "ನ'ಕಾರ ಲೋಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ನಾರಾಯಣ' ಎಂಬ ರೂಪವು ಸಮೀಚೀನವೇ ಆಗಿದೆ. 
Tava] - sa 5೫7 ಸಇಸಗಣಣಿಇ ಸಾಸಾರ್ಗಇಗತಾಸಕ MR 
ಗ fate: rasan; ಇ R ತಾ ಇಗ | 


ಅಥವಾ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳು ನಾರಾಯಣನೇ 
ನಮಸ್ಕಾರಾರ್ಹನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ಹೊರಟಿವೆ. ಯಾರನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸಬೇಕೆಂದು 
ನಮಗೆ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ ಯಾರು ಬಹುಗುಣವುಳ್ಳವನೋ, ನಿರ್ದೋಷಿಯೋ, 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ : ಜ್ಛೇಯನೂ, ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಹೊಂದಲು ಅರ್ಹನೋ 
ಅಂತಹವನೇ ವಂದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ವಂದ್ಯತ್ಸಪ್ರಯೋಜಕಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ರು ಯು ಇ. date (ಟೂ ಜೂ - 
ಬಯ ಸ ಓುಟ್ಟಮೂು ಇ |ಓುಟಿಮೂ wat Wr’ ಬ ಇ ಜಟ 
sw ಟ್ಟ ಟೂ ದೂ aa ಭಧ ಬು ಜ್ರ 
ಮು maf fRatargrerd qugafififa | 

ದೇವತಾನಮಸ್ಕಾರದ ನಂತರ ಗುರುಗಳ ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


"ಗುರೂಂಶ್ಚಾಪಿ' ಎಂದು. "ಗುರೋರ್ನಾಮ ನ ಗೃಹ್ಹೀಯಾತ್‌ ಶಿಷ್ಯೋ ಭಾರ್ಯಾ 


ಪತೇರಪಿ' ` (ಶಿಷ್ಯನಾದವನು "ಗುರುಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡಬಾರದು, 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಹೆಂಡತಿಯಾದವಳು ಗಂಡನ ಹೆಸರನ್ನು ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡಬಾರದು) ಎಂಬ 
ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳ ಹೆಸರನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿಲ್ಲ. 

"ಗುರೂಂಶ್ಚಾಪಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಅಪಿ' ಶಬ್ದದಿಂದ ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳು ಹಾಗು ದೇವತೆ 
ಇಬ್ಬರೂ ಒಬ್ಬರೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ದೇವತೆ 
ಹಾಗು ಗುರುಗಳು ಒಬ್ಬರೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಗುರುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಮಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸಹ ಗುರುತ್ವೇನ ವಿಶೇಷಾನುಗ್ರಹಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ನಮಸ್ಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಕರಾಧಾತಗಳೌಡಾ್ಗ1.. — ss TAA AIA AAT AAA 
MTTARL: AAT 7೮೫೮೫೯೫ । RRO HARRY | AAA 

‘AER we Wa df ag ಇಕ್ಸ | 

yen ೫೧7೫7೫ ಶಾಲ Fetal ಸಾಕ್ಸ್‌ ಇತಷ್ಟ ॥ 

FR 1 GAM - 2-2-23) 


ಶ್ರೋತೃಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅಂಗಭೂತವಾದ ಅಧಿಕಾರಿ, ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, 
ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದಲೇ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಗ್ರಂಥದ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯವನ್ನು ಸ್ಮರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಹಾಫಲವು 
ದೊರೆಯುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಅಧಿಕಾರಂ ಫಲಂ ಚೈವ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಂ ಚ ವಸ್ತು ಯತ್‌ । 
ಸ್ಮ ND ಪ್ರಾರಭತೋ ಗ್ರಂಥಂ ಕರೋತೀಶೋ ಮಹತ್‌ ಫಲಮ್‌ ॥ 

"ಅಧಿಕಾರ, ಪ್ರಯೋಜನ, ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯ, ಸಂಬಂಧ - ಇವುಗಳ ಸ್ಮರಣೆ ಮಾಡಿ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಪ್ರಭುವು ಮಹಾಫಲವನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಾನೆ' 
ಹೀಗೆ ಭಾಗವತ ಪ್ರಥಮಸ್ಯಂಧದ ತಾತ್ಪರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಗಾಗೌಡ್ಗ — ಸಸಡಾಣಗೌಣಾಗಗಗಿಳಡಾಗಾಧಾ? freaked |: 
ಗಡ Fae: mepeaanend ಸಳಾಸಾಗೌಸತ್ತಾತ afer 
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afm ಯ wa ಪಟಟ ಓಮ ಟೂ ಮು 
a । 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡುತ್ತಲೇ 
ಇರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯ ಉಲ್ಲೇಖದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಉಲ್ಲೇಖಿಸದಿದ್ದರೂ 
ಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇಷ್ಟು ಉತ್ತರ. "ಯದ್ಯದಾಚರತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠಃ ತತ್ತದೇವೇತರೋ 
ಜನಃ' ಎಂಬಂತೆ ಶಿಷ್ಯಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೋಸ್ಮರವಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ಜ್ಞೇಯಂ ಗಮ್ಯಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಜ್ಞೇಯತ್ವ ಹಾಗೂ ಗಮ್ಯತ್ವಗಳು ಜ್ಲಾತ್ಸ ಹಾಗು ಗಂತೃಗಳನ್ನು. ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಗಮನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾದವನು, ಅವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವವನು 
"ಅಧಿಕಾರಿ' ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. ನಾರಾಯಣನೇ ವಿಷಯ. ನಾರಾಯಣನ ಜ್ಞಾನ, 
ಗಮನಗಳೇ ಪ್ರಯೋಜನ. ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಇವು ಮೂರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥವೇ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಸಕಲಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೇ ಹೇಳಬೇಕು. ನೀವು ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲವೇ? 


ಉತ್ತರ - ಬ್ರಹ್ಮ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ನಾರಾಯಣ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಏನು 
ಅರ್ಥವೋ, ಅದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವೂ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 


ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದವನು ನಾರಾಯಣ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 
ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


98 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
'ಅಥವಾ' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿವರಣೆ - ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ಸಮಗ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಳ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದರೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವ, ದೋಷದೂರತ್ವ, ಜೆ ಸ್ಲೇಯತ್ವ ಮತ್ತು 
ಗಮ್ಯತ್ವಗಳೆಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಗುಣಗಳು ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಆದರೆ ಈ 
ನಾಲ್ಕು ವಿಶಿಷ್ಟಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಗುಣಗಳಾಗಿವೆ. ಬ್ರಹಸೂತ್ರದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಹೊರತು, ನಾರಾಯಣನಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಗುಣಗಳನ್ನು ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ? 


ಈ ಆಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ - ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಯಾರು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೋ, 
ಅವನೇ ನಾರಾಯಣ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವು ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದಿಂದಲೂ 
ಕೂಡ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಾರಾಯಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಅಸಾಧುವಲ್ಲ. 


ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬಹುಬಗೆಯ ನಿಷ್ಠತ್ತಿ 


ಈ ೫೪6. ink ಕಳೆ; | erie | 
fra tafe; fog ಕರೆ: | ATTEN ಸರಸರ 
faeraegeda fafTegareedatd ಇ ಕಾಸ ಇರಗಗಾರ್ಗಗಾಗಳೆಗ್ನ 
ಕಗತಗಳೆಕಗಷಾರಾಗ್ಗು ಸಗರ ಇತ ಇಳೆ: 7೫೫ ಕಗಗಿಷ್ನಾ ೫೫ 
eee’ fe | a yi’ 7 
'ತ್ವಳಿರಿಸಸತರ್ಗಗ್ಗಗಳೌಗಿ1: | 
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area: ಇಡ! || arf aka FA’ ಕಾಣ್ಯಾ- 
reaefife wie: । Mf ॥। ead: | 


"ವಿಶಿಷ್ಟಗುಣಾನಪಿ ಆಚಷ್ಟೇ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಗೆ ಹೀಗರ್ಥ. ವಿಶಿಷ್ಟಾನ್‌ - ಇತರ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಗುಣೋದೀರ್ಣತ್ವ, ದೋಷವರ್ಜಿತತ್ವ, ಜ್ಲೇಯತ್ವ , ಗಮ್ಯತ್ವ 
ಗುಣಗಳನ್ನು, ಆಚಪ್ಪೇ - ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ನಿರ್ವಕ್ಕಿ - ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ನಿರ್ವಚನ 
ಮಾಡಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣ ಪದವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ "ಗುಣೈ 
ಸರ್ವೈರುದೀರ್ಣಂ', "ದೋಷವಿವರ್ಜಿತಂ', "ಜ್ಲೇಯಂ', "ಗಮ್ಯಂ' ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು- 
ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳಿಂದ ಗುಣೋದೀರ್ಣತ್ವ, ದೋಷವರ್ಜಿತತ್ವ, 
ಜ್ಲೇಯತ್ವ, ಗಮ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಗುಣಗಳು ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. - 
ನಾರಾಯಣ ಪದವು ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಸಕಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನೇ ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ನಾರಾಯಣ 
ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಬೇರೆ, ನಾರಾಯಣ ಬೇರೆ ಎಂಬ 
ಹಿಂದಿನ ಆಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಟೀಕಾ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


""ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದ ನಿರ್ವಚನದಿಂದಲೂ ಹಿಂದಿನ ಎಲ್ಲಾ ಶಂಕೆಗಳು 
ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವು ಸ್ತುತಿಪರವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ?'' ಎಂದರೆ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಸುಧಾವಿರೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

"ದೋಷ', "ಅರ', "ಛಿದ್ರ' ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಗಳಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ "ಅರ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ದೋಷವೆಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. ದೋಷಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು "ನಾರ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಆವಾಗ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನೆಂಬರ್ಥವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


100 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
`ನರಸಂಬಂಧಿತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ "ನರ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಜ್ಜನರು 

ಎಂದರ್ಥ. ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ "ನಾರ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬರ್ಥವು 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 

ವಿವರಣೆ - ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವು ಸಾಂಕೇತಿಕವಲ್ಲ. ದೇವದತ್ತನು "ದೇವದತ್ತಪದದಿಂದ 
ವಾಚ್ಯನಾಗಲಿ' ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಷ್ಟೇ ದೇವದತ್ತ ಎನಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ನಾರಾಯಣನು 
ಹೀಗಲ್ಲ; ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದಾಗ ಯಾವ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೋ, 
ಅಂತಹ ವಿಶಿಷ್ಟಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವವನಾದ್ದರಿಂದ "ನಾರಾಯಣ' ಎನಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಅದು ಹೀಗೆ - "ನಾರ' ಎಂದರೆ ಗುಣಗಳು. ಏಕೆಂದರೆ ದೋಷ, ಅರ, ಛಿದ್ರ 
ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಗಳಾಗಿವೆಯೆಂದು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅರ ಎಂದರೆ ದೋಷ, ದೋಷವಿರುದ್ಧವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ನಾರ ಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ನಣ್‌ಗೆ ವಿರೋಧ ಎಂಬರ್ಥವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ.- 
ಸಾದೃಶ್ಯಂ ತದಭಾವಶ್ವತದನ್ಯತ್ವಂ ತದಲತಾ । 
ಅಪ್ರಾಶಸ್ತಂ ವಿರೋಧಶ್ಚನಇರ್ಥಾಃ ಷಟ್‌ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾಃ ॥1 
ಸಾದೃಶ್ಯ, ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವ, ವಸ್ತುವಿನ ಭೇದ, ಅಲ್ಲತ್ವ, ಅಪ್ರಾಶಸ್ತ್ರ, ವಿರೋಧ 
ಹೀಗೆ ನಣ್‌ಗೆ ಆರು ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಾರಾಯಣ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 


`` "ನಾರಾಯಣ' ಎಂದರೆ ಜಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ರಯ 
ಗಿ ಈ ೨ 


wad; ಇ a faa ಟು . goad AR wd’ ಭು ಬೂ 
ee syed ‘wafer ಭಟಟರು ಟುಟ af ಯೂ 
ಇ anf settee ಸ sane ಇ ನಗರ! sof ೫7: | 
sai ga '|ಯ೦ಬ್ರ್ರ್ದ್ದ್ರಭಭ ಭಯ 2 ae efor 
Rae aera sf ೫: । 
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"ನಾರಾಯಣ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ನಾರ' ಎಂಬ ರೂಪ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದವಾಯಿತು? ಎಂದರೆ "ರೀಜ್‌ 
ಕ್ಷಯೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ "ನೇಜ್‌' ಉಪಪದ ಸೇರಿದರೆ ನ ರೀ' ಎಂದಾಯಿತು. "ರೀ' 
ಧಾತುವಿಗೆ ಕರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಡ'ಪ್ರತ್ಯಯ ಮಾಡಿದರೆ "ನಾರ' ಎಂದಾಯಿತು. 
ಪ್ರಜ್ಞಾಧಿಶಬ್ದಗಳಂತೆ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 'ಅಣ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಮಾಡಿದರೆ ಆದಿವೃದ್ಧಿ ಬಂದು "ನಾರಂ' 
ಎಂಬ ರೂಪ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು "ಅರಮಣಂ' ಎಂದರೆ ದುಃಖವೆಂದರ್ಥ. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
"ನಿರ್ದೋಷವೇದೋತ್ಪನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ "ನಾರಂ' ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ' ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ 'ನಾರ' ಎಂದರೆ ನಿರ್ದುಷವಾದ ವೇದ ಎಂದರ್ಥ. "ತಸ್ಯ ಇದಂ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
"ಅಣ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಮಾಡಿದರೆ "ನಾರ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ವೇದಜನ್ಯಜ್ಞಾನ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


"ನಾರೀಯ' ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


adi; - Tg ame fede’ fo ಕಗಗ 
‘rs ಇರ Sued aan ala fo ed, ತಲೆ RA? ಕಗ] 
Ra mada sf aS Wasa | "ತೌಗ್ಟೇಗ' 
qe yore weedeat ffs’ ಇಡಿ ATE | ಇಗ 
fedftaarreda weemqdefaforead । se ೫೫ ಕೆಸಾಸ fart 
fee’ sees sag’ ಕಾಗ ತಾಗಿಗ fede 
sera! Affe fo fede 7 eg era | 

ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ - "ವೃದ್ಧಿರ್ಯಸ್ಯಾಚಾಮಾದೇಸ್ತದ್ಹೃದ್ಧಮ್‌' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ "ನಾರ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 'ವೃದ್ಧ' ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ನಾರ' ಶಬ್ದದ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ವರಾಕ್ಷರವು "ಆ' ಎಂಬುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರ "ವೃದ್ಧ' ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ "ವೃದ್ಧಾಚ್ಛಃ' ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಸೂತ್ರವು "ಚ್ಛ' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. "ಚ್ಛ' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದರೆ "ಈಯ' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು "ನಾರೀಯ' ಎಂದು 
ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ನೀವು "ನಾರ' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರಿ? ಎಂದರೆ ಎರಡು 


ರೀತಿಯ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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"ವು ನಾಮಧೇಯಸ್ಯ ವೃದ್ಧಸಂಜ್ಞಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ರೂಢಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ 
ಸ್ವ ರಾಕ್ಷರವು ವೃದ್ಧ 6ಕರವಾಗಿದ್ದರೂ (ದೀರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೂ) ಆ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ವಿಕಲ್ಪ 
ಮಾಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಾರೀಯ' ಎಂಬ ಅನಿಷ್ಠರೂಪದ ಹೆದರಿಕೆಯಿಲ್ಲ. 


ಅಥವಾ ನಾರಶಬ್ದದ ಸಾಧುತ್ವವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸಬಹುದು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಓರ್ಗುಣಃ (೩-೪-೧೪೩) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಭ' ಸಂಜ್ಞೆ ಇರುವ 
"ಉ'ವರ್ಣಾಂತವಾದ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ತದ್ಧಿತಪ್ರತ್ಯಯ ಪರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಗುಣವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಉಕಾರವು ಗುಣಾಕ್ಷರವೆಂದರೆ "ಓ'ಕಾರ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ "ಓರೋತ್‌' "ಉ'ಕಾರಕ್ಕೆ "ಓ'ಕಾರ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದೇ ಲಘುವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಸಾಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೂ ಸಹ 'ಗುಣ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ವಿಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
"ಸಂಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕೋ ವಿಧಿರನಿತ್ಯಃ' ಸಂಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪರಿಭಾಷೆಯು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಛ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಕಾಶಿಕಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನಾದ 
ಪದಮಂಜರಿಕಾರನು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ದ್ವಿತೀಯಪಾದದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
"ಸ್ಪೃಹಿಗೃಹಿಪತಿದಯಿನಿದ್ರಾತಂದ್ರಾಶ್ರದ್ಧಾಭ್ಯ ಆಲುಚ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಆಲುಚ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯದ ಬದಲು "“ಲುಶ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನೇ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಿದರೆ "ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ' ಎಂಬ ರೂಪವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಲುಶ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿರುವ ಶ ಕಾರವು "ಇತ್‌' ಆಗುವುದರಿಂದ ಸಾರ್ವಧಾತುಕ ಸಂಜ್ಞೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆವಾಗ ಶ್ಲು ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ಧಾತುವಿಗೆ ದ್ವಿರುಕ್ತಿಯು ಬಂದು "ಶ್ರದ್ಧಧಾಲು' ಎಂದು 
ಅನಿಷ್ಠರೂಪವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ "ಧಾತು' ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ವಿಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಇಂತಹ ಸಂಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾದ ವಿಧಿಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿವೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
"ಶ್ರದ್ಧಾಲುಃ' ಎಂಬ ರೂಪ ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಏನೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಲುಶ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಆಲುಚ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಏಕೆ ವಿಧಿಸಿದ್ದೆಂದರೆ "ಕೃಪಾಲು' ಎಂಬ 
ರೂಪ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ. 
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ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ "ನಾರ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ವೃದ್ದಿ' ಸಂಜ್ಞೆ ಬಂದರೂ ಸಂಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾದ "ಛ' 
ಪ್ರತ್ಯಯದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಲ a ಅಣ್‌' ಪ್ರತ್ಯ ಯವಷ್ಟೇ ಬಂದು 


ಸಾಧುರೂಪವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅನರಾಯಣ ಎಂದಾಗಬೇಕಲ್ಲವೇ? 

ada: - Ag ‘sean ಸ' ಇಗ ಕಾಣೆ aed ae ಕಡ 
aad, ‘ergs fo gfe ೫0 sera wed, ಫ್‌ ತಗಣ 

- ಸಾಗರಿ 0 || 

ಪ್ರಶ್ನೆ - 'ಅರಾಶ್ರಯೋ ನ ಭವತೀತಿ' ಎಂದು ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ. ಹೀಗೆ 
ಮಾಡಿದಾಗ "ಅನರಾಯಣ' ಎಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೊರತು 'ನಾರಾಯಣ' 
ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ನಲೋಪೋ ನಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ನಾರ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 
ನಣ್‌ ಗೆ ಲೋಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ "ಅ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಕಾರಕ್ಕೆ 
ನುಟಾಗಮ ಬಂದರೆ. ಅನರಾಯಣ, ಎಂದಾಗಬೇಕಲ್ಲವೆ. 


.. ನಿಷಾತವಾದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ 

aad TATA AAG - 
A eT, A mM Mfr? ಕಾಗಾಸಗ 
arf fafa ೫೫ ೫೫] AAA ೫೫೪೫ wars 
Maa waar, ಸಗ್ಗ Ta: 

ಉತ್ತರ - ನಗ ಮತ್ತು ನಾಕ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಲೊಪ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನುಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಸಹ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ "ನಾರಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ನಕಾರಕ್ಕೆ 
ಲೋಪ ಮತ್ತು "ನುಟ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಇಲ್ಲಿ "ನ' ಕಾರವು 
ಲೊಪವಾಗಿ "ನುಟ್‌' ಬಂದು ಅನರಾಯಣ ಎಂದಾಗುವುದಾದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 


"ಅನಗ' "ಅನಾಕ' ಎಂದಾಗಲಿ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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"ನಾರಾಯಣ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪವಿಲ್ಲ 

wade: - anf aad’ ಇಗ ಇತಿ ಇ: ಕಗ್ಗ ಗಾಗ sf 
dmg ಓಟ ಓಟು ಟಟ ಹುಟು ಟಟ! 
‘eran’ ಕರಗಳು ಸತಇಣ7ಗಗರಗಿ: | 

ಲೋಕರೂಢಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನಲೋಪವು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವು 
ಕಡೆ ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು, ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಿಕಲ್ಬಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಷಾಶಬ್ದವು ಇದೆಯೆಂದು 
ನ್ಯಾಸಕಾರನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ "ನಲೋಪೋ ನಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ವಿಭಾಷಾ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದಲ್ಲೂ "ನ' 
ಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಿಭಾಷಾವಾದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ನಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಾರಾಯಣ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ವ್ಯಾಕರಣವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


"ನಾರಾಯಣ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಸಮಾಸ | 
radu: - dal, are’ ಇಗಶ್ರಾಗಗಾಗ್ರಾಡಿಗಾಗಿಸ1 7ಇಇಾಗ5ಗಾಗೌ!| 
ಫಳ ಇ ey: A AA: । OOTY, | 
ಜು ಬಟು ಯ ಟೋೂ ಬಮ ಓಟು 1 ARTA 
‘qua weer’ ಕಗ್ಗ ಸ್‌ ಸ್ವಾಗ್ಗಿಸಾ7ಗೆಗಾಗಾಫಿನಗಿಗಾಗ) 
fer sf gfe ಇ grea Aq | sea ಇತ aA 
ಅಥವಾ "ದೋಷಾರಃ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವು ನ್‌ ಸಮಾಸದಿಂದ ಗರ್ಭಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಹೊರತು, 
ನಿಷೇಧ ಎಂಬ ಅರ್ಥದ ನ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ' 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಲೋಪಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ನಲೋಪೋ ನಣಾಃ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನ್‌ ಎಂಬುದರ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಲೋಪವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ 


ಹೊರತು, "ನ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಲೋಪವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
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"ಲಘ,ಕ್ಟರಂ ಪೂರ್ವಮ್‌' ಎಂಬ ನಿಯದಂತೆ "ನಗನಾಕ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
'ನಗ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಮೊದಲು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅಥವಾ "ನಗ' ಎಂಬುದು ಕೇವಲ ನಣ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಲೋಪಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನಲು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. "ನಾಕ' ಎಂಬುದು ನಲೋಪವಾಗದಿರಲು, ಮತ್ತು 
ಲ್ಯುಟ್‌ ಮಾಡದೇ ಇರಲು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಗನಾಕ' ಎಂಬ 
ನಿರ್ದೇಶವು ಸಾಧುವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


"ನಾರಾ ೬ ಅಯಣ' ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಮಾಸವಾದರೆ "ನಾರಾಯಣ' ಎಂದು 
ಆಗಬೇಕು. ನಾರಾಯಣ ಎಂಬ ರೂಪವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು 9 


ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಪೂರ್ವಪದಾತ್‌ ಸಂಜ್ಞಾಯಾಮಗಃ' 
ಣತ್ವದ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರುವ ರೇಫ ಮತ್ತು ಷಕಾರಗಳು ಪೂರ್ವಪದದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗಿ 
ಪದರ ಮುಂದೆ ಉತ್ತರ ಪದದಲ್ಲಿ ರುವ "ನ' ಎಂಬ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಣತ್ವವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಮಸ್ತಪದವು ಒಬ್ಬರ ಹೆಸರಾಗಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು ರೇಫ ಹಾಗು ಣಕಾರಗಳ ನಡುವೆ 
"ಗ' ಎಂಬ ವರ್ಣ ಇರಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ನಾರ' 
ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪದಲ್ಲಿ ರೇಫದ ಮುಂದೆ ಅಯನ ಎಂಬ ಉತ್ತರಪದದಲ್ಲಿರುವ 
ಕಾರಕ್ಕೆ ನಕಾರವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ನಾರಾಯಣ ಎಂಬ ರೂಪವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು EE ಹೆಸರಾಗಿದೆ. 


“ಅಯನ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅಯುಧಾತುವಿಗೆ ಲ್ಯುಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು "ಲುಟ್‌' 
ಎಂಬ ಅಕ್ಷರಗಳು ಲೋಪವಾದಾಗ 'ಯು' ಎಂದಷ್ಟೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ "ಯು' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಅನ' ಎಂಬ ಆದೇಶ ಬಂದು "ಆಯು * ಅನ - ಅಯನ' ಎಂದಾಗಿದೆ. 
ಲುಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತ ಶಬ್ದಗಳು ನಪುಂಸಕಲಿಂಗಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ 
"ನಾರ + ಅಯನಮ್‌ - ನಾರಾಯಣಮ್‌' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
"ನಾರಾಯಣಃ' ಎಂಬ ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ? 

ಈ ಆಶಂಕೆಯು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ "ಲ್ಯುಟ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಲ್ಯು 
ಎಂದಷ್ಟೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಸಾಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೂ ಕೂಡ "ಟ್‌' ಎಂಬ 


ವರ್ಣವನ್ನು ಹೇಳಿ ಲೋಪಮಾಡಲಾಗಿದೆ. "ಟಿಡ್ಡಾಣಇ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗದಲ್ಲಿ 'ಟ್‌' ಎಂಬುದು ಲೋಪವಾಗಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಶಬ್ದದ 
ಮುಂದೆ "ಜೀಪ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಪುಂಸಕಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪುಲ್ಲಿಂಗಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬಹುದು ವ್ಯಾಕರಣದ ಮಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ "ಅನುಮಾನಃ' ಎಂದು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಾರಾಯಣಃ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವುದು 
ತಪ್ಪಲ್ಲ. "ಅಯನ' ಶಬ್ದವು ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಚಿತವಾದ್ದರಿಂದ 
ಮೂರುಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬಹುದು ಹೀಗೆ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು ತಾತ್ಪರ್ಯಚಂದ್ರಿಕೆಯನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಸೆ; - aanfi armored fran Frnt 
Arf AH | FATA AAA ಇಗ್ಗತ ಇಇ7ಳಗಗ್ನ । 
fra ARTA ARaoTeTdae ಇ ade ಗಿಗ್ಗಗರ್ಗಗಗ್ಸ 
$f ೫೧೫೧ - ತಳಗ ೫೫ 11 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿಯೂ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ ನಿಷ್ಠತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಬರುವಾಗ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ನಿಷತ್ತಿ ಮಾಡಲು ಏನು ಕಾರಣ ? 


ಉತ್ತರ - ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದವು ಹೊಂದಿದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದವನ್ನು ನಿಷ್ಪತ್ತಿ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು 
ನಾರಾಯಣನೇ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲು 
ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನು, ದೋಷರಹಿತನೂ, ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು, ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ 
ಗಮ್ಯನು ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಯಾರು ಇಂತಹ ಗುಣಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೋ, ಅವನಷ್ಟೇ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 


ತಿಳಿಸಲು "ಅಥವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾಮಾತುಗಳು ಹೊರಟಿವೆ. 
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ಪ್ರಶ್ನೆ - "ನಭ್ರಾಣ್‌ನಪಾನ್‌ನವೇದಾನಾಸತ್ಕಾ ,ನಮುಚಿನಕುಲನಖನಪುಂಸಕನಕ್ಷ್ರ- 
ನಕ್ರನಾಕೇಷು ಪ್ರಕೃತ್ಯಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಕ ಶಬ್ದದ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿಪಾತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಂತೆ "ನಗೋಪ್ರಾಣಿಷ್ಟನ್ಯತರಸ್ಯಾಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಗ 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರವು ಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಪಾತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ನಾರ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪಾಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಹೇಳದ ಕಾರಣ 
ನ ಕಾರವು ಲೋಪವಾಗಿ ನುಟಾಗಮವು ಬಂದು ಅನರಾಯಣ ಎಂದೇ ಆಗಬೇಕು. 


ಉತ್ತರ - "ನಭ್ರಾಣ್‌ನಪಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನಾಸತ್ಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ನಿಪಾತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಹ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಕಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಹೇಗೆ ಸಾಧುವಾಗುತ್ತವೊ, ಅದರಂತೆ 
ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದವು ಸಹ ಸಾಧುವಾಗುತ್ತದೆ. (ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಮಾಧಾನ) 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - "ನಾರಾಯಣ' ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ನಾರ ಎಂಬುದೇ ಬೇರೆ ಪದ. ಅಯನ ಎಂಬುದೇ ಬೇರೆ ಪದ. ಣತ್ವ ಬರಬೇಕಾದರೆ 
"ರಷಾಭ್ಯಾಂನೋಣಃ ಸಮಾನಪದೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಒಂದೇ ಪದವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ರೇಫವೇ ಬೇರೆ ಪದದಲ್ಲಿದೆ. ನಿಮಿತ್ತಿಯಾದ 
ನಕಾರವು ಮತ್ತೊಂದು ಪದದಲ್ಲಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಣತ್ವವು ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಬರುತ್ತದೆ? 
ಎಂದರೆ ಸುಧಾದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನೇ "ಅತ್ರ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ರಾಮನಾಮ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಪದಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಣತ್ವವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶೂರ್ಪ*ನಖಾ ಮೊದಲಾದ ಕಡೆ ಭಿನ್ನಪದವಾಗಿದ್ದರೂ ಣತ್ವ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಶೂರ್ಪಣಖಾ ಎಂಬುದು ರೂಢಪದವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
"ರಾಮನಾಮಾ' ಎಂಬುದು ರೂಢಪದವಲ್ಲ, ಯೋಗಪದವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ 
ಣತ್ವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ "ನಾರಾಯಣ' ಶಬ್ದವೂ ರೂಢಪದವಾದ್ದರಿಂದ ಣತ್ವವು 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು "ಪೂರ್ವಪದಾತ್‌ಸಂಜ್ಞಾಯಾಮಗಃ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


"ನಾರಾಯಣ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಗಮನಾರ್ಥಕವಾದ "ಅಯ' ಧಾತುವಿಗೆ 
"ಕರಣಾಧಿಕರಣಯೋಶ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 


"ಲ್ಯುಟ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನಪುಂಸಕೇ ಭಾವೇ ಕ್ರಃ' ಎಂಬ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಸೂತ್ರದಿಂದ "ನಪುಂಸಕೇ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ 
"ಲ್ಯುಟ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವು ನಪುಂಸಕಲಿಂಗದಲ್ಲಷ್ಟೇ ವಿಧಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವು ನಪುಂಸಕಲಿಂಗವಾಗಬೇಕು ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಹೇಗಾಯಿತು? ಎಂದರೆ 
"ಲ್ಯುಟಃ ಟಿತ್‌ಕರಣ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಲ್ಯುಟ್‌ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿ 
ಲಕಾರ ಟಕಾರಗಳು ಇತ್‌ ಆದರೆ "ಯು' ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
"ಯು' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ವಿಧಿಸಿದ್ದರೂ ಸಾಕಾಗಿತ್ತು. ಲ್ಯುಟ್‌ ಎಂದು ಟಿತ್‌ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 'ಟಿಡ್ಡಾಣಜ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ಜೀಪ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ವಿಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಲ್ಯುಡಂತವಾದದ್ದೆಲ್ಲಾ ನಪುಂಸಕಲಿಂಗವೆಂದೇ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸ್ತೀತ್ವಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತಕವಾದ ಜೀಪ್‌ಪ್ರತ್ಯಯದ ವಿಧಾನ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ಲ್ಯಡಂತವಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಮೂರು ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇವೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವು ಪುಲ್ಲಿಂಗವಾಗಲು ಏನೂ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 

"ಟಿಡ್ಕಾಣಇ್‌' ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ಟಿತ್‌' ಶಬ್ದವೆಂದರೆ ಲ್ಯುಟ್‌ ಮಾತ್ರ ಏಕೆ 
ಆಗಬೇಕು? ಲಟ್‌ ಏಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದರೆ "ಲಟ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ಟಿತ್‌ 
ಮಾಡಿದರ ಫಲವು ಆತ್ಮನೇ ಪದದಲ್ಲಿ 'ಏತ್ವ' ಮಾಡುವಿಕೆ ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಲ್ಯುಟ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನ ಕಂಡಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಲ್ಯುಟ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಲಟ್‌ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು 
ಪಾಣಿನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಭಾಷ್ಯಕಾರನಾದ ಪತಂಜಲಿಯೂ ಇದನ್ನು ಸಮತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ - 
"ಭೂವಾದಯೋ ಧಾತವಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ'ಕೋಸಾವನುಮಾನೋ ನಾಮ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಶಬ್ದವು ಕರಣಾರ್ಥಕವಾದ ಲ್ಯುಡಂತವಾದ 
ಪುಲ್ಲಿಂಗಶಬ್ದವಾಗಿದೆ. 

, ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ "ನಪುಂಸಕ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು ಎನ್ನಲು 
ಲ್ಯುಟ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು "ಟಿತ್‌' ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂಬ ಸಮಾಧಾನಕ್ಕಿಂತ ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು - ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ "ಕರಣಾಧಿಕರಣಯೋಶ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
"ನಪುಂಸಕ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು "-ಇಧಪ್ರವೃಶ್ಚನಃ' 
(ಸೌದೆ ಕಡಿಯುವ ಸಾಧನ) ಎಂದು ಪುಲ್ಲಿಂಗದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನೇ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ, ಈ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೂ 
ಸಹ ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂಬ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಟಿತ್‌ಕರಣದಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಕಾಶಿಕಾಕಾರನಿಗೂ ಇದೇ ಮೂಲವಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
ಅಥವಾ "ಲ್ಯುಟ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಲೋಕರೂಡಿಗನುಸಾರಿಯಾಗಿ 
ಮೂರು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದೆಂದು "ಕೃತ್ಯಲ್ಯುಟೋ ಬಹುಲಮ್‌' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ ಸಮಾಸವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಪ್ರಕೃತ 
ನಾರಾಯಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಣತ್ವ ಹೇಗೆ ಬಂತು? ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ- ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ನಾರಾಯಣಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ "ನಾರಾಯನಮ್‌' ಎಂದಾಗಬೇಕಲ್ಲವೆ? 


ಉತ್ತರ - 'ರಷಾಭ್ಯಾಂ ನೋಣಃ ಸಮಾನಪದೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನಕಾರಕ್ಕೆ 
ಣತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ರೇಫ ಅಥವಾ ಷ ಕಾರದ ಪರದಲ್ಲಿ ನಕಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಣತ್ವ 
ಬರಲು ಯಾವ ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವು 
ಸಾಧುವೇ ಆಗಿದೆ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಣತ್ವ ಬರಲು ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಅದೇ ಸೂತ್ರ 'ಸಮಾನಪದೇ' 
"ಒಂದೇ ಪದವಾಗಿರಬೇಕು' ಎಂದು ನಿಯಮ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. "ನಾರಾಯಣ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಾರ ಮತ್ತು ಅಯನ ಎಂಬ ಎರಡು ಪದಗಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಮಾನಪದವಾಗಿಲ್ಲ. ಣತ್ವಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ನಿಮಿತ್ತನಿಮಿತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾ- 
ಧಿಕರಣ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ರಷಾಭ್ಯಾಂ ನೋಣಃ ಸಮಾನಪದೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 


ಉತ್ತರ - ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವು ಸಮಾಸ ಹೊಂದಿದ ಒಂದೇ ಪದ ಹೂರತು 
ಎರಡು ಪದವಾಗಿಲ್ಲ. ನಾರ ಮತ್ತು ಅಯನ ಎಂಬ ಎರಡು ಪದಗಳು ಸಮಾಸ 
ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ ಒಂದೇ ಪದವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಐಕಪದ್ಯಮೈಕಸ್ಪರ್ಯಮೇಕವಿಭ 
'ಕಿಕತ್ಸಮ್‌ ಸಮಾಸಪ್ರಯೋಜನಮ್‌' ಎಂದು ವ್ಯಾಕರಣ ನಿಯಮ. ಈ ನಿಯಮದಿಂದ 
ಸಮಾಸವು ಭಿನ್ನಪದಗಳನ್ನು ಏಕಪದವನ್ನಾಗಿ ಭಿನ್ನಸ್ವರಗಳನ್ನು ಏಕವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವು ಸಮಾಸ ಹೊಂದಿದ 
ಒಂದೇ ಪದವಾಗಿದೆ. "ರಷಾಭ್ಯಾಂ ನೋ ಣಃ ಸಮಾನಪದೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಣತ್ವ 
ಬರಲು ಯಾವ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಅಖಂಡವಾದ ಒಂದೇ ಪದವು ಸಮಾನಪದ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅಖಂಡಪದವಲ್ಲದ ಸಮಸ್ತಪದವನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ "ಸಮಾನ' 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


109 


110 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಪದೇ' ಎಂದಷ್ಟೇ 
ಹೇಳಿದರೂ ಏಕಪದವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಸಮಾನ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಅಖಂಡಪದವೇ ಆಗಿರಬೇಕು, ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಭಿನ್ನಪದವಾಗಿರಬಾರದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


“ನಾರಾಯಣ' ಪದವು ಸಮಾಸ ಹೊಂದಿದ ಪದವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಖಂಡಪದವಾಗಿಲ್ಲ. ಸಮಾಸ ಹೊಂದಿದ ಇಂತಹ ಪದಗಳಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರಕ್ಕೆ 
"ರಷಾಭ್ಯಾಂ ನೋಣಃ ಸಮಾನಪದೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 


ಒಂದುವೇಳೆ ಸಮಾಸಹೊಂದಿದ ಪದಗಳಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರಕ್ಕೂ ಣತ್ವ 
ಬರುವುದಾದರೆ "ದುರ್ನಾಮ' "ರಾಮನಾಮ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಣತ್ವವು 
ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಆದರೆ "ದುರ್ಣಾಮ' "ರಾಮಣಾಮ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ "ನಾರಾಯಣ' ಪದದಲ್ಲಿಯೂ ಣತ್ವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉತ್ತರ - "ಪೂರ್ವಪದಾತ್‌ಸಂಜ್ಞಾಯಾಮಗಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಣತ್ವ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪೂರ್ವಪದದಲ್ಲಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಗಕಾರದ ತಡಯಿಲ್ಲದ 
ನಕಾರಕ್ಕೆ ಣತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಂಜ್ಞಾವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೆಂದು ಈ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ. 
ಉದಾಹರಣೆ : - "ಶೂರ್ಪಣಖಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ರೇಫವು "ಶೂರ್ಪ' ಎಂಬ 
ಪೂರ್ವಪದದಲ್ಲಿದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ "ಗ' ಕಾರದ ತಡೆಯಿಲ್ಲದ ಉತ್ತರಪದವಾದ "ನಖಾ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿನ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಣತ್ವ ಬಂದರೆ 'ಶೂರ್ಪಣಖಾ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 
"ನಾರಾಯಣ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ವಿಫ್ಲವಿಲ್ಲದೆ ಣತ್ವ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


ವಸ್ತುತಸ್ತು 'ರಾಮನಾಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಪದವಿರುವುದರಿಂದ ಇಣತ್ವವು 
ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 'ಶೂರ್ಪಣಖಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಪದವಿದ್ದರೂ ಣತ್ವವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂಬುದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕು. "ಶೂರ್ಪಣಖಾ' ಎಂಬುದು 
ರೂಢಪದ. ರಾಮನಾಮ ಎಂಬುದು ಯೋಗಪದವಾದ್ದರಿಂದ ಣತ್ವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಪ್ರಕೃತ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವು  ರೂಢಪದವಾದ್ದರಿಂದ ಣತ್ವವು ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಿಷಯವನ್ನು "ಪೂರ್ವಪದಾತ್‌ಸಂಜ್ಞಾಯಾಮಗಃ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ವಿಚಾರ - ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದವು ರೂಢಪದವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರು "ಣತ್ವಂ ಪರಂ ಬಾಧತೇ' 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 

ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಷ್ಣುಸಹಸ್ರನಾಮದಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲ ನಾಮಗಳನ್ನು ಶಿವಪರವಾಗಿಯೇ 
ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರು  ಸಮನ್ವಯಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ 
ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಯೋಗವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಮಾಡಲು ಸೋತಿದ್ದಾರೆ. ಸೋತು ಅವರೇ 
ಹೇಳಿದ ಮಾತು - "ಣತ್ವಂ ಪರಂ ಬಾಧತೇ' ಎಂದು ಶಿವನಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದ 
ರೂಢಿಯಂತೂ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಯೋಗಾರ್ಥವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಣತ್ವವು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನನ್ನಿಂದ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ 
ಸಮನ್ಹಯವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ದೀಕ್ಷಿಕರು. 


'ನಾರಾಯಣಃ' ಇದು ಪುಲ್ಲಿಂಗವೇ? 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವು ಪುಲ್ಲಿಂಗವಲ್ಲ. ಕೋಶ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣದ 
ಪ್ರಕಾರ ನಪುಂಸಕಲಿಂಗವಾಗಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಗಮನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಅಯ' 
ಧಾತುವಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ "ಕರಣಾಧಿಕರಣಯೋಶ್ನ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
"ಲ್ಯುಟ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನಪುಂಸಕೇ . ಭಾವೇ ಕ್ಷಃ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ನಪುಂಸಕೇ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕು. "ಲ್ಯುಟ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯವಾದರೂ ನಪುಂಸಕಲಿಂಗದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಬರುವುದರಂದ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವು 
ನಪುಂಸಕಲಿಂಗವಾಗಬೇಕಲ್ಲವೇ? 


ಮತ್ತು ಅಮರಕೋಶದಲ್ಲಿ "ಯದಾನಂತರ್ಯಮಕರ್ತರಿ' "ಕರ್ತೃ' ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಅನ' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುತ್ತದೆ. ತದಂತವಾದ 
ಶಬ್ದವು ತೃತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ನಪುಂಸಕಲಿಂಗವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸಾಧ್ಯತೇತನೇನ ಇತಿ ಸಾಧನಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ನಪುಂಸಕಲಿಂಗವೇ ಬಂದದ್ದು ಕಂಡಿದೆ. ಹೇಗೆ ಸಾಧನಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯನಪುಂಸಕಶಬ್ದವೋ 
ಅದರಂತೆ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವೂ ನಿತ್ಯನಪುಂಸಕಲಿಂಗವಾಗಬೇಕು. "ಅಯನ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಆಧಿಕರಣಸಾಧನವೆಂಬರ್ಥವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 'ನಾರಾಯಣಃ' 
ಎಂದು ಪುಲ್ಲಿಂಗಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿದಿರಿ? 'ಕರಣಾಧಿಕರಣಯೋಶ್ನ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನಪುಂಸಕೇ' ಎಂಬುದು ಅನುವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಸನ್ನಿಯೋಗವಿಶಿಷ್ಟಾನಾಂ ಸಹ ವಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಸಹ ವಾ ನಿವೃತ್ತಿಃ' ಜೊತೆ 
ಜೊತೆಯಾಗಿರುವ ಪದಗಳು ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಅನುವೃತ್ತವಾಗುವಾಗ ಜೊತೆಯಾಗಿಯೇ 


ಅನುವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆ ಎರಡು ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಅನುವೃತ್ತವಾಗುವುದು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


111 


112 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಬೇಡವೆಂದರೆ ಜೊತೆಯಾಗಿಯೇ ಅನುವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
"ನಪುಂಸಕೇ ಭಾವೇ' ಎಂಬೆರಡು ಪದಗಳಿವೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯಾವ ಒಂದು ಪದವನ್ನೂ 
ಅನುವೃತ್ತವಾಗುವುದು ಬೇಡವೆಂದರೆ ಜೊತೆಯಾಗಿಯೇ ಅನುವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನೀವು "ಕರಣಾಧಿಕರಣಯೋಶ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಭಾವೇ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅದರ ಜೊತೆಗಿರುವ "ನಪುಂಸಕೇ' ಎಂಬುದೂ ಸಹ 
ಅನುವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉತ್ತರ - ಹಾಗಾದರೆ ಸಾಧನಾದಿಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಕರಣಾಧಿಕರಣಯೋಶ್ಚ ಕ 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನಿತ್ಯನಪುಂಸಕತ್ವವು ಬಾರದಿರಬೇಕಾದೀತು. ನಿಯತಲಿಂಗವಿಲ್ಲದೇ 
ಪುಲ್ಲಿಂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧನಾದಿಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆ ಅಸಾಧುವಾಗಿದೆ. 


ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ, 'ಯದಾನಂತರ್ಯಮಕರ್ತರಿ' ಎಂಬ ಕೋಶವಚನವೂ ವಿಶೇಷ 
ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನಾದರೂ ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲೇ 
ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಆಧಾರಗಳಿಂದ "ಕರಣಾಧಿಕರಣಯೋಶ್ನ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
"ನಪುಂಸಕೇ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದವು ಪುಲ್ಲಿಂಗವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಆಕ್ಷೇಪ. 


ಸಮಾಧಾನ - ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರ - "ಲ್ಯುಟ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿ 
ಲಕಾರ ಟಕಾರಗಳು ಇತ್‌ ಆದರೆ "ಯು' ಎಂದಷ್ಟೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪಾಣಿನಿಯು 
"ಯು' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಸಾಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೂ "ಲ್ಯುಟ್‌' ಎಂದು ಏಕೆ 
ಹೇಳಿದ? ಎಂದರೆ "ಟಿಡ್ಡಾಣ ಇಗ್‌ದ್ವಯಸಚ್‌ದಫ್ಲಚ್‌ಮಾತ್ರಚ್‌ತಯಪ್‌ಠಕ್‌ಟಇ್‌- 
ಕಳ್‌ಕ್ವರಪಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಟಿತ್ತಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ 'ಜೀಪ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಲ್ಯುಡಂತಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಪುಂಸಕಲಿಂಗವೇ ಆದರೆ ಸ್ತ್ರೀತ್ವಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಜೀಪ್‌ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ 
ಲ್ಯುಡಂತವಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಮೂರು ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದ ಪುಲ್ಲಿಂಗವಾಗಲು ಏನೂ ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - "ಟಿಡ್ಮಾಣಇ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಟಿತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವೆಂದರೆ "ಲ್ಯುಟ್‌' 

ಪ್ರತ್ಯಯವೇ ಏಕೆ? "ಲಟ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ಟಿತ್‌ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಯದ 

ಅಂತಿಮಸ್ವರಾಕ್ಷರವು ಏಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
ಈಗಾಗಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ "ಲ್ಯುಟ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು 
ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಲ್ಯುಟ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೊರತು ಲಟ್‌ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದು ಪಾಣಿನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಭಾಷ್ಯಕಾರನಾದ ಪತಂಜಲಿಯೂ ಸಹ ಇದನ್ನು ಸಮೃತಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಭೂವಾದಯೋ 
ಧಾತವಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಕೋಸಾವನುಮಾನೋ ನಾಮ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅನುಮಾನಶಬ್ದವು ಕರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ ಲ್ಯುಡಂತಶಬ್ದ. ಆದರೂ 
"ಅನುಮಾನಃ' ಎಂದು ಪುಲ್ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಸುಲಭ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. - ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
'ನಪುಂಸಕೇ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ , ಮಾಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ, 
"ಇಧಪ್ರವೃಶ್ನನಃ' (ಸೌದೆ ಕಡಿಯುವ ಸಾಧನ) ಎಂಬ ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಶಬ್ದದ 
ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನೂ "ಕರಣಾಧಿಕರಣಯೋಶ್ನ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ 
ಎರಡು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ನೀಡಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೂ ಅನುವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಟಿತ್‌ಕರಣವೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಸೂತ್ರಕಾರನ ಸಮೃತಿಯನ್ನೂ ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು 
ಕಾಶಿಕಾಕಾರನ ಸಮತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ. 


ಅಥವಾ ಲೋಕರೂಢಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಲ್ಯುಡಂತಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಮೂರು 
ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಸಬಹುದೆಂದು "ಕೃತ್ಯಲ್ಯುಟೋ ಬಹುಲಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 
ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ತ್ರಿಲಿಂಗತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಕರಣಮ್‌' "ಕರಣೀ' 'ಪ್ರಮಾಣೀ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿದ್ವತ್‌ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಕಡೆ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ "ನಾರಾಯಣ' ಶಬ್ದದ ಪುಲ್ಲಿಂಗಪ್ರಯೋಗದ ಸಮರ್ಥನೆ ಮುಗಿಯಿತು. 
ಮತ್ತು "ಅನರಾಯಣ' ಎಂದೂ ನಾರಾಯನಮ್‌ ಎಂದೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ"ನಾರಾಯಣಃ' 
ಎಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು. 
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ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ನಗನಾಕಾದಿವತ್‌' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಟೇಕೆಯಲ್ಲಿ' 


pu [3 


ನೀಡಿದ್ದು ತಪ್ಪು ಎಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸಮಂಜಸವೇ 

ಆಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ - 'ನಗೋಪ್ರಾಣಿಷ್ಟನ್ಯತರಸ್ಯಾಮ್‌' 

ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು "ನಭ್ರಾಣ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನಾರ'ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ 
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ನ ಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಗ ನಾಕಾದಿ 
ಶಬ್ದಗಳು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಲೋಪ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೆ "ನಗನಾಕಾದಿವತ್‌' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಮಾತು" 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತಿತ್ತು. "ನಾರ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ನಕಾರಕ್ಕೆ 
ಲೋಪ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ "ನಾರ' ಎಂಬಲ್ಲಿನ ನಕಾರಕ್ಕೆ 
ಲೋಪ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳದ ಕಾರಣ "ನಗನಾಕಾದಿವತ್‌' ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ನೀಡಿದ್ದು ಸಮಂಜಸವೇ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ದೃಷ್ಟಾಂತ ನೀಡಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರು? 


ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶ - "ನಗೋಪ್ರಾಣಿಷ್ಟನ್ಯತರಸ್ಯಾಮ್‌' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಾಗಲೀ "ನಾಭ್ರಾಟ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಾಗಲೀ ನೀವು ಹೇಳುವಂತೆ 
ನಾರ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರಕ್ಕೂ ಲೋಪಾಭಾವ ಹೇಳಿದ್ದರೆ, ಆ ಒಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬೇಕಿತ್ತಲ್ಲವೇ? "ನಗನಾಕಾದಿವತ್‌' ಎಂದು ಎರಡು 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಏನಿತ್ತು? 


ಆದ್ದರಿಂದ ನಗನಾಕಾದಿವತ್‌ ಎಂಬ ವಚನದಿಂದ ಮತ್ತು ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವುದೆಂಬ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದ "ನಾರ' ಎಂಬಲ್ಲಿನಲೋಪಾಭಾವವನ್ನು 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಚನವೂ 
ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು "ನಗೋಪ್ರಾಣಿಷ್ಟನ್ಯತರಸ್ಯಾಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
"ನಭ್ರಾಟ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಗ ಮತ್ತು ನಾಕಶಬ್ದಗಳ ನಕಾರ ಮಾತ್ರ 
ಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹೊರತು 'ನಾರ' ಎಂಬಲ್ಲಿನ ನಕಾರಕ್ಕೆ 
ಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ನಗನಾಕಾದಿವತ್‌' 
ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ ನೀಡಿದ್ದುಹೇಗೆ ಸರಿ? ಎಂದು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಇದರಿಂದ ನಲೋಪಾಭಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದೃಷ್ಟಾಂತ ನೀಡಬೇಕೆಂದು 
ಚಂದ್ರಿಕಾಚಾರ್ಯರು ಆಗ್ರಹಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿನಿಮಗೆ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳುತ್ತೇವೆ- 


೧) "ನಾಕಾದಿಶಬ್ದವತ್‌' ಎಂದಷ್ಟೇ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಸಾಕಾಗಿತ್ತು. 
ವಿಕಲವಾಗಿ ನಲೋಪ ಹೊಂದುವ ನಗ ಶಬ್ದದ ಉದಾಹರಣೆ ಏಕೆ ಬೇಕಿತ್ತು? 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
೨)"ನಭ್ರಾಟ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಉಪಸ್ಥಿತವಾಗುವ "ನಭ್ರಾಟ್‌' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾ _ಂತವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ನಾಕಶಬ್ದದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನೇ ಏಕೆ ನೀಡಿದರು?) 


ಈ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ನೀವು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು - ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಡ' 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ನಿಪಾತ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 


ತಿಳಿಸಲು ನಗ ಶಬ್ದವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 


ಹೇಳದಿದ್ದರೂ "ಡ'ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ನಗ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳಬೇಕೋ, ಅದರಂತೆ 
"ನಾರ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ "ಡ'ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ನಗ ಶಬ್ದದ ಉದಾಹರಣೆ 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ನಾಕಶಬ್ದದ ಉದಾಹರಣೆಯೂ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 
ಹೇಗಂದರೆ "ನಾಕ' ಎಂಬಲ್ಲಿನಲೋಪವು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಕಂಠತಃ 
ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ನಿಪಾತ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ತತ್‌ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ "ನುಟ್‌' 
ಆಗಮವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ "ನಾರ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ನಕಾರಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯಲೋಪ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್‌ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ "ನುಟ್‌' ಆಗಮವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ನ ಅರಮಣಂ ಯೇನ' ಎಂಬ ವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡಿದಾಗಲೂ "ನಾರಾಯಣ' ಎಂದೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ "ಅನರಾಯಣ' ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು "ನಾರ' ಶಬ್ದದ ಉದಾಹರಣೆ 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಆದಿಶಬ್ದವನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಿದ್ದೆಂದರೆ "ಅಸತ್ಯಂ ನ ಭವತೀತಿ 
ನಾಸತ್ಯಮ್‌' ಎಂಬಂತೆ "ಅರಾಯನೋ ನ ಭವತೀತಿ ನಾರಾಯಣಃ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆಂಬ 
ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ "ಡ'ಪ್ರತ್ಯಯ 
ನಲೋಪಾಭಾವಗಳನ್ನು ನಗನಾಕಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಠತಃ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ನಿಪಾತದಿಂದ 
ಕಥಂಚಿತ್‌ ಹೇಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೋ, ಅದರಂತೆ ನಾರಾಯಣ ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ಡ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ನಲೋಪಾಭಾವಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಅವಾಗ "ನಗನಾಕಾದಿವತ್‌' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಅತ್ಯಂತ 7 ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಮಾತು ಕಾಶಿಕಾವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವಾದ ನ್ಯಾ ಸದಲ್ಲಿದೆ - "ರೂಢಿಶಬ್ವಾಃ 
ಏತೇ ಕಥಂಚಿತ್‌ ವೃತ್ಚಾದ್ಯಾಃ' ರೂಢಿ ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯತತ್ರಿ, ಯನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 


ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಹೇಗಾದರೂ ಉಪಪಾದಿಸಬೇಕು? ಎಂದು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ನಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ನಿಮ್ಮಿಂದ ಹೇಳಲಾಗದು. ಹಾಗಾದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ನಗನಾಕಾದಿವತ್‌' ಎಂದು 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ನೀಡಿದ್ದು ಸಮಂಜಸವೆಂದು ನೀವು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತಾಯಿತು. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ ನೀಡಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪ 


ಆ ೦ಎ 


ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ? 


ಸಮಾಧಾನ - ಹೌದು, ನೀವು ಹೇಳಿದಂತೆ "ಡ'ಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಕೂಡಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ "ನಗೋಪ್ರಾಣಿಷ್ಟನ್ಯತರಸ್ಯಾಮ್‌' ಮತ್ತು 'ನಭ್ರಾಟ್‌' 
ಈ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳು ಸಮಾನನ್ಯಾಯವಾದ್ದರಿಂದ 'ನಾರ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ 'ಡ' 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ ನೀಡುವುದು ಏನೂ 
ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಲೋಪಾಭಾವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಎರಡು ಸೂತ್ರ ಬಿಟ್ಟರೆ ನಲೋಪಾಭಾವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಸೂತ್ರವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಲೋಪಾಭಾವವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವುದು ಅಶಕ್ಕವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಅಂಶದಲ್ಲಿ "ನಗನಾಕಾದಿವತ್‌' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಟೀಕೆಯ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ "ಕಥಂ ತದ್‌ ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕರಣಮ್‌' ಎಂಬ ಚಂದ್ರಿಕೆಯ 
ಮಾತು ಬಹಳ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - "ಅರಾಶ್ರಯೋ ನ ಭವತೀತಿ' ಎಂದು ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ. 
ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದಾಗ "ಅನರಾಯಣ' ಎಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೊರತು 'ನಾರಾಯಣ' 
ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ"ನಲೋಪೋನಣಇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವುನಾರ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 
ನ್‌ ಗೆ ಲೋಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ 'ಅ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಕಾರಕ್ಕೆ 
ನುಟಾಗಮ ಬಂದರೆ. ಅನರಾಯಣ, ಎಂದಾಗಬೇಕಲ್ಲವೆ. 


ಉತ್ತರ - ನಗ ಮತ್ತು ನಾಕ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಲೊಪ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನುಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಸಹ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ "ನಾರಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪ ಮತ್ತು 'ನುಟ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಇಲ್ಲಿ 'ನ' ಕಾರವು ಲೊಪವಾಗಿ "ನುಟ್‌' ಬಂದು ಅನರಾಯಣ ಎಂದಾಗುವುದಾದರೆ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ "ಅನಗ' "ಅನಾಕ' ಎಂದಾಗಲಿ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ ದ "ನಭ್ರಾಣ್‌ನಪಾನ್‌ನವೇದಾನಾಸತ್ಯಾನಮುಚಿನಕುಲನಖ- 

ನಪುಂಸಕನಕ್ಷತ್ರನಕ್ರನಾಕೇಷು ಪ್ರಕೃತ್ಯಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಕ ಶಬ್ದದ 

ನಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಪಾತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಂತೆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
"ನಗೋಪ್ರಾಣಿಷ್ಟನ್ಯತರಸ್ಯಾಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಗ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರವು 
ಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಪಾತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಾರ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ 
ನಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪಾಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಹೇಳದ ಕಾರಣ ನ ಕಾರವು ಲೋಪವಾಗಿ 
ನುಟಾಗಮವು ಬಂದು ಅನರಾಯಣ ಎಂದೇ ಆಗಬೇಕು. 


' ಉತ್ತರ - 'ನಭ್ರಾಣ್‌ನಪಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನಾಸತ್ಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಿಪಾತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಸಹ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಕಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧುವಾಗುತ್ತವೊ, ಅದರಂತೆ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದವು ಸಹ ಸಾಧುವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಮಾಧಾನ) 


ಅಥವಾ ನಗ ನಾಕ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ನಲೋಪವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ ನೀವು ಸಮರ್ಥಿಸಿದಿರಿ, ಹಾಗೆಯೇ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದಲ್ಲೂ 
ನಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - 


"ಸ್ತ್ರೀಪುಂಸಾಭ್ಯಾಂ ನಇಗ್‌ಸ್ಥಇಗೌ ಭವನಾತ್‌' "ಸ್ತ್ರೀ' ಮತ್ತು "ಪುಂ' ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ "ನಇಗ್‌' ಮತ್ತು "ಸ್ನಇಗ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು "ಧಾನ್ಯಾನಾಂ ಭವನಕ್ಷೇತ್ರೇ 
ಖಣಇಾ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ತನಕ ಬರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸ್ತ್ರೈಣಃ' "ಪೌಂಸ್ಕಃ' ಎಂಬ 
ರೂಪಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಸ್ತ್ರೀ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಹಿತಾದ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ "ನಇಗ್‌' ಎಂಬ ತದ್ಧಿತ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಇತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಪರದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ "ಅಚೋ 
ಇಗಣಿತಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಆದಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ರಷಾಭ್ಯಾಂ ನೋ ಣಃ 
ಸಮಾನಪದೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಣತ್ವ ಬಂದರೆ "ಸ್ತೈಣಃ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
“ಅರ್ಥ' ಶಬ್ದದ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾಸ ಮಾಡಿದಾಗ "ಸ್ಮೈಣಾರ್ಥಃ (ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಸಂಪತ್ತು) ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


'ಸ್ತೈಣಾರ್ಥಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರವು "ನಣ್‌್‌' ಪ್ರತ್ಯಯದ ವಿಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಹಾಗಾಗಿ 'ನಲೋಪೋ ನಣಃಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನಕಾರವು ಲೋಪವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ತಸ್ಮಾನ್‌ನುಡಚಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನುಡಾಗಮ ಬಂದರೆ ಸ್ತ್ಯಾಯನರ್ಥಃ 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ ಹೊರತು "ಸ್ತೈಣಾರ್ಥಃ' ಎಂಬ ರೂಪವು ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನ್ಯಾಸಕಾರನು "ನಲೋಪೋ ನಇಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. - "ನಲೋಪೋ ನಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ರಾತ್ರೇಃ ಕೃತಿ ವಿಭಾಷಾ' 
ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ವಿಭಾಷಾ' ಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಆವಾಗ "ನಲೋಪೋ ನಣಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ವಿಕಲವಾಗಿ "ನ್‌' ಲೋಪವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸ್ತೈಣಾರ್ಥಃ' ಎಂಬ ರೂಪನಿಷ್ಟತ್ತಿಗೆ ಯಾವ ವಿಫ್ಲವಿಲ್ಲ. 


ಸ್ತ್ರೈಣಃ' ಎಂಬುದನ್ನಷ್ಟೇ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ "ನಲೋಪೋ 
ನಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನಲೋಪದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
"ಅಲಗುತ್ತರಪದೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ಉತ್ತರಪದೇ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅನುವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
'ನಲೋಪೋ ನಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಅವಾಗ "ಸ್ತ್ರೈಣಃ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಪದವು ಪರದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ನಲೋಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅರ್ಥಶಬ್ದದ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾಸವನ್ನು ಜಡಿ ಸ್ರೈಣಾರ್ಥಃ' ಎಂಬ 
ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ- "ಅನಶ್ವಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 'ನಲೋಪೋ ನಇ”ಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನಕಾರವು 
ಲೋಪವಾಗಿ ನುಡಾಗಮ ಬಂದು ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ "ರಾತ್ರೇಃ ಕೃತಿ ವಿಭಾಷಾ 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ವಿಭಾಷಾ' ಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ನೀವು 
ಹೇಳಿದರೆ “ಅನಶ್ಚಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ನುಡಾಗಮ ಬರದೇ 'ನ' ಲೋಪವೂ ಆಗದೆ 
ಎರಡು ರೂಪಗಳಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಉತ್ತರ - ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ವಿಭಾಷಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 
“ವಿಭಾಷಾ' ಪದಕ್ಕೆ ವಿಕಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಲೋಕರೂಢಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ನಲೋಪವು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು, 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಿಕಲ್ಬಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಷಾಶಬ್ದವು ಇದೆಯೆಂದು ನ್ಯಾಸಕಾರನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಹೀಗೆ "ನಲೋಪೋ ನಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ವಿಭಾಷಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದಲ್ಲೂ "ನ' ಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಿಭಾಷಾವಾದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ನಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾರಾಯಣ ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗವು ವ್ಯಾಕರಣವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


"ನಲೋಪೋ ನಣಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ರಾತ್ರೇಃ ಕೃತಿ ವಿಭಾಷಾ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ "ವಿಭಾಷಾ' ಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಗ್ರಂಥಕಾರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ "ವಿಭಾಷಾ' ಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಲ್ಲಿ 
"ನಲೋಪೋನಣಃ? 'ಎಂಬಸೂತ್ರದಲ್ಲಿನ ಸಾನುಬಂಧ- ಗ್ರಹಣವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಸಾನುಬಂಧಗ್ರಹಣವು ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. "ಪಾಮನಪುತ್ರಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪದಗಳಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರವು ಲೋಪವಾಗಬಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಸಾನುಬಂಧಗ್ರಹಣವು 
ಸಾರ್ಥಕ. "ಅನುಬಂಧ' ಎಂದರೆ "ಇತ್‌' ಎಂದರ್ಥ. ಅನುಬಂಧದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ಸಾನುಬಂಧವೆನಿಸುತ್ತದೆ. "ನಇ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇಗ್‌' ಕಾರವು ಇತ್‌ 
ಆಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಇತ್‌ ಅಕ್ಷರದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ "ನಣಗ್‌'ಎಂಬ ಸಾನುಬಂಧವನ್ನು 
ಏಕೆ ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಿದರು? ಎಂದರೆ "ಪಾಮನಪುತ್ರಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರವು 
ಲೋಪವಾಗಬಾರದೆಂದು. 


ಒಂದು ವೇಳೆ "ನಲೋಪೋ ನ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಸೂತ್ರ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲಿ"ಪಾಮನ ಪುತ್ರಃ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ನ'ಕಾರವೂ ಲೋಪವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು "ನಣ್‌್‌' 
ಎಂದು-ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಪಾಮನ ಪುತ್ರಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರವು "ನ' ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗಿದೆ. 
ಹೊರತು "ನಇ್‌್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಲೋಪೋ ನಣಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ನಕಾರವು ಲೋಪವಾಗದ ಕಾರಣ ರೂಪವು ಸಾಧುವಾಗಿದೆ. ಸಾನುಬಂಧಗ್ರಹಣವು 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 


ಉತ್ತರ - "ಪಾಮಾ ಅಸ್ಯ ಅಸ್ತೀತಿ ಪಾಮನಃ' (ಚರ್ಮರೋಗವುಳ್ಳವನು) 
"ಲೋಮಾದಿಪಾಮಾದಿಪಿಚ್ಛಾದಿಭ್ಯಃ ಶನೇಲಚಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ಪಾಮ'ಶಬ್ದದ 
ಮೇಲೆ ಮತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿ 'ನ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ "ಪಾಮನ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಪುತ್ರಶಬ್ದದಿಂದ "ಪಾಮನಸ್ಯ ಪುತ್ರಃ ಎಂದು ಷಷ್ಠೀಸಮಾಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಪ್ರಕೃತ "ನಲೋಪೋ ನಣಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ರಾತ್ರೇಃ ಕೃತಿ ವಿಭಾಷಾ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ವಿಭಾಷಾ' ಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ 
ನಕಾರವು ಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ವಿಭಾಷಾ' ಪದವು "ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಿಕಲ್ಪ' 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಕೆಲವೊಂದೆಡ ನಕಾರವು ಲೋಪವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕೆಲವೆಡೆ ಲೋಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಾಮನಪುತ್ರಃ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ನ' ಕಾರವು 
ಲೋಪವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಲೋಪಾಭಾವವನ್ನು ಕೂಡಿಸಲು ಬರುವಾಗ 
ಸಾನುಬಂಧಗ್ರಹಣವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಸಹ ಪಾಣಿನಿಯು 
ಸಾನುಬಂಧಗ್ರಹಣವನ್ನು .ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಏನು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ 


“ವಿಭಾಷಾ' ಪದದ ಅನುವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದು. 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಪ್ರಶ್ನೆ - 'ವಿಭಾಷಾ' ಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದಲ್ಲಿ 'ಸ್ತೈಣಪುತ್ರಃ' 
'ಸೈಣಾರ್ಥಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಸಾಧುವಾಗದಿರಬೇಕಾದೀತು. ಇಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರವು 
"ನಇ್‌್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನಇ್‌್‌' ಪ್ರತ್ಯಯದ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಸ್ತೈಣಪುತ್ರಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರವೂ ಲೋಪವಾಗಬೇಕಾದೀತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಭಾಷಾ ಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕು. 


ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಿಕಲ್ಬಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಷಾಪದವು ಇರುವುದರಿಂದ "ಸೆ ಣಿಪುತ್ರಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ನಕಾರವು ಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಿಭಾಷಾಪದದ 
ಅನುವೃತ್ತಿಯು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. 


ಉತ್ತರ - 'ವಿಭಾಷಾ' ಪದದ ಅನುವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೂ 
'ಸ್ತೈಣಪುತ್ರಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಸಾಧುತ್ವವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಬಹುದು. ಹೇಗಂದರೆ 
"ನಇ್‌್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವು ಎರಡು ವಿಧದಲ್ಲಿದೆ. ೧) ನಿಪಾತ - ಅವ್ಯಯ ೨) ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಎಂದು. "ನಲೋಪೋ ನಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಯರೂಪವಾದ "ನಇಗ್‌' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೋ? ಅಥವಾ ಅವ್ಯಯರೂಪವಾದ "ನಣಗ್‌' ಅನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೋ? ಎಂದು ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಯರೂಪವಾದ "“ಇ' ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಯದ "ಇ' ಕಾರವು ಇತ್‌ ಆದರೆ "ಅಚೋ ಇಣಿಣಿತಿ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಆದಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಇಗಿನಿತ್ಯಾದೇರ್ನಿತ್ಯಂ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 
ಆದ್ಯುದಾತ್ತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಇಗಿತ್ವವು ಚರಿತಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ನಿಪಾತಇಗೌತ್‌ಗೆ ಇಂತಹ ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಚರಿತಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅಚರಿತಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಚರಿತಾರ್ಥವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆದಕಾರಣ "ನಲೋಪೋ ನಣಃ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಯರೂಪವಾದ "ನಇ್‌' ಎಂಬುದನ್ನೇ ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ "ಸ್ಟೈಣಪುತ್ರಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ನಇಗ್‌' ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಯರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಹೊರತು ನಿಪಾತರೂಪವಲ್ಲ. ಸೂತ್ರವು ನಿಪಾತ "ಜ್‌ತ್‌' ಆದ ನಣಗ್‌ಗೆ ಲೋಪವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಅಂತಹ ಪ್ರತ್ಯಯವು "ಸ್ತೈಣಪುತ್ರಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ನಕಾರದ ಲೋಪಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಿಭಾಷಾಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಬರುವಾಗ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ 
ವಿಭಾಷಾಪದದ 'ಅನುವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಾಧಾನ - ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರ "ಅಲಗುತ್ತರಪದೇ' ಎಂದು. ಈ 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಉತ್ತರಪದೇ' ಎಂಬುದನ್ನು "ನಲೋಪೋ ನಇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 


ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಉತ್ತರ ಶಬ್ದವು ಸಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಶಬ್ದವಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರಪದವು 
ಪರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ನಣಣ್‌' ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪದವಾಗಿರಬೇಕು 
ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಯಾವ ಒಂದು ಶಬ್ದಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ "ನಇಗ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು 
ಪೂರ್ವಪ ದವಾಗಿರುತ್ತದೋ ಅಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಕಾರವು ಲೋಪವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
"ನಲೋಪೋ ನಣಃ' ಸೂತ್ರದ ಪ 


"ಸ್ತೈಣಪುತ್ರಃ' ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ನಇಗ್‌' ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪದವಾಗಿಲ್ಲ. 
"ಸ್ತೈಣ' ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪದವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ "ನ್‌ ಎಂಬುದಷ್ಟೇ 
ಪೂರ್ವಪದವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ನಕಾರಲೋಪದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯು ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಅದರ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ವಿಭಾಷಾಪದದ ಅನುವೃತ್ತಿಯು ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ 'ಸ್ರ್ರೈಣ' 
ಎಂಬುದೇ ಪೂರ್ವಪದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ನಲೋಪೋ ನಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 
“ನಣ್‌' ಗೆ ಲೋಪವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ " ಸ್ತ್ರ ಪುತ್ರಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ- ಹಾಗಾದರೆ ಸ ಸಾನುಬಂಧಗ್ರಹಣವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. "ಪಾಮನಪತ್ರಃ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. "ಪಾಮನ' ಎಂಬುದು 
ಪೂರ್ವಪದವೇ ಹೊರತು ಪಾಮನಪದದಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಿತವಾದ "ನ'ಪ್ರತ್ಯಯವು 
ಪೂರ್ವಪದವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ನಲೋಪೋ ನಣುಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ನಕಾರಲೋಪಕ್ಕೆ ಆಸ ಸದವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾನುಬಂಧಗ್ರಹಣವನ್ನು ಮಾಡುವುದೂ 
ಸಹ ವ್ಯರ್ಥ. 


ಉತ್ತರ - "ಪಾ ಪಾಮನಪುತ್ರಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾನುಬಂಧಗ್ರಹಣವು ವ್ಯರ್ಥವಾದರೂ 
“ನೈಕಧಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪದವು "ನಇ್‌ 
'ಪ್ರತ್ಯಯ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಲೋಪೋ ನಣಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 
ನಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು 'ರಾತ್ರೇಃ ಕೃತಿ ವಿಭಾಷಾ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ವಿಭಾಷಾಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. 


ಹಾಗೆ ಅನುವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ನೈಕಧಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಕಾರವು 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದಎರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾನುಬಂಧಗ್ರಹಣವು ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗಿದೆ. 
"ಪಾಮನಪುತ್ರಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವಿಲ್ಲ. "ನೈಕಧಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಭಾಷಾಪದದ ಅನುವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯವು ಆಗುವಾಗ ಸಾನುಬಂಧಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ 
ಕೃತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪಾಣಿನಿಯು ಸಾನುಬಂಧಗ್ರಹಣವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದ 
ಸೂತ್ರಕಾರನಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಿಭಾಷಾವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು ಸಮೃತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪಾಣಿನಿಯ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಗ್ರಂಥಕಾರರು 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಿಭಾಷಾವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದುಹೇಗೆ ಸೂಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ? 


ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ "'ನಇಗ್‌'. ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪದವಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ "'ನಲೋಪೋ ನಣಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಲೋಪವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ವಿಭಾಷಾಪದದ ಅನುವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಈ ಪ್ರಬಲ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪದಮಂಜರಿಕಾರನು 
ವಿಭಾಷಾಪದದ ಅನುವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತಿಯ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನಾದ ನ್ಯಾಸಕಾರನು ವಿಭಾಷಾಪದದ ಅನುವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ನ್ಯಾಸಕಾರನ ಮತವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗಲೂ ನಾರಾಯಣಪದದ ಶಬ್ದಸಾಧುತ್ವವನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸಲು ಬರುತ್ತದೆಂದು ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಗುಣದೋಷಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನ್ಯಾಸಕಾರನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ತಪ್ಪೋ ಒಪ್ಪೋ? ಅಂತೂ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ 
ಅಭಿಲಾಷೆಯು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯವು ಗ್ರಂಥಕಾರರಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ನ್ಯಾಸೇ ಏವ ಉಕ್ತತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ "ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಿಭಾಷಾ5 ಶ್ರಯಣಾತ್‌ ನಲೋಪಾಭಾವೋಪಪತ್ತೇಃ 
"ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಿಭಾಷಾವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ್ದರಿಂದ ನಲೋಪಾಭಾವವು ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ' 
ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. "ನ್ಯಾಸೇ ಏವ ಉಕ್ತತ್ವಾತ್‌' “ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದಸಾಧುತ್ವವು ನ್ಯಾಸಕಾರನ ಮತದಂತೆಯೂ 
ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಪದಮಂಜರಿಕಾರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವು 

ಹೇಗೆ ಸಾಧುವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದರೆ "ಯದ್ಭಾ? ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು 

ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ನ್ಯಾಸಕಾರನ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಅಸ್ವಾರಸ್ಯವಿದೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
ವಿಭಾಷಾಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆಯೂ "ನೈಕಧಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕಶಬ್ದಗಳ 
ಸಾಧುತ್ವವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಬಲವಂತವಾಗಿ ವಿಭಾಷಾಪದದ 
ಅನುವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅವನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಅಸ್ವಾರಸ್ಯದಿಂದಲೂ "ಯದ್ವಾ' ಎಂಬ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಥವಾ "ಅಮಾನೋನಾಃ ಪ್ರತಿಷೇಧೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ "ನ' 
ಸಮಾಸವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ನಿಷೇಧಾರ್ಥಕವಾದ ನಕಾರವು ಅರಾಯಣ ಎಂಬ 
ಪದದ ಜೊತೆಗೆ "ಸುಪ್‌ ಸುಪಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಸಮಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕೌಮುದಿಯಲ್ಲಿ "ನೈಕಧಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದಾರೆ. ಹೀಗೆ 
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ಹೇಳಿದಾಗ ಹಿಂದಿನ ಯಾವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ ಬರಲಾರವು. 


ಕೆಲವರ ಆಕ್ಷೇಪ - ನಿಷೇಧಾರ್ಥಕವಾದ "ನ' ಪದದ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾಸವನ್ನು 
ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಪಕ್ಷವು ಗ್ರಂಥಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ "ನಇಗೋ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವಾ ಚಿತ್ವಾತ್‌ ನಇಣೋ ಭಾವಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌' 
“ನಇಗ್‌' ಎಂಬುದು "ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವಾಚಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಭಾವಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ' ಇತ್ವಾದಿ 
ಟೀಕೆವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಷೇಧಾರ್ಥಕವಾದ "ನ'ಸಮಾಸವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದು ಕೇವಲ ಪ್ರೌಢಿವಾದ. ಈ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಗ್ರಂಥಕಾರರು "ಅಸ್ತು' 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಇದರಿಂದ ತಮಗೆ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಮೃತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು "ನಗನಾಕಾದಿಶಬ್ದವತ್‌' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಸಮಂಜಸವಾಗದು. ಏಕೆಂದರೆ 'ನ' ಸಮಾಸವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದಾಗ ನಕಾರಲೋಪಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನಗನಾಕಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ ಸಾಧುತ್ವವನ್ನು ಏಕೆ 
ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕು?) 


ಸಮಾಧಾನ - ಈ ವಾದವು ಅತ್ಯಂತ ವಿಮರ್ಶಣೀಯ. ಏಕೆಂದರೆ "ನಇಣಗೋ 
ವಿರುದ್ಯಾರ್ಥವಾಚಿತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾಮಾತುಗಳು "ಯದ್ವಾ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಹೊರಟಿದ್ದೇ ಅಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ 
ಮಾತುಗಳನ್ನೂ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದ 
ಸಮರ್ಥನೆಯಲ್ಲಿಆ ಮಾತುಗಳ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತುನಗನಾಕಾದಿಶಬ್ದವತ್‌ 
ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತಮಾತನ್ನು ತಪ್ಪೆಂದರು. ಆದರೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳದ "ಡ' ಪ್ರತ್ಯಯದ 
ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಉಪಪನ್ನವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಈ ಹಿಂದೆ 


ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ವಿಮರ್ಶೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಾಕು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಹೀಗೆ ನೀವು ವಿಭಾಷಾಪದವನ್ನು "ನಲೋಪೋ ನಣಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೀರಾದರೆ ಅದರಿಂದಲೇ "ನಭ್ರಾಟ್‌' ಮೊದಲಾದ ನಲೋಪ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ "ನಭ್ರಾಟ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದ್ದೇ ವ್ಯರ್ಥ. ಇನ್ನು 
ವಿಭಾಷಾ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ವಿವರಿಸಲು ಈ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ ಎಂಬ ಸಮಾಧಾನವು 
ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಗತಿ ಇಲ್ಲದಾಗ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬೇಕು. 'ನಭ್ರಾಟ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಲೋಪವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವಿಭಾಷಾಪದವು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೆಂದರೆ "ಸ್ರೈಣಾರ್ಥಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಲೋಪ ಆಗಬೇಕಾದೀತೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಪುನಃ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ವಿಭಾಷಾ' ಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬಾರದು 
ಎಂದರೆ ಗ್ರಂಥಕಾರರು "ಯದ್ವಾ' ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಪದಮಂಜರಿಕಾರನು "ವಿಭಾಷಾ' ಪದದ ಅನುವೃತ್ತಿ ಬೇಡವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅವನ 
ಪ್ರಕಾರ "ಯದ್ದಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದೂ ಸಹ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅವನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - "ನಲೋಪೋ ನಣಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನಇ್‌' ಎಂಬ 
ಅವ್ಯಯವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಯದ 
"ಇತ್‌' ಆದ ಇ ಕಾರಕ್ಕೆ ವೃದ್ಧಿಸ್ವರಾದಿಗಳಂತಹ ಇತರ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿವೆ. ಆದರೆ 
ಅವ್ಯಯದ “ಇ*ತ್‌'ಗೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ "ಸ್ತೈಣಾರ್ಥಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವೇ ಇದೆ ಹೊರತು ಅವ್ಯಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಲೋಪೋ ನಇಃ' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ನಲೋಪಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಷಾ ಪದದ 
ಅನುವೃತ್ತಿ ಬೇಡ. 


ಅಥವಾ "ನಲೋಪೋ ನಇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಸಕಾರನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಸಹ ವಿಭಾಷಾ ಪದದ ಅನುವೃತ್ತಿ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
"ಅಲಗುತ್ತರಪದೇ' ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ಉತ್ತರಪದೇ' ಎಂಬುದನ್ನು ಈ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈಗ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ - ನಇಗಪದದ 
ನಕಾರವು ಲೋಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಒಂದು ಪದವಿದ್ದಾಗ "ಸ್ತೈಣಾರ್ಥಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯದ ಮುಂದೆ "ಅರ್ಥ' ಎಂಬ ಪದವಿದೆ. ಆದರೆ 'ನಇ್‌' ಎಂಬುದು 
ಪದವಾಗಿಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಲೋಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 


ನಕಾರವು "ಅಮಾನೋನಾಃ ಪ್ರತಿಷೇಧೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿಹೇಳಿದ ನಿಷೇಧಾರ್ಥಕವಾದ 
ಶಬ್ದವಾಗಿದೆ, ಇದಕ್ಕೆ "ಸುಪ್‌ಸುಪಾ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಮಾಸವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 125 


— "ನೈಕಧಾ' ಎಂಬುದು. ಇಲ್ಲಿಯೂ "ನ'ಸಮಾಸವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಕೌಮುದಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


wad: - ಇ ಗೈ ಇನ ಸಗ unt yam ಕರ wake, 
ffir ತಿಗೌಡತಗ 5೫1 ಸ. | nfirqdcdaatdefaade, 
fia ಕ] AAO ತಗರ ಸ afer ಇಸಗತ್ಗ। 
ead Saat ಬಟುಟ aed watt © ‘yond 
qaafifay’ emai Area, Qa eager, 
‘Tra’ gered Ae Aereqoanted wate’ gfe ೫7: | 
A ed eA gees saat ಕಗಗ waft | 
ಗಳಿಸಿ ಕ್ರ ೫೪ ಕಾಸಸ್ತಾಸಾಸ್ಮ್‌ - yeadfd 1 

"ಸ ಹಿ ವಂದ್ಯೋ ಭವತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - 


ದೇವತೆಯು ಮೂರು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


೧. ವಿಶಿಷ್ಟನಾದಾಗ, ೨. ಅಧಿಕೃತನಾದಾಗ, ೩. ಇಷ್ಟನಾದಾಗ. ಯಾವುದೇ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡುವಾಗ ಭಕ್ತಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡುವ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ವಿಘ್ಲಪರಿಹಾರವೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಮಾಥಣ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ದೇವತೆಯಷ್ಟೇ ವಿಘ್ನಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪರಿಹರಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


"ಅಧಿಕೃತ' ದೇವತೆಯೆಂದರೆ ಯಾವ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಾವು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೋ, ಆ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ದೇವತೆಯೆಂದರ್ಥ. ಈ 
ದೇವತೆಯು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಗ್ರಂಥದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಬರುವಂತೆ 
ಅನುಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಧಿಕೃತ ದೇವತೆಯನ್ನು ನಮಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ 
ಅವಶ್ಯಕ. 


ದೇವತೆಯು ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅವನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ನಮಸ್ಕಾರವು 


ಭಕೃತಿಶಯದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಪ್ರಕೃತ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ದೋಷವಿದೂರ ಎಂಬೆರಡು ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ 
ನಾರಾಯಣನು ವಿಶಿಷ್ಠದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
"ಜ್ಲೇಯಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ನಾರಾಯಣನು ಅಧಿಕೃತದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


"ಗಮ್ಯಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಮುಮುಕ್ಬುಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತನಾಗಿರುವ ಕಾರಣ, 
ನಾರಾಯಣನು ಇಷ್ಟದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 'ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ 
ನಾರಾಯಣನೇ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಹೀಗೆ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ "ಭಾಷ್ಯಂ ಚಾತ್ಯರ್ಥವಿಸ್ತರಮ್‌' 
ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮಾತನ್ನು 'ಲೇಶತಃ ಅರ್ಥಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ನಮೃತ್ತಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಗುಣಗಳು 


ಹೀಗೆ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳು ಸಮಗ್ರ- 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿವೆ. ಅದು ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದ 
ನಿಷ್ಠತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಯೆಂದು ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಉಪಪಾದಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. 
ಇದರಿಂದ. ನಮ್ಯತ್ತಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಅಧಿಕೃತತ್ವವನ್ನೂ ನಾರಾಯಣನಿಗೆ 
ತೋರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 


ತಪ ತ್ತ, ಅಧಿಕೃತತ್ವ, ಇಷ್ಟತ್ತ ಮೂರನ್ನೂ 

ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ "ಅಥವಾ ನಾರಾಯಣಸ್ಕೈವ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

೧) ಬಹುಗುಣತ್ವ ನಿರ್ದೋಷತ್ವಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಠತ್ತವನ್ನು ೨) ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞೇಯತ್ವದಿಂದ 

ಅಧಿಕೃತತ್ವವನ್ನು ೩) ಅಧೀತಶಾಸ್ತ್ರಗಮ್ಯನಾದ್ದರಿಂದ ಇಷ್ಟತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 

ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಲ್ಲೂ ಇರದ ಅಸಾಧಾರಣಗುಣವಿದ್ದರಷ್ಟೇ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನಾದವನೇ ಅಧಿಕೃತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಪೇಕ್ಷಿಕವಾದ ಫಲ ನೀಡುವವನೇ 
ಇಷ್ಟನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಭಕ್ತಿ ಪೂರ್ವಕದೇವತಾನಮಸ್ಕಾರದಿಂದ ವಿಫ್ಣವಿಘಾತವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಫ್ಪವಿಘಾತವನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ತಮದೇವತೆಯಷ್ಟೇ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟದೇವತೆಯು ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅಧಿಕೃತದೇವತೆಯು ತನ್ನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ. ಗ್ರಂಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಧಿಕೃತದೇವತೆಯೂ ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹ. ಇಷ್ಟದೇವತೆಯಲ್ಲಷ್ಟೇ ಭಕ್ತಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಷ್ಟದೇವತೆಯೂ “ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದಾನೆ. "ಭಾಷ್ಯಂ 
ಚಾತ್ಯರ್ಥವಿಸ್ತರಮ್‌' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಲೇಶತಃ 
ತೋರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ಶಿಷ್ಯರು ಗಮನಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


“ಯಸ್ಯ ದೇವೇ ಪರಾಭಕ್ತಿರ್ಯಥಾ ದೇವೇ ತಥಾ ಗುರೌ'' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಂತೆ 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಮಾಡುವಂತೆ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಗುರುಗಳನ್ನು ನಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗುರುಗಳನ್ನು 
ಹೆಸರಿಸದಿರಲು ಕಾರಣವನ್ನು "ಗುರೋಃ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಗುರುಗಳ ಹೆಸರನ್ನೇಕೆ ಉಚ್ಚರಿಸಬಾರದು 


ಶಂಕೆ - 
ಯಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇಂದ್ರರುದ್ರಾದಿದೇವತಾನಾಂ ಶ್ರಿಯೋತಪಿ ಚ। 
ಜ್ಞಾನಸ್ಫೂರ್ತಿಃ ಸದಾ ತಸ್ಮೈ ಹರಯೇ ಗುರವೇ ನಮಃ ॥ 
(ಬ್ರಹ್ಮ ಇಂದ್ರ ರುದ್ರ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳು, ಲಕ್ಷ್ಮಿಯೂ ಕೂಡ ಯಾರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾರೋ, ಅಂತಹ ಹರಿಯೆಂಬ ಗುರುವಿಗೆ 


ನಮಸಾ ಿರವು) ಹೀಗೆ ಈಶಾವಾಸೊ ೀಪನಿಷದ್ಧಾಡ್ಯದಲ್ಲಿ ಹರಯೇ ಎಂದು ಗುರುಗಳ 
ಜಿಜ್ಜಾರಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


128 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಹೆಸರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗುರುಗಳನ್ನು 
ಹೆಸರಿಸದಿರಲು ಏನು ಕಾರಣ? 


ಸಮಾಧಾನ - ಗುರುಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದ್ದಾಗ ಹೆಸರನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಬಾರದು. 
ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿದ್ದಾಗ ಗುರುಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಿದರೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ವಸ್ತುತಃ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ನಿತ್ಯಾಪರೋಕ್ಟಿಗಳು. ಆದರೂ ಸಹ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮರ್ಯಾದೆಯ 
ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಪರೋಕ್ಸವಾಚಕವಾದ ""ತಸ್ಮೈ''” ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಂತಹ ಪರೋಕ್ಷವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸದ ಕಾರಣ ಗುರುಗಳಾದ 
ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವಾಗಿ ಕುಳಿತಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ""ಗುರೋರ್ನಾಮ 
ನ ಗೃಹ್ಹೀಯಾತ್‌'' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಸಾಕಿತ್ತು. ಭಾರ್ಯಾಪತೇರಪಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ “ಮಮ ಯೋನಿ? ಎಂಬ ಲಕ್ಷ್ಮೀಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಪತಿಯಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳದಿರಲು ಕಾರಣವನ್ನು ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


"ಗುರೂನ್‌' ಎಂದು ಬಹುವಚನವೇಕೆ ? 


ರಾಯ ಜೂ Re ಟು ಜಓುಟ್ಟುೂತು ಟಟ ಓಟ 
ಸ್ವಳ್ಥಿಸಾಗಗಿರ್ಗದ ಕಗ್ಗ ae: | ಇ; ಎ ಸಕ್ತಾ: | Madea aT 
‘wa Mf ರಾಯ 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಗುರೂನ್‌ ಎಂಬ ಬಹುವಚನವು. ಗುರುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗೌರವವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಅಥವಾ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಸೈರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಗುರೂನ್‌ ಎಂಬ ಬಹುವಚನಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
""ಗುರುತ್ವಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾದ ಗುರುತ್ವ, ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಭವತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ 
ಧರ್ಮಗಳು ಗುರುಗಳಾದ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಲ್ಲಿ ಇವೆ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲು 


ಬಹುವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ'' ಎಂಬ ಕಾರಣವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
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"ಪತೇಃ' ಎಂದರೆ "ಗಂಡನ' ಎಂದರ್ಥ. ಹೆಂಡತಿಯಾದವಳು ಗಂಡನ ಹೆಸರನು 
ಉಚ್ಚರಿಸಬಾರದೆಂಬ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದೇಕೆಂದರೆ "ಮಮಯೋನಿಃ' ಬ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಾಗಲು. 


"ಚ' "ಅಪಿ'ಶಬಗಳ ಸಾರಸ 
೦ಎ ವ ಶಿ 


ಇಗ; - wed ತಕ್ಷತ್ಗಗೌಗಾಸಸಇರ್ಗಗತ್ನ ತಿಗ sadn? 
ಕಣಕ ತಗಳ - ಇಸ ಕೌ wa ಕಣ್ಣ ತಗ - ಇಳ? gener 
aha? Fe ea ೫೫ 11 Rare ಕಾಳೆ: | 
ಹಯ ಭಯು ಟಟ ಟು (ಟಟ ಟಜು 
fa ad: | ತಿಗೌರಾಗಗೆಗಿಇಷತ್‌ wdfn: wae gas 
a - ಕರಗ ಕ (| A ಕಾಸ । ಕಣ Ne 
fad ಗೌಗಸಾತಿರಸಾಗಿಗಸಗಾತಗಿರಿಗಗಾಗ ಸಗಗಾಗಿಸಸಗಾತಿ. SAA 
aa wma AIR || ಕಕಾಸ ಇಡಿ |। ಇರಾಷಾರರಣಣೆ' ಇಗ 
AER | UO = IRATE | AAG ಇಸಾಕ WATT 
Ua’ Fee: | ee gfe ಗಿ | 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಗುರೂಂಶ್ಥಾಪಿ' ಎಂದು ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ "ಚ' 


ಮತ್ತು "ಅಪಿ' ಎಂಬ ಎರಡು ಪದಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಿದರು? ದೇವತೆಯನ್ನು 
ಸಮುಚ್ಚಯ ಮಾಡಲು ಚ ಶಬ್ದವೇ ಸಾಕು. "ಅಪಿ' ಶಬ್ದವು ಬೇಡವಲ್ಲವೆ? 


: ಉತ್ತರ - ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸ್ವಸ್ಯ ಗುರುದೇವತಾಭೇದೇ 
ಅರುಚಿಂ ಸೂಚಯತಿ ಅಪಿಪದೇನ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ದೇವತೆಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಮಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಗುರು ಬೇರೆ ದೇವತೆ ಬೇರೆಯೆಂಬ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಂಶಯವನ್ನು "ಅಪಿ' ಪದವು ನಿಂದಿಸುತ್ತಿದೆ. ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ದೇವತೆಯೆನಿಸಿದ 


ನಾರಾಯಣನೇ ವೇದವ್ಯಾಸರೂಪದಿಂದ ಗುರು ಎನಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
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"ಯದ್ಯಪಿ' "ತಥಾಪಿ' ಇತ್ಯಾದಿಗ್ರಂಥದಿಂದ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮತ್ತು ಉತ್ತರಗಳನ್ನು 
ಟೀಕಾರಾಯರು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. `"ಪೃಥಜ್ಜತಿರಿತಿ'' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಇತಿಶಬ್ದವು 
ಶ್ಲೋಕವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮುಗಿಯಿತು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅಥವಾ "ಯದ್ಯಪಿ' 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡಬಹುದು. ಗುರು 
ಹಾಗೂ ದೇವತೆಗಳು ಭಿನ್ನರಾಗಿದ್ದಾರೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅರುಚಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು "ಅಪಿ'ಪದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಇದು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಯದ್ಯಪಿ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿಶೇಷ 
ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಗುರುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ನಮಸ್ಕರಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಇದರಿಂದ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಇತಿ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಪ್ರಕಾರ' ಎಂದರ್ಥ. "ಅರುಚಿಂ ಸೂಚಯತಿ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇತಿ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು - ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮಂಗಳ- 
ಪದ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಅಸ್ಕ್ಯೋದ್ಧವಾದಿದವ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವನ್ನೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಮುಚ್ಚಯ ಮಾಡಿ, ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು "ಅಪಿ' ಪದ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಠಯವಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನಾರಂಭಣೀಯವಲ್ಲ 


ಭಾಷ್ಯದ  ಮಂಗಳಪದ್ಯವು ಮಂಗಳಾಚರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ 
ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯವಿಲ್ಲದ ಈ 
ಗ್ರಂಥವು ಅನಾರಂಭಣೀಯವೆಂಬ ಶಂಕೆಗೆ "ಅನೇನೈವ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಪರಿಹಾರ 
ನೀಡುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರಥಮಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಿಂದಲೇ ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು 
ಅರ್ಥ. ಅಂದರೆ "ಮಂಗಳಾಚರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಹೊರಟಿದ್ದರೂ 
ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯವನ್ನೂ ಸಹ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ' ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ.. 


ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಠಯವಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸೂಚಿಸಲೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ 
"ಶ್ರೋತೃಪ್ರವೃತ್ತಂಗಭೂತಾಃ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಞಾತವಾದ ಅನುಬಂಧಚತುಷಯವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ದ್‌ ನ ೦ ಣಿ ಆ ಲ 
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ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅದರ ಸೂಚನೆಯು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಹೀಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೋಸ್ಕರ 
ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗಳ ಸೂಚನೆ ಸಾರ್ಥಕ ಎಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಸ್ಮರಣೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಮಹಾಫಲವೇ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು “ತತ್ನ್ಮರಣಸ್ಯ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. 


"ಅಧಿಕಾರಂ ಫಲಂ' ಎಂಬ ಶೊ ್ಲೀಕವನ್ನು ಭಾಗವತದ ಪ್ರಥಮಸ್ವಂಧದ ತಾತರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ರಾರಭತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಎಂದರ್ಥ. ("ಚಂದ್ರಾದಯಸ್ತು ಮನ್ಯಂತೇ ಸರ್ವಸ್ಮಾದುಭಯಂ ಪದಮ್‌' - 
ಚಾಂದ್ರವ್ಯಾಕರಣದ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲ ಧಾತುಗಳು ಉಭಯಪದಿ ಎನಿಸುತ್ತವೆ.) 
ಪ್ರಮಾಣಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಮಹತ್ನಲಮ್‌' ಎಂದಿದೆ. ವಸ್ತುತಃ "ಆನ್ಮಹತಃ ಸಮಾನಾಧಿ- 
ಕರಣೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಂತೆ ಮಹಾಫಲಮ್‌ ಎಂದಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಮಹತ್‌ ಎಂಬ 
ಬೇರೆ ಪದವಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - ಗ್ರಂಥದ 
ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬುಭುತ್ತುವು ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೋ, ಅವನಿಗೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಗ್ರಂಥಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಫಲವು 
ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೇ 
ವಿಷಯ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವು, ಸಂಬಂಧ 
ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕಾರಿ, ಪ್ರಯೋಜನ, ವಿಷಯ, ಸೆಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಧಿಕಾರಿ ಹಾಗೂ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾತ್ಸ, ಜ್ಞೇಯ, ಭಾವಸಂಬಂಧವಿದೆ. 
ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಿಗೆ: ಗಮ್ಯಗಂತ್ಳಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಪ್ರಯೋಜನ 
ಮತ್ತು ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ಯಪ್ರಾಪಕಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ 
' ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಪ್ರತಿಪಾದಕಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಮೊದಲು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಈ ಗ್ರಂಥವು 


ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂಬ ಕುತೂಹಲ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 
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ಅನಂತರ ಈ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನನಗೇನು ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಾನು ಓದಬಹುದೇ 9? ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಹುಟ್ಟಿ, 
ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಪರಸರ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗ್ರಂಥದ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿ ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನ ಹಾಗೂ ಸಂಬಂಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲೇ ಬೇಕು. ಇವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಬಾರದು. ಮತ್ತು ಹೀಗೆ ತಿಳಿದು ಓದುವುದರಿಂದ ಪುಣ್ಯದ ಲಾಭವೂ ಕೂಡ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ಭಾಗವತತಾತ್ತರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


wala: - 3 ferred weed fed ತಾಳ | 
qf ‘eer’ ಕಗಗ seems | sfoerfaAed 
Magee rdasfi a aaead dered aa ff 
ಮು ಯ ಓಂ ಸಮ ಭು SNE - eer ಬಜ 1 Ta 
maa: | aah A ಕರಗ: fen ತಿಕ ತಕ್ಕ 
Mandy ged: | fm eyes ಹಾಗಿನ - ಕಳಗ sf || Aaa 
fe (| fee ಇಡ dart | ae ಕಗ || "ಇಳಗಾಸಾರಗತಾ- 
aga fem’ Fed: | ಇಲಡಿಗಷಷ್ನ ₹01 || ಸ77ಸಗಣ ANAT 
ಡು ಯೂ RATS ಪಮ ಮೂೂ ಭೂ 
rag gfe ಇಗ: || 

ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯ ಉಲ್ಲೇಖ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ: 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಗ್ರಂಥದ ನಿರ್ವಿಘುಪರಿಸಮಾಪ್ತಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು., 
ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಿಬಂಧನೆ ಮಾಡಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ 
ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗಳ ಸೂಚನೆಯು ಪ್ರವೃತ್ಯಂಗವಾದ್ಧರಿಂದ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು. 
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ಆದರೆ ಮಹಾಫಲಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮಾಡಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗಳ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದಲೇ 
ಮಹಾಫಲವು ದೊರೆಯುವಾಗ ಅದರ ಸೂಚನೆಯು ಅನಾವಶ್ಯಕವಲ್ಲವೇ? 


ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ "ನಮಸ್ಕಾರಾಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗ್ರಥನಸೂಚನೇ' 
ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನಮಸ್ಕಾರಾಧಿಕಾರ್ಯಾದಿ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ನಮಸ್ಕಾರಪದಕ್ಕೆ 
ಗ್ರಥನ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಅಧಿಕಾರಿಪದಕ್ಕೆ ಸೂಚನೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ನಮಸ್ಕಾರಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು. ನಿರ್ವಿಫುವಾಗಿ ಗ್ರಂಥವು ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ತಾವು ಮಾಡಿದ ಮಂಗಳವನ್ನು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಿಬಂಧನೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿರಿಯರು ಮಂಗಳವನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ತಾವೂ ಸಹ 
ಮಂಗಳವನ್ನು ಮಾಡಲಾರರು. (ಭಾ- "ಯದ್ಯದಾಚರತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠಃ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಂತೆ.) 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನಮಸ್ಕಾರದ ಗ್ರಥನವು ಶಿಷ್ಯಶಿಕ್ಷಣೆಗೋಸ್ಕರ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ 
ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗಳ ಸ್ಮರಣೆಯು ಬೇರೆಯದರಿಂದ ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಸೂಚಿಸದಿದ್ದರೆ ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗಳು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಿಷ್ಯರು ಅದರ 
ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾರರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹಾಫಲಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗಳ 
ಸ್ಮರಣೆಯು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸೂಚನೆಯು 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗಳ ಸೂಚನೆಗೆ ಫಲವನ್ನು "ತಥಾಹಿ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಸೂಚಿತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ಅಧಿಕಾರಿ, ಸಂಬಂಧ 
ಎಂದು ಎಲ್ಲೆಡೆ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕು. "ತಜ್ಜಾನಗಮನೇ ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನವು ಅವಾಂತರಪ್ರಯೋಜನ, ಭಗವಂತನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಯಥಾಸಂಭವಮ್‌(ಯಥಾಯೋಗ್ಯಂ-ಪಾ)' 
ನಾರಾಯಣನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವು, ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಕತ್ವವು, 
ಗಮನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಜನ್ಯತ್ವವು ಸಂಬಂಧವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನಮಸ್ಕಾರಗ್ರಥನದ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೂ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಎರಡು 


ಶಂಕೆಯನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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HASTA - 
©) ar eda ಆಗ sng afta ಇರಾರ್ಥಾಗೌಗಿಗ1 ತ) 
ATARTAON SATAAATAAAR | 


ಇ) swagfremnfeokeNeg ಸಾಗರನ ಸರ್ವಗತ wage 
medaga era | gE ೫೮೫೬1 FRAN ಇ | 
3) wadiferotara serge ER | 


(೧) ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟನೆಯ ದ್ವಾಪರಯುಗದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಕಲಸಜ್ಜನರ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಸಂಶಯಾಸ್ಪದವಾದಾಗ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರ ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಷಡ್ಗುಣೈಶ್ವರ್ಯಸಂಪನ್ನನಾದ ನಾರಾಯಣನು ವೇದ- 
ವ್ಯಾಸರೂಪದಿಂದ ಅವತರಿಸಿದನು. 


(೨) ಅವತಾರ ಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೇ, ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹಾಗೂ ಅನಿಷ್ಠಪರಿಹಾರದ ಅಪೇಕ್ಟೆ 
ಇದ್ದರೂ ಅದರ ಉಪಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ದುಃಖಪಡುತ್ತಿರುವ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ, ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹಾಗೂ 
ಅನಿಷ್ಠಪರಿಹಾರದ ಉಪಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ; ಅಪಪಾಠಾದಿಗಳಿಂದ ತಿರೋಹಿತವಾದ 
ವೇದವನ್ನು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾ, ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದನು. ಯಗ್ಗೇದವನ್ನು 
ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕುಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ, ಯಜುರ್ವೇದವನ್ನು ನೂರೊಂದು ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ, 
ಸಾಮವೇದವನ್ನು ಸಾವಿರಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ, ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು ಹನ್ನೆರಡು ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಿದನು. 


(೩) ಈ ವೇದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನುನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನುರಚಿಸಿದನು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ೧. ದ್ವಾಪರೇ: ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟನೆಯ ದ್ವಾಪರಯುಗದ ಕೊನೆಯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ (ಎರಡೇ ಧರ್ಮಪಾದಗಳು ಉಳಿದಿರುವ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಕೃತ, 
ತ್ರೇತಾಯುಗಗಳ ಅನಂತರದ ಯುಗದಲ್ಲಿ), ಸರ್ವತ್ರ - ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ 
ದೇವತೆಗಳು, ಯಷಿಗಳು ಹಾಗೂ ಮನುಷ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದ ಸಜ್ಜನರಲ್ಲಿ; ಜ್ಞಾನೇ ' 
= ತತ್ವಜ್ಞಾನವು, ಆಕುಲೀಭೂತೇ - "ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಗುಣ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ' 
ಎಂಬುದು ತತ್ವಜ್ಞಾನವೋ ? ಅಥವಾ "ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿರ್ಗುಣ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ' 
ಎಂಬುದು ತತ್ವಜ್ಞಾನವೋ ? ಎಂಬ ಸಂಶಯದಿಂದ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೇ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನದಿಂದ 
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ಕೆಟ್ಟುಹೋಗುತ್ತಿರಲು, ತನ್ನಿರ್ಣಯಾಯ - ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಗುಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ, 
ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದರ 
ದಾರ್ಡ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿಭಿಃ - ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮ, ರುದ್ರ ಇಂದ್ರ 
ಇವರೇ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳಿಂದ, ಅರ್ಥಿತಃ - ಪ್ರಾರ್ಥಿತನಾದ, ಭಗವಾನ್‌ - 
ಸಮಗ್ರ ಷಡ್ಗುಣೈಶ್ವರ್ಯಸಂಪನ್ನನಾದ, ನಾರಾಯಣಃ 5 ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನು, 
ವ್ಯಾಸತ್ವೇನ - ಶುಭಮರಕತವರ್ಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ವೇದವ್ಯಾಸರೂಪದಿಂದ, 
ಅವತತಾರ - ಆವಿರ್ಭವಿಸಿದನು. 


೨. ಅಥ - ಅವತಾರ ಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೇ (ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಲ್ಲದ 
ie ಸು ತಡಮಾಡದೆ ಅಥವಾ ಪರೋಪದೇಶಾದಿಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ), " ''ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಠಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪರಿಹಾರೇಚ್ಛೂನಾಮ್‌ - ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ಕಿ ಹಾಗೂ 
ಅನಿಷ್ಟಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಬಯಸುವವರು, ತದ್ಯೋಗಂ - ಅವುಗಳ ಉಪಾಯವನ್ನು 
(ನಿವೃತ್ತಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಪರಾಪರತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ), ಅವಿಜಾನತಾಂ 5 
ತಿಳಿಯದ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ, ತಜ್ಞಾಫನಾರ್ಥಂ - ಇಷ್ಟಾದಿಷಪ್ರಾಪ್ತಿಪರಿಹಾರರೂಪ 
ಉಪಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು, ಉತ್ಪನ್ನಂ - ಅಪಪಾಠಾದಿಗಳಿಂದ, ತಿರೋಹಿತವಾದ - 
ಮುಚ್ಚಿರುವ, ವೇದಂ - ಮೂಲವೇದದಿಂದ ಯಕ್‌-ನಿಗದಾದಿರೂಪವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲೇ ವಿಭಕ್ತವಾದ ಉಪವೇದವನ್ನು, ಚತುರ್ಧಾ - ಪುನಃ ಯಗ್ವೇದ 
ಯಜುರ್ವೇದ ಸಾಮವೇದ ಅಥರ್ವವೇದವೆಂದು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾಗಿ, ವ್ಯಭಜತ್‌ 
= ವಿಭಾಗಮಾಡಿದನು. ಈ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿದನು. ಚತುರ್ವಿಂಶತಿಧಾ - ಯಗ್ವೇದವನ್ನು ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕುಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ, 
ಏಕಶತಧಾ = ಯಜುರ್ವೇದವನ್ನು ನೂರೊಂದು ಶಾಖೆಯನ್ನಾಗಿ, ಸಹಸ್ರಧಾ - 
ಸಾಮವೇದವನ್ನು ಸಾವಿರ ಶಾಖೆಯನ್ನಾಗಿ, ದ್ವಾದಶಧಾ 5 ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು 
ಹನ್ನೆರಡು ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದನು. 


(೩) ತತ್‌ - ಆವಿಭಕ್ತವಾದ ವೇದಗಳ, ಅರ್ಥ - ಯಥಾವಸ್ಥಿತವಾದ ಅರ್ಥದ, 
ನಿರ್ಣಯಾಯ - ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾಣಿ - ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳನ್ನು, 
ಚಕಾರ - ಮಾಡಿದನು. 

(೧) ಅಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಸುಖದಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ದುಃಖದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಇಚ್ಛೆ: ಸುವವರು - ತತ್ವಪ್ರದೀಪ. 
ಮೋಕ್ಷವು ಪುರುಷಾರ್ಥರೂಪವೆಂದು ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಒಪ್ಪಲಾರರು. ಅವರನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಮೋಕ್ಬಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಪರಿಹಾರೇಚ್ಛೂನಾಂ ಎಂದು. ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ಬೂಣಾಂ ಎಂದೇ ಸಾಕಿತ್ತು. 

ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ರಚನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ 137 
""ಗುಣೋತೃರ್ಷಜ್ಞಾನವು ತತ್ವಜ್ಞಾನವೋ? ಅಥವಾ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನವು ತತ್ವಜ್ಞಾನವೋ? ಎಂದು 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಗೊಂದಲ; ಕೆಲವರಿಗೆ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನವೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನವೆಂಬ ವಿಪರೀತ ತಿಳುವಳಿಕೆ; 
ಇವುಗಳು ಉಂಟಾದಾಗ''- ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು "ದ್ವಾಪರೇ' ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಧರ್ಮದ ಎರಡೇ ಪಾದಗಳು ಉಳಿದದ್ದರಿಂದ ಇಂತಹ 
ಅನರ್ಥಗಳು ಸಹಜ. 


amare - AN = 7ೌರಗಗಿಗಳಗ್ಗಗೌಡಸಸ್ನ । ತಪಪ್ರಕಣಾಗ್ನ' 
ಗ; saan fafa । ಜಗು ಇತ್ತಳೆ ಗಣನ ತಕ್ಕ grad 
aig whet wr ಕೌ! agai ema che ಸಗಾಗಾರರ್ಗ್ಗಗಿಕಿಕ 
gfe Tar ad ಸಾಸಾಗ್ಗಿಸಗೆ; | 

"ಅಥ' ಎಂದರೆ ಗುರೂಪದೇಶಾದಿಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲದೆ ಅವತಾರ ಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೆ 
ಎಂದರ್ಥ. "ತದ್ಯೋಗಮ್‌' - ಎಂದರೆ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ಅನಿಷ್ಠಪರಿಹಾರದ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಎಂದರ್ಥ. ("ವೇದಮುತ್ತನ್ನಮಿತ್ಯಾದೇಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಇತ್ಯರ್ಥಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ.) 
ಉತನ್ನಂ - ಅಪಪಾಠದಿಂದ ಮರೆಮಾಚಿದ. 

ಮೊದಲೇ ಮೂಲವೇದದಿಂದ ಯಗ್ವೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ, ಅಥರ್ವವೇದ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಪವೇದಗಳು ವಿಭಕ್ತವಾಗಿದ್ದವು. ಈ ಒಂದೊಂದು ಉಪವೇದದಿಂದಲೂ 
ಒಂದೊಂದು ಅವಾಂತರವೇದಗಳು ಉದ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಈ ಅವಾಂತರವೇದಗಳಿಂದ ಪುನಃ 
ಶಾಖೆಗಳು ವಿಭಕ್ತವಾದವು. ಯಗ್ವೇದ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕುಶಾಖೆ, ಯಜುರ್ವೇದ ನೂರೊಂದು, 
ಸಾಮವೇದ ಸಾವಿರ, ಅಥರ್ವವೇದ ಹನ್ನೆರಡು ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವು. 

ಉಪಾದೇಯಗ್ರಂಥವಷ್ಟೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲು ಅರ್ಹ 


ada; - wed naif vf george? 
ged sR - ಸರಾಗ ।। sarees ॥। rfereTA ಸ water 
WR’ ಕಾಳೆ; | 

"'ಸೂತ್ರಾರ್ಥಃ ಉಚ್ಯತೇ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ "ದ್ವಾಪರೇ ಸರ್ವತ್ರ' 


ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸೂತ್ರಾಗಮನದ ಕಥೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಅಸಂಗತವೆಂದು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


136 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಎಂತಹ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು? 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಗ್ರಂಥದ ಲಕ್ಷಣವೇನು? 


TARR - 


jd Raed AAA | ೫೪ wa 
ಇಣೆ!127೫75ತಹಇಷಸ್ಟ, 77%: daa, se: ತರ erg eareta- 
rudrgueand warak:? ಇಗಳ! ufo ಸಗರ - ತಣು 
fa 11 

ಅನುವಾದ -- ಯಾವ ಗ್ರಂಥವು ಅಧ್ಯಯನಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹವಾಗಿರುತ್ತದೋ 
ಅಂಥ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ತೋರುವ ಅಪಾರ್ಥದ 
ಗ್ರಹಣವಾಗದಂತೆ (ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ) ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹವಾದ ಆ ಗ್ರಂಥವು ಯಾವುದು? ಎಂದರೆ ""ಯಾವುದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದು 
ಇಷ್ಟಸಾಧನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೋ'' ಆ ಗ್ರಂಥವೇ ಪ್ರಾಯಃ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಅಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಕೀರ್ತಿಕಾಮುಕರಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬಹುದು; ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಾಯಃ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ). ಹಾಗಾಗಿ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಉಪಯುಕ್ತವಾದ 
ಉಪಾದೇಯತ್ಸವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕು. ಆ ಉಪಾದೇಯತ್ಹಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾವಬೋಧಕತ್ವಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಇವೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಸೂತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು "ದಾ ಪರೇ" ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

'ಕಗತಾಗಿಷಾ? - dio ಇಗ! ಇತೆಗಿಗತ್ತಾತೆಗೌತ: । ೫0೫1 = We! 
gdh ಎ. frfad a Fe sed, ‘ore ತಿ! ಔಸಾಗತಳಿದು 
ಇ । MgSO ATTA, | 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸರ್ವತ್ರ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಸರ್ವಪುರುಷರಲ್ಲಿ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ನಿರುಪಪದವಾದ 'ಜ್ಞಾನೇ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ' ಎಂಬ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಆಕುಲೀಭೂತೇ' ಎಂದರೆ "ಗೊಂದಲಗೊಂಡಾಗ' ಎಂದರ್ಥ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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"' ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷಜ್ಞಾನವು ತತ್ವಜ್ಞಾನವೋ? ಅಥವಾ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನವು ತತ್ವಜ್ಞಾನವೋ? ಎಂದು 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಗೊಂದಲ; ಕೆಲವರಿಗೆ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನವೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನವೆಂಬ ವಿಪರೀತ ತಿಳುವಳಿಕೆ; 
ಇವುಗಳು ಉಂಟಾದಾಗ''- ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು "ದ್ವಾಪರೇ' ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಧರ್ಮದ ಎರಡೇ ಪಾದಗಳು ಉಳಿದದ್ದರಿಂದ ಇಂತಹ 
ಅನರ್ಥಗಳು ಸಹಜ. 

eerie - AANA = vem AeA | Nagra) 
ಕಗ; saaarfim fofiag । ita gat Rrorei ad wqfrarfesd 
sgfienfimania ಸಾಗಾರ್ಗಿಸಗೆ; | 

"ಅಥ' ಎಂದರೆ ಗುರೂಪದೇಶಾದಿಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲದೆ ಅವತಾರ ಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೆ 
ಎಂದರ್ಥ. "ತದ್ಯೋಗಮ್‌' - ಎಂದರೆ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ಅನಿಷ್ಠಪರಿಹಾರದ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಎಂದರ್ಥ. ("ವೇದಮುತ್ತನ್ನಮಿತ್ಯಾದೇಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಇತ್ಯರ್ಥಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ.) 
ಉತ್ತನ್ನಂ - ಅಪಪಾಠದಿಂದ ಮರೆಮಾಚಿದ. 

ಮೊದಲೇ ಮೂಲವೇದದಿಂದ ಯಗ್ವೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ, ಅಥರ್ವವೇದ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಪವೇದಗಳು ವಿಭಕ್ತವಾಗಿದ್ದವು. ಈ ಒಂದೊಂದು ಉಪವೇದದಿಂದಲೂ 
ಒಂದೊಂದು ಅವಾಂತರವೇದಗಳು ಉದ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಈ ಅವಾಂತರವೇದಗಳಿಂದ ಪುನಃ 
ಶಾಖೆಗಳು ವಿಭಕ್ತವಾದವು. ಯಗ್ವೇದ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕುಶಾಖೆ, ಯಜುರ್ವೇದ ನೂರೊಂದು, 
ಸಾಮವೇದ ಸಾವಿರ, ಅಥರ್ವವೇದ ಹನ್ನೆರಡು ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವು. 

ಉಪಾದೇಯಗ್ರಂಥವಷ್ಟೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲು ಅರ್ಹ 


wade; — wed waif uf ಕತ್ತಕಾಗೌಡಾರ್ಗಗಿನಾತ್ತಾಸ1? 
ged sR af || sedaafs 1 ಕಗ್‌ಗಿರ್ವರೆರ್‌ ಸ aA 
eR’ geod: | | 

"ಸೂತ್ರಾರ್ಥಃ ಉಚ್ಯತೇ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ "ದ್ವಾಪರೇ ಸರ್ವತ್ರ' 


ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸೂತ್ರಾಗಮನದ ಕಥೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದಾರೆ. ಇದು ಅಸಂಗತವೆಂದು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) ಈ 


136 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಎಂತಹ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು? 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಗ್ರಂಥದ ಲಕ್ಷಣವೇನು? 


aeyaifirT - 


jd aed AA | ಇತ ya 
adams aR, 775: Ata, ತ: ಕಡ Farag saretd- 
atadrgotaed marenkd;? ಕಾಗಳ! of area — Ae 
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ಅನುವಾದ -- ಯಾವ ಗ್ರಂಥವು ಅಧ್ಯಯನಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹವಾಗಿರುತ್ತದೋ 
ಅಂಥ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ತೋರುವ ಅಪಾರ್ಥದ 
ಗ್ರಹಣವಾಗದಂತೆ (ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ) ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹವಾದ ಆ ಗ್ರಂಥವು ಯಾವುದು? ಎಂದರೆ ""ಯಾವುದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದು 
ಇಷ್ಟಸಾಧನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೋ'' ಆ ಗ್ರಂಥವೇ ಪ್ರಾಯಃ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಅಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಕೀರ್ತಿಕಾಮುಕರಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬಹುದು; ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಾಯಃ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ). ಹಾಗಾಗಿ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಉಪಯುಕ್ತವಾದ 
ಉಪಾದೇಯತ್ತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕು. ಆ ಉಪಾದೇಯತ್ಹಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾವಬೋಧಕತ್ವಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಇವೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಸೂತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು "ದ್ವಾಪರೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

deaf - do ಇಡಿ! ಇತಗಿಸತ್ತಾಕರಿತ: । 77೫1 = are 
gdh = ಗಡಿಡಿಸಾಳಿ a ಇಡಿ afd, ‘srs’ wf ಗೌಸ 
ಇ । MGMT STRONY | 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸರ್ವತ್ರ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಸರ್ವಪುರುಷರಲ್ಲಿ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ನಿರುಪಪದವಾದ "ಜ್ಞಾನೇ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ' ಎಂಬ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ 


ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಆಕುಲೀಭೂತೇ' ಎಂದರೆ "ಗೊಂದಲಗೊಂಡಾಗ' ಎಂದರ್ಥ. 
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ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಬಂದರೆ ಅದರ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ತೋರಿಸಲು ""ನನು'' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಪ್ರಾತೀತಿಕವಾದ 
ಅರ್ಥಗ್ರಹಣವಾಗದಂತೆ' ಎಂದರ್ಥ. 


ವಿವರಣೆ - ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ವ- ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಧರ್ಮ ಇರಬೇಕು. ಅದನ್ನು "ಯದುಪಾದೇಯಮ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಉಪಾದೇಯವಾದ ಗ್ರಂಥವಷ್ಟೇ ವಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಅರ್ಹವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಅನುಪಾದೇಯವಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗ್ರಂಥವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವುದು 
ತಪ್ಪಾದೀತು? ಎಂದರೆ ಅನುಪಾದೇಯಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸ- 
ಬಾರದೆಂದಷ್ಟೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗ್ರಂಥವು ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಯಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯ- 
ವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ... ಉಪಾದೇಯವಾದ ಗ್ರಂಥವಷ್ಟೇ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವ್ರು ಉಪಾದೇಯವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯವೆನಿಸಿದ್ದರೆ ಅನುಪಾದೇಯ- 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಯಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯ- 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಉಪಾದೇಯತ್ವ ಏಕಿಲ್ಲ? 
ಎಂಬುದನ್ನು "ಯಚ್ಚ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಪ್ರಶ್ನೆ - "ನನು ಯದುಪಾದೇಯಂ ತದೇವ ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಮ್‌' "ಯಾವುದು ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹವಾದ ಗ್ರಂಥವೋ ಅದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ "ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಬೇರೆಯವರ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲದೇ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂಬರ್ಥವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
"ಪರಪ್ರತ್ಯಯನಾಂಗಂ ಹಿ ವಾಕ್ಯಮ್‌' ಎಂಬಂತೆ ಪರರ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥ, ಪರಾರ್ಥವೆಂಬ 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ರಚನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಭೇದವಿದ್ದಂತೆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವಾಕ್ಕಪ್ರಯೋಗ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಏನರ್ಥ? 


ಉತ್ತರ - "ಅನ್ಯಾರ್ಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಬೇರೆಯವರಿಗೋಸ್ಕರ' ಎಂಬರ್ಥ ಹೇಳಿದ್ದೇ 
ತಪ್ಪು. "ಅಪಾರ್ಥ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ 'ಅಪಾರ್ಥಗಳ ಗ್ರಹಿಕೆಯಾಗದಂತೆ' ಎಂದರ್ಥ. "ಈ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ' ಎಂದು 
ಪ್ರಕಾರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೃತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿ ಇದೆ. ಗ್ರಂಥಕಾರರು 'ಪ್ರಾತೀತಿಕಾರ್ಥಾಂತರಪರಂ 
ನ ಭವತಿ ಇತ್ಯನೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ "ಪ್ರಾಯಃ' ಶಬ್ದದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಹೀಗಿದೆ - ಯಾವ ಗ್ರಂಥವು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದುಇಷ್ಟವಾದವಿಷಯಗಳನ್ನುವರ್ಣಿಸುತ್ತದೋ, ಆಗ್ರಂಥವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲು ಅರ್ಹವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗ್ರಂಥವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದು 
ಮೋಕ್ಷಾದಿ ಪುರುಷಾರ್ಥದಾಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅತ್ಯುಪಾದೇಯವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಅರ್ಹವಾಗಿದೆ. 


ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಕೀರ್ತಿ 
ಹಣ ಮೊದಲಾದ ಆಸೆಗಳಿಂದ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು ಕಂಡಿದೆ. 
ಅಂತಹ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ವ ಬರುತ್ತದೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ"ಪ್ರಾಯಃ' ಎಂಬಪದವನ್ನುಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ರಾಯಃ' ಎಂದರೆ "ಅತ್ಯುಪಾದೇಯ' 
ಎಂದರ್ಥ. ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕಗ್ರಂಥಗಳು ಮೋಕ್ಷಾದಿಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾದೃಶತಾದೃಶಉಪಾದೇಯತ್ವವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಂದರೂ ಅತ್ಯುಪಾದೇಯತ್ವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಮೋಕ್ಷಾದಿಮಹಾಫಲದಾಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅತ್ಯುಪಾದೇಯವಾಗಿದೆ. 


, "ನತ್ವಾ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಉಚ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳು 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಉಪಾದೇಯವಾದ ಗ್ರಂಥವಷ್ಟೇ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪಾದೇಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು - "ಯತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಂ 
ತತ್‌ ಉಪಾದೇಯಮ್‌' "ಯತ್‌ ಉಪಾದೇಯಂ ತತ್‌ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಮ್‌' ಎಂದು 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಉಪಾದೇಯವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಉಪಾದೇಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ  ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಇದನ್ನು "ನನು 


ಉಪಾದೇಯಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾಮಾತುಗಳು ವಿವರಿಸುತ್ತಿವೆ. 
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ಈ ಟೀಕಾಮಾತುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ' ಎಂಬ 
ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - "ಬ್ರಹಸೂತ್ರಾಣಿ 
ನ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಾನಿ ಉಪಾದೇಯತ್ವಾಭಾವಾತ್‌' ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಲ್ಲವೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇತುವಿದ್ದರೂ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ವಾಭಾವವೆಂಬ ಸಾಧ್ಯವು ಬೇಡವೆಂಬ ಅಪ್ರಯೋಜಕಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ "“ಎಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಭಾವದ ನಿಶ್ಚಯವಿರುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಕಾಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಮತ್ತು ಅಪ್ರಯೋಜಕ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು'' ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ 
ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಭಾವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಾನುಮಾನವನ್ನು ದೃಢಗೊಳಿಸಲು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ನನು ಯದುಪಾದೇಯಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತುಗಳು ಹೊರಟಿವೆ. 
ಪ್ರಕೃತ ಉಪಾದೇಯತ್ವವು ವ್ಯಾಪಕ. ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ವವು ವ್ಯಾಪ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಯತ್ರ 
ಯತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ವಮ್‌ ತತ್ರ ತತ್ರ ಉಪಾದೇಯತ್ವಮ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ವಸ್ತುತಸ್ತು "ವ್ಯಾಪ್ಯಸ್ಯ ವಚನಂ ಪೂರ್ವಂ ವ್ಯಾಪಕಸ್ಯ ತತಃ 
ಪರಮ್‌' ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ ವ್ಯಾಪ್ಯದ ಮಾತು ಮೊದಲಿರಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಏವಕಾರವಿದ್ದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. "ಯೋ ಅಗ್ನಿಮಾನ್‌ ಸ ಏವ 
ಧೂಮವಾನ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಏವಕಾರವು ಧೂಮಶಬ್ದದ ಜೊತೆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಧೂಮವೇ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ "ಯದುಪಾದೇಯಮ್‌ ತದೇವ 
ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಅನನ್ಯಾರ್ಥತ್ವವನ್ನು 
ವ್ಯಾಪ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಉಪಾದೇಯತ್ವವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉಪಾದೇಯತ್ವಾಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ವಾಭಾವವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಾಧಿಸ- 
ಬಹುದು. ಅಪ್ರಯೋಜಕಶಂಕೆಗೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೀಗಿದೆ - "ಯತ್‌ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಂ ತದೇವ ಉಪಾದೇಯಮ್‌' ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಉಪಾದೇಯವಲ್ಲದ 
ಗ್ರಂಥಗಳೂ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾದದ್ದು ಕಂಡಿದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ಯಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ "ಅನನ್ಯಾರ್ಥತ್ವ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಕೊಡಬೇಕು. "ಯತ್‌ ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ ವಾಖ್ಯೇಯಂ ತತ್‌ ಉಪಾದೇಯಮ್‌' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಪಕಾಭಾವದಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡುವಂತಹ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಅನನ್ಯಾರ್ಥತ್ವವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 'ಯತ್‌ ಉಪಾದೇಯಂ ನ ಭವತಿ 
ತತ್‌ ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಮ್‌ ನ ಭವತಿ' ಇಲ್ಲಿರುವ ಸಾಧ್ಯವಿಶೇಷಣವು 
ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ರಚನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
"ಯಚ್ಚ ಪ್ರಮಾಣತ್ವೇ ಸತಿ ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾವಬೋಧಕಂ ಪ್ರಾಯಃ 
ತದೇವೋಪಾದೇಯಮ್‌' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯ ಮಾತಿನಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಅನುಮಾನದ 
ಆಕಾರ ಹೀಗಿದೆ - "ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಂ ನ ಪ್ರಾಯಃ ಉಪಾದೇಯಮ್‌ ಪ್ರಮಾಣತ್ವೇ ಸತಿ 
ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾವಬೋಧಕತ್ವಾಭಾವಾತ್‌' ಎಂದು. ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾಯಃ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಭಾಷ್ಯದ ಅಥ ಶಬ್ದಾರ್ಥವಿಚಾರ 


"ಅಥೇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟ' ಎಂಬಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ"ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳಾದ್ಯರ್ಥಗಳನ್ನುಹೇಳಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಯಾವುದೇ ಅತಿಶಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆನಂತರ್ಯಾರ್ಥವೂ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ "ಅಥ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನಗೆ "ಅಥೇತ್ಯಸ್ಯ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಅನಂತರ' 
ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಬೇರೆ ಅರ್ಥ ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಎಂದರೆ (ವ್ಯಾಸರು) 
"ಅವತರಿಸಿದ ಕೂಡಲೇ'; ಅಂದರೆ 'ಗುರೂಪದೇಶಾದಿಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲದೆ' 
ಎಂದರ್ಥ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ಗುರೂಪದೇಶ ಪಡೆದು 
ಅನಂತರ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವ್ಯಾಸರು ವೇದವಿಭಾಗ 
ಮಾಡುವ ಮೊದಲು ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಅಥ ಶಬ್ಧವು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸ್ವತಃ ಟೀಕಾರಾಯರೇ 
ಪ್ರಮೇಯದೀಪಿಕಾದಲ್ಲಿತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ"ವ್ಯಾಸೋ5ವತತಾರ' "ತತಶ್ನೇ 
ಷ್ಟುನಿಷ್ಠಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪರಿಹಾರೇಚ್ಛೂ ನಾಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಾಕ್ಯ ಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಿಸುತ್ತಾ 
ಪ್ರಮೇಯದೀಪಿಕಾದಲ್ಲಿ ಟೀಕಾರಾಯರು "ತತಶ್ಚ' ಎಂದರೆ "ಅವತರಿಸಿದ ಕೂಡಲೇ" 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಅರ್ಥದ ವಿವಕ್ಷೆ ಪ್ರಕೃತ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಟೀಕಾರಾಯರಿಗೆ 


ಇದೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಂತೂ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 


"ಅಥ ಅನಂತರಮೇವ' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ- "ಗುರೂಪದೇಶಾದಿಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲದೆ' ಎಂಬರ್ಥವು ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾದರೂ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದೆಯೇ? 


ಉತ್ತರ - ದೃಷ್ಟಾ ಂತವಿದೆ - "ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾರ್ಥವಾದ 'ಲ್ಯಪ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯದ ದೃಷ್ಟಾ ಂತವಿದೆ. "ವೇದಮಧೀತ್ಯ ಸ್ನಾಯಾತ್‌' "ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ 


ಮೇಲೆ ಸ್ನಾತಕವ್ರತವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು' ps ವಿಧಿಯಿದೆ. 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಗುರುಕುಲವಾಸ ಮುಗಿಸಿ ಗುರುಗಳ ಅಪ್ಪಣೆ ಪಡೆದು ಸ್ನಾತಕನಾಗಬೇಕು - 
"ನ ಜೀರ್ಣಮಲವದ್‌ವಾಸಃ ಸ್ನಾತಕಃ ಸ್ಯಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನಗಳಂತೆ ಜೀರ್ಣವಾದ 
ಮಲಿನವಾದ ವಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಧರಿಸದೆ ಶುಭ್ರವಾದ ವಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ಅಲಂಕೃತನಾಗಬೇಕು. 
ಅನಂತರ ಕಾಶಿಯಾತ್ರೆಗೆ ಹೊರಡಬೇಕು. ಇದನ್ನು "ಸಮಾವರ್ತನಸಂಸ್ಕಾರ' ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಷೋಡಶ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ "ವೇದಮಧೀತ್ಯ ಸ್ನಾಯಾತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಲ್ಯಪ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಯವಿದೆ. ಆನಂತರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಇದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಆನಂತರ್ಯವನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು? "ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು; 
ಸ್ನಾತಕನಾಗಬೇಕು' ಎಂದಷ್ಟೇ ಸಾಕಾಗಿರುವಾಗ ಲ್ಯಪ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವೇ? 


ಉತ್ತರ - ನಿಯಮಕ್ಯೋಸ್ಕರ ಲ್ಯಪ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಸಾರ್ಥಕ. 'ಸಿದ್ಧೇ 
ಸತಿ ಆರಂಭೋ ನಿಯಮಾರ್ಥಃ' ಸಿದ್ಧವಾದ್ದನ್ನೇ ಪುನಃ ಹೇಳಿದರೆ ನಿಯಮವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ನಾತಕನಾಗಬೇಕೆಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೂ ವೇದಾಧ್ಯಯನದ 
ಅನಂತರ ಸ್ನಾತಕನಾಗಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪುನಃ ಲ್ಯಪ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ತಡಮಾಡದೆ ಕೂಡಲೇ ಸ್ನಾತಕವ್ರತವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಂತೆ ಪ್ರಕೃತ "ವ್ಯಾಸೋ5ವತತಾರ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದರೂ 
ಸಾಕಾಗಿತ್ತು. ಆನಂತರ್ಯಾರ್ಥಕವಾದ "ಅಥ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ನಿಯಮಕೋಸ್ಕರ ಅಥ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. - ವ್ಯಾಸರು 
ಅವತರಿಸಿದ ಕೂಡಲೆ ಅಂದರೆ ಗುರೂಪದೇಶಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ವೇದವಿಭಾಗವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಅಥ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಟೀಕೆ - ವೇದಮುತ್ತನ್ನಮಿತ್ಯಾದೇರಪಪಾಠಾದಿನಾ ತಿರೋಹಿತಂ ಪ್ರಾಗೇವ 
ಚತುರ್ಧಾ ವಿಭಕ್ತಂ ವೇದಂ ಖಯಜ್‌ನಿಗದಾದಿರೂಪಂ ವ್ಯಕ್ತೀಕೃತ್ಯೇಕೈಕಕಸ್ಮಾತ್‌ 
ಏಕೈಕೋ ಭಾಗಃ ಇತಿ ಚತುರ್ಧಾ ವ್ಯಭಜದೇಕೈಕಂ ಚಾವಾಂತರಮೃಗಾದಿವೇದಂ 
ಚತುರ್ವಿಂಶತಿಶಾಖಾಭೇದೇನ ವ್ಯಭಜದಿತ್ಯರ್ಥಃ ಇಲ್ಲಿರುವ "ವೇದಮುತ್ತನ್ನಮಿತ್ಯಾದೇಃ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಅಪಪಾಠಾದಿನಾ' ಎಂಬ ಪದದ ಜೊತೆಗೆ ಅನ್ವಯಭ್ರಾಂತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಗ್ರಂಥಕಾರರು "ಇತ್ಯರ್ಥಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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"ವೇದಮುತ್ತನ್ನಂ ವ್ಯಂಜಯಂಶ್ಚತುರ್ಧಾ ವ್ಯಭಜತ್‌' ಎಂಬ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅಪಪಾಠಾದಿನಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ "ಇತ್ಯರ್ಥಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯ 
ತನಕ ಅರ್ಥ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಅವಾಂತರವೇದಾದಿವಿಭಾಗಕಥನಂ ಚ 
ಜ್ಞಾನಾಕೂಲೀಭಾವಸಮರ್ಥನಾರ್ಥಮ್‌' "ಅವಾಂತರ ವೇದಾದಿವಿಭಾಗ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಾಕುಲತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರವೇದಾದಿವಿಭಾಗಕಥನಶಬ್ಧ್ದಕ್ತೆ ಎರಡರ್ಥ. 


೧) ಅವಾಂತರವೇದಾದಿಗಳ ವಿಭಾಗ - ಶಾಖಾವಿಭಾಗ ೨) ಅವಾಂತರ- 
ವೇದಾದಿತ್ವೇನ ವಿಭಾಗ - ಅವಾಂತರವೇದಾದಿರೂಪದಿಂದ ವಿಭಾಗ. 


ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಉಪಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಶಾಖಾವಿಭಾಗವನ್ನು ಆದಿಪದದಿಂದ ಉಪಶಾಖಾವಿಭಾಗವನ್ನು 
ಮತ್ತು ಆವಾಂತರವಿಭಾಗವನ್ನು ನೀವು. ಹೇಳಿದಿರಿ. ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಅವಾಂತರವಿಭಾಗವನ್ನು ಶಾಖಾವಿಭಾಗವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರಲ್ಲ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ- 
ರೂಪವಾಗಿ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಶಾಖಾವಿಭಾಗವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಉಪಾದೇಯತ್ಪಲಕ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಕೃತ್ಯವಿಚಾರ 


wala;  ₹ಠರ೪ಾರರ್ಣರಿಂಗಿ ತರಗ SUTIN, 

ಗರ್ಗ ಇಗಲೇ 1 ತಿರ್ಗಾಗರಗರ್ಗ1 ಗಾರರ ered 
SENATE - ೫೫: ₹೫ ॥। ತತ: ಕಶೆ; | A ATTA 
- waif ।। eer ಕಡಿ 11 RTA ged’ 
ಕಡಿ ೫೫: | ಇರೌಗೌ ॥। piteestfeaAd dee ತ್‌ Vora 
qa? qf ahi | akg sad anki 
eee deers’ ಇಗ fataaifaddhgd 
ಸಬೆ: | 
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ಪ್ರಮಾಣತ್ಹೇ ಸತಿ ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಧಿವಬೋಧಕತ್ವಂ ಉಪಾದೇಯತ್ನಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣಮ್‌ 
ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ "ಇಷ್ಟಷಾಧನತಾ5ವಬೋಧಕತ್ವಂ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ 
ವಿಪ್ರಲಂಭಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಪ್ರಮಾಣತ್ವವೆಂಬ ಎಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. ವಿಪ್ರಲಂಭಕವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಪ್ರಮಾಣತ್ವವೆಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ವಿರಕ್ಷನಿಗೆ 
ಮಾಡುವ ವಾಣಿಜ್ಯೋಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
'ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾ5ವಬೋಧಕಂ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ವಿರಕ್ಷನಿಗೆ ಅದು 
ಅನಿಷ್ಟವಾದ್ದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ಕಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ದುಃಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಶ್ಚಯ ಮತ್ತು . ಇಷ್ಟನಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಅದರ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾಯಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ರಾಯಃ 
ಉಪಾದೇಯ'ವೆಂದರೆ  ಅತ್ಯುಪಾದೇಯ ಎಂದರ್ಥ. ಅತ್ಯುಪಾದೇಯತ್ವವು 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಇದೆ ಹೊರತು ದುಃಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ನಿರೂಪಿಸಿದ ವಿಚಾರದ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ಅಥವಾ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಶಬ್ದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವಾಗಲೀ, 
ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ವವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಕಾರಣ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಸರ್ವತ್ರ' 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಂಬರ್ಥವು ಅಪಾತತಃ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದರ 
ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ "ಸಾರ್ವತ್ರಿಕಪುರುಷ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ತೆ 
ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: "ಕಿಂ ಇದಂ ಅದೋ ವಾ' ಎಷ್ಟುವು 
ಗುಣಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೋ ಅಪ್ರಮಾಣವೋ? ಅಥವಾ 
ಇದು ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವೋ? ಅಲ್ಲವೋ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿವೆ. 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಇದು ಅಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಟಸಾಧನವಲ್ಲ ಎಂಬ 


ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವೇ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನದ ಆಕುಲೀಭಾವಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ಆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ರಚನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ 145 
ಆಕುಲಿಭಾವ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆಕುಲಿಭಾವ ಪ್ರಯೋಜಕತ್ವವನ್ನು 
""ದ್ವಾಪರೇ ಅಖಿಲಂ'' ಎಂಬ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಷದಲ್ಲಿ ದ್ವಾಪರ ಪದದ ಸ್ಟಾರಸ್ಯ 


wadlu: — 7ಇಇಗಗಗೌಗಿ! aa aft ಇಗ ಕ? ಇಗ 
aa: ಸ ಯಹು ಟರ ಭು ಭು ಓಂ! 
uagaaTaeaNfefe ೫೫: | 

"ದ್ವಾಪರೇ ಸರ್ವತ್ರ ಜ್ಞಾನಆಕೂಲಿಭೂತೇ' ಎಂಬುದೇ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ದ್ವಾಪರೇ' ಎಂಬ 
ಪದಪ್ರಯೋಗದ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರು ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 
ಬಲುಸುಂದರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - 


"ದ್ವಾವೇವ ಧರ್ಮಪಾದೌ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಯುಗೇ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ತತಃ ಕ್ರಮಾದಪಚಯೋತಂತೇ 
ಏಕೋತವಶಿಷ್ಯತೇ' "ಯಾವ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಎರಡೇ ಧರ್ಮಪಾದಗಳು ಉಳಿದು ಅನಂತರ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಇನ್ನೆರಡು ಪಾದಗಳು ಕಳಚಿಕೊಂಡು, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪಾದ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೋ ಆ ಯುಗವೇ ದ್ವಾಪರಯುಗ'' ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು "ದ್ವಾಪರ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮದ ಎರಡು ಪಾಠಗಳು 
ಕಳಚಿಹೋಗಿವೆ ಎಂದು ಸೂಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ವಾಪರದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನಹಾಸವನ್ನು ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಸಂಶಯವನ್ನು ಈ ಪದವು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ತತ್ತಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ "ಅಥ' ಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
wade; - 3೪% ee Ff ೫೧೫ "381 FETA 
7g aad ಡಾ aide 7 ಸಾಗ್ಗೌಷರ್ಳೆ ಕಣಗಳ Sara 
AAT ಕಗಗ: | 
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ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಥ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವರಸವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - ""ಅಥ 
ಇಷ್ಟುನಿಷ್ಟ ಇತಿ ಭಾಷ್ಯೇ ಅಥ ್ಹಇತ್ಯಸ್ಯಾವತಾರಾನಂತರಮೇವ ನ ತು 
ಪರೋಪದೇಶಮಪೇಕ್ಷೆ ;ಯೇನ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾದಿ ನ ಸಾತ್ಯ', "ಅಥಇಷ್ಠಾನಿಷ್ಟ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅಥ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅವತಾರವಾದ ಕೂಡಲೇ ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವತಾರದ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಉಪದೇಶದ ಅಪೇಕ್ಟೆಯಿಲ್ಲದೇ ವೇದವನ್ನು ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿದರೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞ 
ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ' ಹೀಗೆ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಅಥಶಬ್ದದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿರುವುದರಿಂದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಪದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಟೀಕೆಗೆ ಬಲು ಸಮ್ಮತ 


ued - sd ಟ್ರ. ಓಮ ಟಟ | 
aarmefeoftafen’ fo AERA AA ಕಡಡ HARTA 
ಕಾಳೆ ಕಹ: | 


ತತ್ವಪ್ರದೀಪದ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಟೀಕಾರಾಯರಿಗೆ ಸಮೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಮೇಯದೀಪಿಕಾ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ "ವ್ಯಾಸೋಠವತತಾರ' 
ತತಶ್ಚೇಷ್ಟಾನಿಷ್ಠಪ್ರಾಪ್ತಿಪರಿಹಾರ'' "ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ಅವತಾರ ಮಾಡಿದರು. ಅನಂತರ 
ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಠಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಬಯಸುವವರ' ಎಂಬ ಭಾಷದಲ್ಲಿರುವ "ತತಶ್ಚ' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಅವತಾರವಾದ ಕೂಡಲೇ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಟೀಕೆಯ ಕಠಿಣಪದಾರ್ಥ 
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‘yareraafefaad, yd ಕ್ಷಣಕೆ; | Ae - Tad 
ಕಳೆ; | 

"ವೇದಮುತ್ತನ್ನಂ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ "ಇತ್ಯರ್ಥಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
"ಉತ್ಸನ್ನಮ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಅಪಪಾಠಾದಿನಾ ತಿರೋಹಿತಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 'ವೇದಮ್‌' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಮೂಲವೇದವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಲಿಸಬೇಕೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾಗೇವ ಚತುರ್ಧಾ 
ವಿಭಕ್ತಮ್‌' ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಅವಾಂತರವೇದ' ಮೊದಲಾದ ವೇದಗಳ 
ವಿಭಾಗಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ ಖಯಕ್‌, ನಿಗದ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವೇದವು ವಿಭಕ್ತವಾಗಿತ್ತು 
ಎಂದರ್ಥ. "ವೇದಮ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಮೂಲವೇದದಿಂದ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಉಪವೇದ 
ಎಂದರ್ಥ. 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕ್ಕ ಯೋಜನೆ 


urdu: — TST Saga gern wheaenfefe, ‘da’ 
ಕರಕ: arg, ita wget forefhfe, Sd) FoR hE 
fu ಸ. ಶಸಾಗಿಗ್ಗ aa: | 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ವ್ಯಂಜಯನ್‌' ಎಂಬ ಪದದ ಅನಂತರ "ಏಕೈಕಸ್ಮಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 
"ವೇದಮ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು "ಪ್ರಾಗೇವ ಚತುರ್ಧಾ ಎಭಕ್ತಮ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು 
ವ್ಯಭಜತ್‌ ಎಂಬ ಪದದ ಅನಂತರ ಏಕೈಕಂ ಚ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಯೋಜನೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಟೀಕೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ ಸಮಸ್ತ ವಾಕ್ಕ ಹೀಗಾಗುತ್ತದೆ 
- "ಪ್ರಾಗೇವ ಚತುರ್ಧಾ ವಿಭಕ್ತಂ ವೇದಮ್‌ ಉತ್ಸನ್ನಂ ವ್ಯಂಜಯನ್‌ ಏಕೈಕಸ್ಮಾತ್‌ 
ಚತುರ್ಧಾ ವ್ಯಭಜತ್‌ ಏಕೈಕಂ ಚ' ಎಂದು. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - "ವೇದಮುತ್ತನ್ನಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಹೀಗಿದೆ - ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಮೂಲವೇದವು ಯಗ್‌, ನಿಗದ, ಸಾಮ, ಅಥರ್ವ 
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ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. 
ಅನಂತರ ಅಪಪಾಠದಿಂದ ಮರೆಯಾದಾಗ ಅಧ್ಯಯನ ಅಧ್ಯಾಪನದ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಅದನ್ನೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸಲಾಯಿತು. ಮಹಾವೇದದಿಂದ ಹೀಗೆ ಅಪಪಾಠವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮಾಡಿದ ವೇದವೇ ಉಪವೇದ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಉಪವೇದದಿಂದ 
ಪುನಃ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಇವುಗಳೇ ಅವಾಂತರವೇದವಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಯಗ್ವೇದವನ್ನು ೨೪ ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ, ಯರ್ಜುವೇದವನ್ನು ೧೦೧ 
ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ ಸಾಮದೇವನ್ನು ೧೦೦೦ ಶಾಖೆಯನ್ನಾಗಿ ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು ಹನ್ನೆರಡು 
ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಇಷ್ಟು ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


fa 1 saree ಸ. Tg raeadaTdnq ಇರಾ 
al: 3751 GE GANSTA: (AF - 2-3-22) FAR: | 
ಇದನ್ನೇ ಯಗ್‌ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಈ ಸ್ಮೃತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ - 
ಖಯಚಃ ಸ ಯಚ ಉದ್ಭೃತ್ಯ ಖುಗ್ದೇದಂ ಕೃತವಾನ್‌ ಪ್ರಭುಃ । 
ಯಜೂಂಷಿ ನಿಗದಾಚ್ಹೈವ ತಥಾ ಸಾಮಾನಿ ಸಾಮತಃ ॥ 
ಎಂದು. ಹೀಗೆ ಅವಾಂತರವೇದ ವಿಭಾಗಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಷ್ಟು 
ಗೊಂದಲವಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ಆಕುಲೀಭಾವವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು "ಅವಾಂತರವೇದವಿಭಾಗ' ಎಂದು 'ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಭಾಗವತ- 
ಪ್ರಥಮಸ್ಯಂಧದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ - 
ಚಕ್ರೇ ವೇದತರೋಃ ಶಾಖಾ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಪುಂಸೋತ ಲ್ಹಮೇಧಸಃ 
(ಪುರುಷರ ಮಂದಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ವೇದಗಳು ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು) 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. 
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eve - ತಡ ಇಗ | eed mafia 
waft । fafam ede ತಿಗಗಿಗಢ೫7 1 | ತಗೌತಾ ಹಾತ್‌ ಗೌೇಲಷ। 


anf werent ೪ಗಗಾಗಿಗಿ | 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರಷ್ಟೇ 
ವಾಕ್ಕಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಿರ್ದುಷ್ನತ್ಸವು ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವದಿಂದ ಅಥವಾ 


ಆಪ್ಪಿಮೂಲತ್ತದಿಂದ "ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳು ಆಪ್ತಿಮೂಲಗಳಾಗಿವೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು ಯಧಾರ್ಥಭಾಷಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆಪ್ತಿಮೂಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
eerie —  ya-seea-da- Rada aR 
MSHA, ATTA | 
ವೇದವ್ಯಾಸರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾದ, ಅಜ್ಞಾನ, ಸಂಶಯ, ವಿಪರ್ಯಯ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳ ಸಂಪರ್ಕವು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ನಿರ್ದುಷ್ಟರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ನಿರ್ದುಷ್ಠತ್ತವು ಭಗವತ್ವದಿಂದ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಜ್ಞಾನಶಕ್ಕಿ ಬಲೈಶ್ಚರ್ಯವೀರ್ಯತೇಜಾಂಸ್ಕಶೇಷತಃ I 
ಭಗವಚ್ಚಬ್ಬವಾಚ್ಯಾನಿ ವಿನಾ ಹೇಯೈರ್ಗುಣಾದಿಭಿಃ ॥ 
ಎಂದು ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಜ್ಞಾನಶಕ್ಕಾದಿಗಳು ಇದ್ದು, 
ಹೇಯದೋಷಗಳಿಂದ ದೂರನಾದವನನ್ನೇ "ಭಗವತ್‌' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ). 


ರು - ಪ್ರಮ ಟು ಜ MANNA 
aaeAamrafota | ATA ಇರಗಗೌಾಗಿಸ್‌ಸಾಗಗ್ನ | HORTA ಇ 
wagered ಕರಾಗಿಗಗಾಗತೌಗಡಗತ್ನ । MATA ಸ. TARA 
ರಾರಾ 

ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಶ್ರೋತೃದೋಷ, ವಕ್ರದೋಷ, 
ಪ್ರಸಂಗದೋಷಗಳು ಇರಬಾರದು. ಅವಾಗ ಸೂತ್ರಗಳು ಆಪ್ತಿಮೂಲವಾಗುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು 
ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಶ್ರುತಿಮೂಲತ್ವ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ವಗಳೂ ಇದ್ದರೆ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


150 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ವಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಪರಮಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ ಇಷ್ಟಸಾಧಕ ಅನಿಷ್ಠಪರಿಹಾರಕವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಉಪಾದೇಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಇರುತ್ತವೆ. 

ಈಗಾಗಲೇ ವಕ್ಷ ದೋಷವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ವಕ್ಷ್ಯ ದೋಷ- 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಹ ಶ್ರೋತ್ಸದೋಷವಿದ್ದಾಗ ಅಪಾತ್ರರಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಾನ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದರಿಂದ ವಂಚಕತ್ವ-ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೇ  ಶ್ರೋತ್ಸಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ಅಪಾತೃತ್ವಾದಿದೋಷಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೋತೃದೋಷಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ವಕ್ಷ್ಯದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಸಂಗದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಸಂಗದೋಷಕ್ಕೆ ನಿಬಂಧನವಾದದ್ದು 
ಅಪಹಾಸ, ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ಕಳಕಳಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಅಪಹಾಸಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 


emer - anf emake gat fafa, 
3fegfeeeee 1... eenfeufermemaegaaridTecd 
eres ಇ ಗೌಗಾಗೌ! । ತ! SAAT SARA? 
qf | 


ಹೀಗೆ ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ವದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದರ 
ಮೇಲೆ ಪುನಃ ಶ್ರುತಿನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಮೂಲತ್ಹವು ಸ್ವತಃ 
ಯುಕ್ಕಾತ್ತಕವಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ತವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಪರಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪಕ, ಅನಿಷ್ಠಪರಿಹಾರಕವಾದದ್ದು ವೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ. ಅಂತಹ 
ಯಥಾರ್ಥವೇದಾರ್ಥ ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವಂತಹದ್ದು ಈ ಸೂತ್ರಗಳು. ಹಾಗಾಗಿ 
ಇಷ್ಟಸಾಧನಜ್ಞಾನಜನಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಪ್ರಮಾಣವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು 
ಅತ್ಯಂತ ಉಪಾದೇಯವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಅರ್ಹವಾಗಿವೆ. 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ವೇದವಿಭಾಗ ಹೇಗಾಯಿತು ? 


ಟು ಇ HAT ಭೂಸುರ ಭು ya’ 
ಕಗ್ಗ! ೫7೫5೫೫೫೫! go: ತಾರಾ? ಕಾಗ ತಿಗ - er ॥। 


ಮೂಲವೇದವು ಮೊದಲು ಯಗ್ವೇದ ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಪಡೆದು 
ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ಉಪವೇದವು, ಉಪವೇದದಿಂದ ಅವಾಂತರವೇದವು 
ವಿಭಕ್ತವಾಯಿತು ಎಂಬ ವಿಚಾರವು ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿನಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲು ಏನು 
ಆಧಾರ 9 ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ತದುಕ್ತಮ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಖುಗ್ಭಾಷ್ಯದ ಸಮೃತಿ 


made - = ಓಟು TART 
ತಾಾಗರ್ಗಿಸಾದ್ಯಾಧತ್ತಕಾಸ್ಸ್‌ ಕಳಲೆ; । ಇ. fa ae ₹೪ 
ರಯ ಜು 

ಮಹಾವೇದದಿಂದ ಯಾವ ಉಪವೇದವು ವಿಭಕವಾಗಿದೆಯೋ, ಅಂತಹ 
ಉಪವೇದದಿಂದ ಅವಾಂತರವೇದವು ವಿಭಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರವು ಯಗ್ಗಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿದ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. "ಯಚೋ 
ನಿಗದಾತ್‌ ಸಾಮತಃ' ಯಗ್ವೇದದಿಂದ, ಯಜುರ್ವೇದದಿಂದ ಹಾಗೂ ಸಾಮವೇದಿಂದ' 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಮೂಲವೇದದಿಂದ ಉಪವೇದಗಳು ಉದಿತವಾಗಿವೆ ಎಂದು 


ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವೇದವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಯಖಗ್ಗಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವ ಮೂಲಕ 


ಸಷಪಡಿಸಿದಾರೆ - 
ಬಲ ಎ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


452 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
"ಯಚಃ ಸ ಯಚ ಉದ್ಭೃತ್ಯ ಖಯಗ್ಗೇದಂ ಕೃತವಾನ್‌ ಪ್ರಭುಃ । 
ಯಜೂಂಷಿ ನಿಗದಾಚ್ಲೆವ ತಥಾ ಸಾಮಾನಿ ಸಾಮತಃ ॥' 
ಮೂಲ ಯಗ್ವೇದದಿಂದ ಕೆಲವು ಭಾಗ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಯಗ್ವೇದವನ್ನು ನಿಗದದಿಂದ 
ಯಜುರ್ವೇದವನ್ನು, ಸಾಮವೇದದಿಂದ ಸಾಮವೇದವನ್ನು ಸ್ವಾಮಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದನು. 


ನಾಲ್ಕುವೇದಗಳ ಲಕ್ಷಣ 


ada; ಎ sf ಇತ್ತಕೆತೆ. aaa waft ad add 
AAA FATT SE | AN AAA UST | 
‘dees aed ae We frre eve ಇಗಿಗಿತ್ತ ware ಕರಗಿ 
fhe ಸಾಸತ್ತ/ಇಗಗ್ತಾಷ್ಟಣಿಕಾಕೆ: | 


"ತಥಾ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಯಜುರ್ವೇದವನ್ನು ಹಾಗೂ ಸಾಮವೇದವನ್ನು 
ಸಮುಚ್ಚಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಯಗ್ವೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದಗಳು 
ಅವಾಂತರವೇದ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಯಗ್ವೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ 
ಸಾಮವೇದಗಳು ಅವಾಂತರವೇದಗಳೆನಿಸಿವೆ. ಈ ಮೂರು ವೇದಗಳ ಲಕ್ಷಣವು 
ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. - "ತೇಷಾಂ ಖುಗ್ಯತ್ರಾರ್ಥವಶೇನ 
ಪಾದವ್ಯವಸ್ಥಾ' ಇಷ್ಟೇ ಅಕ್ಟರಗಳೆಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಯಕ್‌ ಎನಿಸುತ್ತದೆ 
ಅರ್ಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಪಾದವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಖಯಗ್ವೇದದ ಲಕ್ಷಣ. 
'ಅರ್ಥೈಕತ್ವಾದೇಕಂ ವಾಕ್ಯಂ ಸಾಕಾಂಕ್ಟಂ ಚೇದ್‌ ವಿಭಾಗೇ ಸ್ಯಾತ್‌' ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದವನ್ನು ತೆಗೆದರೆ ವಾಕ್ಯವು 
ಅಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೋ ಯಾವ ಪದವನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ ವಾಕ್ಯವು 
ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೋ ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಕ್ಯ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಯಜುರ್ವೇದದ ಲಕ್ಷಣ. "ಗೀತಿಷು ಸಾಮಾಖ್ಯಾ' ಗಾನರೂಪವಾದದ್ದು ಸಾಮವೇದ. 


ಇದು ಸಾಮವೇದದ ಲಕ್ಷಣ. ಇಂತಹ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಮೂರು ವೇದಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿದರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಮೂಲವೇದದಿಂದ ಉಪವೇದ. ಉಪವೇದದಿಂದ 
ಅವಾಂತರವೇದ. ಅವಾಂತರ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಪ್ಪತ್ತನ್ನಾಲ್ಕು ಶಾಖೆ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ 
ಎಭಾಗವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಹೇಳಿರುವುದು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯ ಉಂಟಾಯಿತೆಂಬ ಸಮರ್ಥನೆಗೋಸ್ಕರ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಭಾಗವತದ 
ಪ್ರಥಮಸ್ಕಂಧದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - 


ಚಕ್ರೇ ವೇದತರೋಃ ಶಾಖಾ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಪುಂಸೋತಲ್ಲಮೇಧಸಃ 


ಪುರುಷರ ಮಂದಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ವೇದವೃಕ್ಕ] ಗಳಿಂದ 
ನಾನಾ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರು ಎಂದು. 


ಖಯಗ್ಗಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರುತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


uradlu; - ಕಾಸಾರಿಕತ್ಸ ಇತ್ತೆ - 


ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರವು ಯಗ್ಗಾಷ್ಯದ ಈ ಮಾತಿನಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ - 
"ಯಚಃ ಸ ಖುಚ ಉದ್ಧ ತ್ಯ ಖುಗ್ಗೇದಂ ಕೃತವಾನ್‌ ಪ್ರಭುಃ। 
ಯಜೂಂಷಿ ನಿಗದಾಚ್ಹೈವ ತಥಾ ಸಾಮಾನಿ ಸಾಮತಃ ॥' 
"ಏವಂ ಪುರಾಣವಚನಾದುದ್ದೃತಾ ಹಿ ತತಸ್ತತಃ । 
ಖುಚಃ ಶಾಖಾತ್ಸಮಾಪನ್ನಾಃ ಶಿಷ್ಯತಚ್ಛಿಷ್ಯಕ್ಕೆರಿಮಾಃ I’ 
ಯಕ್‌ಗಳಿಂದ ಕೆಲವು ಭಾಗ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಖಯಗ್ವೇದವನ್ನು, ನಿಗದದಿಂದ 
ಯಜುರ್ವೇದವನ್ನು, ಸಾಮದಿಂದ ಸಾಮವೇದವನ್ನು ಸ್ವಾಮಿಯಾದ ಭಗವಂತನು 


ಉದಾರ ಮಾಡಿದನು. ಹೀಗೆ ಪುರಾಣದ ಮಾತು ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


154 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಆಯಾವೇದಗಳಿಂದಲೇ ಅವಾಂತರವೇದ ಉಪವೇದಗಳು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದವು. 
ಅನಂತರ ಶಿಷ್ಯಪ್ರಶಿಷ್ಯ ಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತ ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದುಬಂದವು. 


ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವ ಜುಗ್ಗಾಷ್ಯಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುವಂತಿದೆ - 


ಟೀಕೋಕ್ತ ವೇದವಿಭಾಗವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೇ ? 


ಸೆ; - daft ೫೫ de - ‘waa af aad 
adisareaaTt Mae yaafaaloi make ಹಾಗ ಕಷ ತಕ; 
aa sR - A Rf | 


ಯಗ್ಗಾಷ್ಯದ ಟೀಕೆಯ ಮಾತು ಹೀಗಿದೆ - ಒಂದು ವೇಳೆ ಮೂಲವೇದದಿಂದ 
ಉಪವೇದಗಳು, ಉಪವೇದಗಳಿಂದ ಅವಾಂತರವೇದಗಳೆಂಬ ಪ್ರಬಂಧನಿರ್ಮಾಣವು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇದು ಹೇಗೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು "ಯಚಃ ಸ ಯಚಃ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವೇದವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಪುರಾಣದ ಆಧಾರ 


ಯಜ್‌-ನಿಗದ-ಸಾಮ ಎಂಬ ಮೂಲವೇದದಿಂದ ಉಪವೇದಗಳು ಉದ್ಭೃತ- 

ವಾಗಿವೆ. ಈ ಉಪವೇದಗಳಿಂದ ಯಗ್ವೇದ ಮೊದಲಾದ ಉಪವೇದಗಳು, ಈ 

ಉಪವೇದಗಳಿಂದ ಅವಾಂತರವೇದಗಳು ಉದ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈ ವಿಷಯವು ಪುರಾಣದ 
ಮಾತಿನಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಶಾಖಾಭೇದವೂ ಕೂಡ ವಿಭಕ್ತವಾಯಿತು 


wrdla; - quae: ware: gra: ಇತ್ತ mariasfy stad, 
UATE - ತಸ 7ೌ! || 3 ಗೌ ee cms Aafheak 
7೫೮೫7 ಕರಗ | 

ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ಉಪವೇದಗಳೆಂಬ ಪ್ರಬಂಧವು ಕೃತ್ರಿಮವೋ ಅದರಂತೆ 
ಶಾಖಾಭೇದಗಳೂ ಕೂಡ ಕೃತ್ರಿಮವಾಗಿವೆ (ಕೃತ್ರಿಮವೆಂದರೆ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಇರುವುದನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ವಿಭಾಗಮಾಡಿದ್ದು ಎಂದರ್ಥ) ಇದನ್ನು ಪ್ರಸಂಗವಶಾತ್‌ "ಯಚಃ 
ಶಾಖಾತ್ವಮಾಪನ್ನಾಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. . "ಯಚಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವುದು ಪ್ರಸು _ತವಾದ್ದರಿಂದಷ್ಟೇ ಹೊರತು, ಬೇರೆ ಕಾರಣದಿಂದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯಜುರಾದಿಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಉಪಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


ವೇದವಿಭಾಗಕಥನಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿ 


ಸಾಗಾ SRL Ta? Af serra, "ತಾನ್ಯ! 


MNS ಈಸಾ | ge Sn 
ಕಾಗೌಡಿತ ಕತೆ AAT? ಕಾಕ ತಗ - sara 


ಪ್ರಕೃತ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ವೇದಮುತ್ತನ್ನಂ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ, 
ಮೂಲವೇದದಿಂದ ಉಪವೇದಗಳು ಉದ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಠತಃ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಉದಾಹರಿಸುವ "ಉತ್ಪನ್ನಾನ್‌ 
ಭಗವಾನ್‌' ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಯಗ್ಗಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಪವೇದವು BE ಉದ್ಧ ೃತವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಇಲ್ಲಿನ ಟೀಕೆಯು ಈ ವಿಚಾರವು ಗೂಢಪ್ರಮೇಯವಂದು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಸಷವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಭಾಗದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು 
"ಅವಾಂತರವೇದಾದಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸಷ್ಠಪಡಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ನಾಲ್ಕು ಎಂಬ ವಿಭಾಗ ಮೊದಲೇ ಇತ್ತು 


made "1 ಟ್ಟು a TAUREN 
eager fae ger | 
‘fea Mari Human Fa edd: | 


ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಮೂಲವೇದವು "ಯಕ್‌', "ನಿಗದ', "ಸಾಮ', "ಅಥರ್ವ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮೊದಲೇ ಹೊಂದಿತ್ತು. ಇಂಥ ಮೂಲ 
ವೇದದಿಂದ ಯಗ್ವೇದ ಮೊದಲಾದ ಅವಾಂತರವೇದವು ಇಪ್ಪತ್ತನ್ನಾಲ್ಕು ಶಾಖೆ 
ಮೊದಲಾದ ರೂಪದಿಂದ ವಿಭಕ್ತವಾಯಿತು. "ಆದಿಪದದಿಂದ ಶಾಖೆಗಳು ಉಪಶಾಖೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಭೇದದಿಂದ ವಿಭಾಗ ಹೊಂದಿದವು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು' ಎಂದರ್ಥ. 


ಆದಿಪದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ 


wad: ಸು ಓಟ್ಟಭೂ ಟೂ 4 ಭೂ 
agfmenfeed sa ಕಜೆ: ।। ೧೫೧0 | ಇರ ಗಡೌಗ್‌ಸರಾರಾಗಳಾ 
ಕ ೫: | 


ಅಥವಾ ಹೀಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬಹುದು - ಅವಾಂತರ ಪದದಿಂದಲೇ 
ಮಹಾವೇದವನ್ನು ವಿವಕ್ಬಿಸಿ ಆದಿಪದದಿಂದ ಇಪ್ಪತ್ತನ್ನಾಲ್ಕು ಶಾಖೆ ಮೊದಲಾದವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದು ಎಂದೂ ಕೂಡ "ಅವಾಂತರವೇದಾದಿ ವಿಭಾಗಕಥನಂ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಹಾವೇದದಿಂದ ಉದ್ಧಾರಮಾಡಲ್ಲಟ್ಟ 
ಅವಾಂತರವೇದ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವಿವಕ್ಟಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಆದಿಪದದಿಂದ ಶಾಖೆಗಳು 
ಪುನಃ ಉಪಶಾಖೆಯಾಗಿದ್ದನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಅವಾಂತರವೇದ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಮಹಾವೇದವನ್ನು ಎವಕ್ಟಿಸಿ, ಆದಿಪದದಿಂದ 
ಶಾಖೆಗಳನ್ನೇ ವಿವಕ್ಸಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಗೊಂದಲವಾಗಿತ್ತೆನ್ನಲು ಭಾಗವತದ ಆಧಾರ 


ada: - ಇರಗಿಗಿಗಿ! 0 vader ಇಡಿ Fa | 7೫ 77೫721 
FATT AT | 


"ಚಕ್ರೇ ವೇದತರೋಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಥಮಸ್ಕಂಧದ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದರು ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವು ಗೊಂದಲಮಯವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅನುಮಾಪಕವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗವದ ಮಾತು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿವಾಕೃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಮರ್ಥನೆ ಬಲು ಸಷ 
೧೨ ವಿಟ 


ಜಗತಗ; - AY ‘aqua ಕರಗ ತತಾ? ತರಗ ಗಗ? 
fra amen ಸಾಗರರಿಸಗಾಗಿತೆ seen wa’ Tada IAT 
ATTAINS STA । ATA AAA SATAN 
ಕಾಗ 3 - ತಣ ara ₹೫ 1 


"ಯದುಪಾದೇಯಂ ತದೇವ ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಮ್‌' ಎಂದು 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ 
ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ನಾರಾಯಣನು ವ್ಯಾಸರೂಪದಿಂದ ಅವತರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು ಎಂದಷ್ಟೇ 
ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು. ಆಪ್ತಿಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುವಾಗ ಉಳಿದ 
ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ವ್ಯರ್ಥ. ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ವತಸ್ತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಆಪ್ಪ್ತಿಮೂಲತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದೂ ಸಹ ವ್ಯರ್ಥ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
"ಅಯಂ ಭಾವಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ಯದುಪಾದೇಯಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಈಗ "ಅಯಂ 
ಭಾವಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ "ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತಾ ಇತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ತನಕ 


ಉತರಿಸುತಿದಾರೆ. 
0 ೨ ಎ 
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"ವಾಕ್ಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ತಾವತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ತಾವತ್‌' ಶಬ್ದವು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ 
ಶ್ರುತಿಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ವಿವರಣೆ - ಸೂತ್ರಾಗತಿಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಾಗ ವೇದವಿಭಾಗಕಥನವು 
ಅನುಚಿತ. ಆದ್ದರಿಂದ "ವೇದಮುತ್ತನ್ನಂ ವ್ಯಂಜಯನ್‌ ತದರ್ಥನಿರ್ಣಯಾಯ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಾಣಿ ಚಕಾರ' ಇಷ್ಟೇ ಸಾಕಿತ್ತು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 'ಅವಾಂತರವೇದಾದಿವಿಭಾಗಕಥನಂ 
ಚ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಞಾನದ ಸ್ಥಿತಿ ಎಷ್ಟು ಅಧೋಗತಿಗೆ ಹೋಗಿತ್ತೆಂದು 
ತಿಳಿಸಲು ವೇದವಿಭಾಗದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಅನುಚಿತವಲ್ಲ. 


"ಅವಾಂತರವೇದಾದಿವಿಭಾಗಕಥನಂ ಚ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಮಹಾವೇದದಿಂದ 
ಉಪವೇದಗಳು; ಉಪವೇದಗಳಿಂದ ಅವಾಂತರವೇದಗಳು ವಿಭಾಗವಾಗಿವೆ. ಇದರ 
ಕಥನವು' ಎಂದರ್ಥ. "ಆದಿ'ಪದಕ್ಕೆ "ಚತುರ್ವಿಂಶತ್ಯಾದಿವಿಭಾಗಗಳ ಕಥನ' ಎಂದರ್ಥ. 
ಜ್ಞಾನದ ತಿರೋಧಾನಕ್ಕೆ ದ್ವಾಪರಪದದ ಗ್ರಹಣವಷ್ಟೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ವೇದವಿಭಾಗ- 
ಕಥನವೂ ಕಾರಣವೆಂದು "ಚ' ಶಬ್ದ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಹಿನ್ನೆಲೆ ನಿರೂಪಣೆಯ ಪ್ರಯೋಜನ 


urdu; - ತ್ವರೆ ಕಾ ಶಾ? ಕಕತ ತಿಗ - ಕಗಗ ॥ 
AT ಕಾರಾಸಗಇಸಗರ್ಗಗು - ಇಗಾಗಿಗಿಗಿ 11 


ವಕ್ಕ್ಯಗಳಾದ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೋಷವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ" "ಪ್ರಮಾದ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಮಾದ, ಅಜ್ಞಾನ, ಸಂಶಯ, ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳು 
ನಾರಾಯಣನ ಅವತಾರರಾದ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು "ಭಗವತ್‌' ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಭಗವಾನ್‌' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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"ಭಗವಾನ್‌' ಎಂದರೆ ವೇದವ್ಯಾಸರು 


ಜ್ಞಾನ, ಶಕ್ತಿ, ಬಲ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ವೀರ್ಯ, ತೇಜಸ್ಸು ಈ ಆರುಗುಣಗಳು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೋ, ಅವರೇ "ಭಗವತ್‌' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರು. ಹೇಯವಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ ವಿದೂರರಾಗಿ 
ಗುಣಭರಿತರಾದವರು ಕೂಡ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಪ್ರಮಾಣಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಅಶೇಷತಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ನೀಡಿರುವುದರಿಂದ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ 
ಭಗವತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಲು ಅರ್ಹನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬ 


ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಷದಲ್ಲಿ "ಭಗವಾನ್‌' ಎಂಬ ಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ado; — “organi ಇರ್ಗಗೌಗಗಗಳಿಗಿತಗಿಗಗ 51 | 
ada are ಕರಗತ! eels ಕಾಳೆ: | 

ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಗುಣ ಹಾಗೂ ಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು "ಭಗವಾನ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಮಾಡಿದಾರೆ. 
| ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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"ಐಶ್ವರ್ಯಸ್ಯ ಸಮಗ್ರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ 
ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಈ ಶ್ಲೋಕವೂ ಕೂಡ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾನಿಕ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನನ್ನು "ಭಗವತ್‌' ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿದೆ. 


ಮೂರು ಬಗೆಯ ಆನುಕೂಲ್ಯಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿವೆ 

ada; - ರತ sera - fgets 1 ‘afoot’ 
ಕೌಿಕಕ್ತಷರ್ಗ್ಗಗ - ತಿಗ್ಗಗಾಣಿಗಿ: ।॥। Tada FTAA - 
ಸು | 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿಭಿಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ವಿಪ್ರಲಂಭಕತ್ವಸ್ಯ ಚ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
"ತನ್ನಿರ್ಣಯಾಯ' ಎಂಬ ಪದದ ಪ್ರಯೋಗದ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
"ಅಪಹಾಸಸ್ಯಚ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ತದರ್ಥನಿರ್ಣಯಾಯ' ಎಂಬ 
ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ವೇನೈವ' 


ಸಷಪಡಿಸಿದಾರೆ. 
ಬ ಓಟ ೦ 


ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ 


ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ಕಿಮೂಲಕವೂ ಆಗಿದೆ 


wade; - gfe uae aa frase ota 
ಸಾ gfe oe? fe we: 


ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ನ್ಯಾಯಗಳೇ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಿರ್ಣಯಾಯ' 
ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪದದಿಂದಲೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ವವು 


ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ. 
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ತ್ರಿವಿಧ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಮರ್ಥಿತವಾಯಿತು 


wad: - wT piety) ಕಣಗಸ್ತಾಗಧಿಗಾರ್ಗಿಗ 
garaged Aa | ‘wae Fema - fa ॥ 
qed wa’ fo fea: || 


ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ "ವಕ್ಕಶ್ರೋತ್ಸಪ್ರಸಕ್ತೀನಾಮ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾತಿನಂತೆ ತ್ರಿವಿಧ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಮಿ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. "ಅಥೇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದ ನ. 
ಉಪಯೋಗವನ್ನು "ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾವಬೋಧಕತ್ವಮ್‌' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. “ಇತಿ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಅಯಂ ಭಾವಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. ಆವಾಗ 
"ಇತ್ಯಯಂ ಭಾವಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಿವರಣೆ - ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಉಪೋದ್ದಾತವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೋ, ಅದನ್ನು ಈಗ "ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ವಾದ್‌ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಾಣಾಮ್‌' ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಕ್ಕವಿನ ನಿರ್ದೊೋಷತ್ವದಿಂದ 
ಆಪ್ತಿಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ವಕ್ಕಗಳಾದ 
ವ್ಯಾಸರಲ್ಲಿರುವ ನಿರ್ದೋಷತ್ವವನ್ನೇ '"ಪ್ರಮಾದಾಜ್ಞಾನಸಂಶಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ 
"ಪ್ರಸಂಗದೋಷಾಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
"ನಾರಾಯಣಾವತಾರೇ ವ್ಯಾಸೇ5 ಸಂಭವಾತ್‌' ಎಂಬುದು ಹೇತುಗರ್ಭವಿಶೇಷಣ. 
ವ್ಯಾಸರು ನಾರಾಯಣನ ಅವತಾರರಾದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಸಂಶಯಾದಿಗಳು 
ಅವರಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥ. ನಾರಾಯಣನ ಅವತಾರರಾದರೂ ಕೂಡ ಪ್ರಮಾದಾದಿಗಳು 
ಇರಲಿ ಎಂಬ ಅಪ್ರಯೋಜಕಶಂಕೆಯನ್ನು "ಭಗವತ್ವಾದೇವ' ಎಂದು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. . 
ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ಷಡ್ಕುಣೈಶ್ಚ ರ್ಯ ಸಂಪನ್ನರಾದ್ದರಿಂದ "ಭಗವಾನ್‌' ಎನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು ಬರಲು "ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಗ್‌ ಎಂದೇ ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ವಪ್ರದೀಪಿಕಾಕಾರರು ಗುಣಗುಣಿಗಳ ಅಭೇದ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಭಗವಚ್ಛಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
'  ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಶ್ರೋತೃದೋಷ ಯಾವುದು? ಅದು ಏಕಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದನ್ನು ಜ್ಞಾನಾಯೋಗ್ಯತಾಯಾ; 
ಇತ್ಯಾದಿ - ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ'ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರೇಂದ್ರಾಭಿರರ್ಥಿತೋ' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಈ ಶ್ರೋತ್ರಾನುಕೂಲ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ವೇನ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ಶ್ರುತಿನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವೇನ ಸುತರಾಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ನಿರ್ಣಯಮಾಡಲು ಯುಕ್ತಿಗಳು ಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವದಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಮೂಲತ್ವ ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ವ ಎರಡನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಮೂಲತ್ವ , ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ವ ಎಂದರೆ "ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ರಚಿಸಿದರು' ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಸರ್ವಜ್ಞರಾದ ವ್ಯಾಸರು 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನ 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದನ್ನು ರಚಿಸಿದರು ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ 
"ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಸಂವಾದಿತ್ವಾತ್‌' ಎಂದೇ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತಲ್ಲ? ಎಂದರೆ ಯಾದೃಚ್ಛಿಕ- 
ಸಂವಾದಿಸ್ಥಳದಲ್ಲೂ ಶ್ರುತಿಯುಕಿಸಂವಾದವಿರುವುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಸಂಶಯ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು . ಹಾಗಾಗಿ "ಶ್ರುತಿಮೂಲತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. 


ಸೂತ್ರಾಗತಿವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸ್ಕಾಂದದ ಸಮ್ಮತಿ 


ಇರಾಾಗಗಣ್ನಾ - ಕಿಕ್‌ ಹಾಗಾ 

(೧) ""ಕೇವಲನಾವಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ. ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣವೂಇದನ್ನುಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಎಂಬಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಚಶಬ್ದವಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಪುರಾಣಗಳ ಆಧಾರವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೇಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಬಲುಸಂದರವಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 
ಸರ್ವಜ್ಞಶಿಖಾಮಣಿಗಳು ವಂಚನೆ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳ ಲವಲೇಶವೂ ಇಲ್ಲದವರು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಮಾತುಗಳೇ ನಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ 
ಪರಮಪ್ರಮಾಣ. ಪುನಃ ಪುರಾಣಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ: ಆದರೂ ಕೂಡ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಪುರಾಣ ಹಾಗೂ ವೇದಗಳ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದು ಕೇವಲ ಪ್ರೌಢೀವಾದ. ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ಸರ್ವಜ್ಞಶಿಖಾಮಣಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು ಬಳಿತ್ಕಾಸೂಕ್ತವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ ಪಾಠ 
ಕೇಳದೇ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭೆಯು ಯಾವ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿಸಹಜವಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಅವರನ್ನು 
ದೇವಶ್ರೇಷ್ಠರೆಂದು ನಾರಾಯಣಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. 
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aman ಗರ್ಗ! ಗ! gage ಗಿಸತ್ನ | 
fram mare ತತ ಈರ! 7ಗಗಾನ್ನ್ನ 11 
MAA ತಾಸ; AUT ನರರ ಇಗ | 
ged 81 TERE: 1 
FRO FRO SARTO | 
(ಗರಗಸ war gear: 1 
wafer wera weed ಇಗ | 
I TA Aaa ನಗಿ: AAR || 
gal error ೩ ಸತ್ತರೆ] ga: | 
wan Wea Wa ala ಇ ಇಲ! || 
<n 77೫51೮] a gered | 
SER Aero ಕಗ ಕತಾಕಾಷರಾಗ 11 


ಅನುವಾದ - ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಪ್ರಮೇಯವು ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
"ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನ ದೆಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಸಾರವಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಯಥಾಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಇತ್ತು. ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರ ಸಂದೇಹ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಂತಿಗಳಿಗೆ 
ವಿಷಯವಾಯಿತು. ದ್ವಾಪರಯುಗದಲ್ಲಿ ಗೌತಮಖುಷಿಗಳೆ ಶಾಪದಿಂದ ಅದೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಷ್ಟವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಸಕಲಸಜ್ಜನರ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ನಷ್ಟವಾದಾಗ ಸಜ್ಜನರಲ್ಲಿ 
ಅನುಕಂಪಗೊಂಡ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳು ನಿರ್ದುಷ್ಠನಾದ ನಾರಾಯಣನನ್ನು 
ಮೊರೆಹೊಂದಿದರು. ಅವರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಂತೆ ನಾರಾಯಣನು ಪರಾಶರಯಷಿಗಳಿಂದ 
ಸತ್ಯವತಿದೇವಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಾಮುನಿಗಳಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದನು. ಮಹಾಮುನಿಗಳಾದ ಈ 
ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ಅಪಪಾಠಾದಿಗಳಿಂದ ತಿರೋಹಿತವಾದ ವೇದಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಇಲ್ಲದೆ ಪರಿಶುದ್ಧವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ಮತ್ತು ವೇದಗಳನ್ನುನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಲ್ಲಿವಿಂಗಡಿಸಿದರು. 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೋಷವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಚಾರವೂ ಕೂಡ ವೇದದಿಂದಲೇ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು ಹಾಗೂ ಮಹಾವಿಷ್ಣುಸಕಲ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಆಪ್ತತಮರು. ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳು ಹಾಗೂ 
ಯಷಿಮುನಿಗಳು ಆಪ್ತರು. ಹೀಗೆ ವಿಷ್ಣುಸಂಹಿತೆ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ವಾಯುವೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ವಾಯುದೇವರ ಅವತಾರರಾದ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರೂ ಕೂಡ ನಮಗೆ ಪರಮ ಆಪ್ತತಮರು. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರ ಮಾತುಗಳು ನಮಗೆ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. - ತತ್ವಪ್ರದೀಪ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದಎರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಆ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು, ನೂರೊಂದು, ಸಾವಿರ, ಹನ್ನೆರಡು 
ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದರು. ಈ ವೇದಗಳ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಹೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಈ ಸೂತ್ರಗಳೇ ನಿಜವಾದ ಸೂತ್ರಗಳು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ತಚ್ಚ - ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವೇ, ಸ್ಕಾಂದೇ - 
ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ, ಉಕ್ತಮ್‌ ಎ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ನಾರಾಯಣಾತ್‌ - ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನ ಉಪದೇಶದಿಂದ, ವಿನಿಷ್ಠನ್ನಂ - 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಪ್ರಸಾರವಾದ, ಜ್ಞಾನಂ - ತತ್ವಜ್ಞಾನವು, ಕೃತಯುಗೇ 
= ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ, ಸ್ಥಿತಮ್‌ - ಅವನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದಂತೆ ಇತ್ತು 
(ಸಂಶಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ), ತ್ರೇತಾಯಾಂ - ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ, 
ಕಿಂಚಿತ್‌ - ಕೆಲವೇ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ, ಅನ್ಯಥಾ ಜಾತಂ - ಸಂದೇಹ ಹಾಗೂ 
ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಯಿತು. ದ್ವಾಪರೇ - ದ್ವಾಪರಯುಗದಲ್ಲಿ, 
ಅಖಿಲಮ್‌ - ಸರ್ವನಾಶವಾಯಿತು. 


ಸರ್ವನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣ -- ಗೌತಮಸ್ಯ - ಗೌತಮ ಯಷಿಗಳ, ಶಾಪಾತ್‌ 
= ಶಾಪದಿಂದ, ಜ್ಞಾನೇ - ತತ್ವಜ್ಞಾನವು, ಅಜ್ಞಾನತಾಂ ಎ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಅಲ್ಲವೆಂಬ 
ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವಿಕೆಯನ್ನು , ಗತೇ ಸತಿ 
ಹೊಂದುತ್ತಿರಲು, 


ಸಂಕೀರ್ಣಬುದ್ಧಯಃ - ದಯಾಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ, ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಪುರಸ್ಪರಃ - 
ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮ ರುದ್ರ ಮೊದಲಾದ, ದೇವಾಃ - ಇಂದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳು, 
ಶರಣ್ಯಂ - ಸರ್ವರಕ್ಷಕನಾದ, ಅನಾಮಯಂ - ಸರ್ವದೋಷದೂರನಾದ, 
ನಾರಾಯಣಂ - ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಕುರಿತು, ಶರಣಂ - ಮೊರೆಯನ್ನು, ಜಗ್ಗುಃ 
ಹೊಂದಿದರು. 


ತೈಃ - ಆ ದೇವತೆಗಳಿಂದ, ವಿಜ್ಞಾಪಿತಕಾರ್ಯಸ್ತು - ಪ್ರಾರ್ಥಿತವಾದ 
ಅವತಾರಾದಿಕಾರ್ಯವುಳ್ಳ, ಭಗವಾನ್‌ : ಷಡ್ಗುಣೈಶ್ಚರ್ಯಸಂಪನ್ನನಾದ, 
ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ - ಕ್ಷರಾಕ್ಷರಪುರುಪರಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮನಾದ ನಾರಾಯಣನು, 
ಸತ್ಯವತ್ಯಾಂ - ಸತ್ಯವತಿದೇವಿಯಲ್ಲಿ, ಪರಾಶರಾತ್‌ - ಪರಾಶರ ಯಪಷಿಗಳ 
ದೆಸೆಯಿಂದ, ಅವತೀರ್ಣ: - ಅವತರಿಸಿದವನಾಗಿ, ಮಹಾಯೋಗಿ ಎ 
ಮುನಿರೂಪನಾದ್ದರಿಂದ (ಜ್ಞಾನರೂಪನಾದರಿಂದ), 

೦ ಣಿ ೦ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸೂತ್ರಾಗತಿವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸ್ಯಾಂದದ ಸಮತಿ 165 
ಉತ್ತನ್ನಾನ್‌ - ಅಪಪಾಠಾದಿಗಳಿಂದ ತಿರೋಹಿತವಾದ, ವೇದಾನ್‌ - 
ಯಗಾದಿವೇದಗಳನ್ನು, ಸ್ವಯಂ - ತಾನೇ (ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಲಿಸದೆ), ಉಜ್ಜಹಾರ - ಉಪದೇಶದಿಂದ ಉದ್ಧರಿಸಿದನು, ತಾಂಶ್ಚ: ಮೊದಲೇ 
ವಿಭಕ್ತವಾದ ಆ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳನ್ನು, ಚತುರ್ಧಾ - ಯಗಾದಿನಾಲ್ಕು ಭಾಗವಾಗಿ, 
ವ್ಯಭಜತ್‌ - ವಿಭಾಗಿಸಿದನು. ಪುನಃ - ಮುತ್ತು, ವಿಭಕ್ತವಾದ ವೇದಗಳನ್ನು, 
ಚತುರ್ವಿಂಶತಿಧಾ - ಯಗ್ಸೇದವನ್ನು ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕುಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ, ಏಕಶತಧಾ - 
ಯಜುರ್ವೇದವನ್ನು ಸೋಡ ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ, ಸಹಸ್ರಧಾ - ಸಾಮವೇದವನ್ನು 
ಸಾವಿರಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ, ತಥೈವ - ಹಾಗೆಯೇ, ದ್ವಾದಶಧಾ ಚ ೦ ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು 
ಹನ್ನೆರಡು ಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದನು. 
ಷ್ಚಃ - ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು, ೬ ಮತ್ತೆ, ತಸ್ಯ - ಆ ಮ 
ವೇದಗಳ, ಅರ್ಥವಿತ್ತಯೇ - ಕ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾಣಿ 
- ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು, ಚಕಾರ - ರಚಿಸಿದರು. ಯೇಷಾಂ - ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ, 
ಸೂತ್ರತ್ವಂ - ಸೂತ್ರಶಬ್ದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವು, ಅಂಜಸಾ - ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. 


ತಾವು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಪುರಾಣದ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಕಾಗಸಾಗೌಗಾ? - | 
seand wae ನಗಳ - ಕಗ 1 


ಹೇಳಿದ ಈ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣದ ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಕದಿಂದ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - "ತಜ್ಜೋಕ್ತಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ. 


ನಾರಾಯಣನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿತ್ತು. ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಯಥಾರ್ಥವಾಯಿತು. ಅಂದರೆ 
ಇದೋ? ಅದೋ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ಕೆಲವರಿಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು. 


ದ್ವಾಪರಯುಗದಲ್ಲಾ1 ದರೂ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವಾಯಿತು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


166 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

eye - rad wae gad ಸ wf? ಇಹ], 
meee am - anata 1 

ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ - ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದು ಭಾಗ ನಷ್ಟವಾದರೆ 
ದ್ವಾಪರಯುಗದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭಾಗ ನಷ್ಟವಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಷ್ಟವಾಯಿತೆಂದು 
ನೀವು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಇದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ಗೌತಮಸ್ಯ ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. (ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಾಶವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯು ವ್ಯರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನಹಾನಿ ಆಗಿಲ್ಲ. ಕಾಲಶಾಪವು ಅವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರಾದಿಗಳೇ ಇರಬೇಕಾದರೆ ಹೊಸದಾದ ಸೂತ್ರರಚನೆಗೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಜೈಮಿನ್ಯಾದಿಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
"ಗೌತಮಸ್ಯ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ.) 

amare  - AA ತಿಷ gfe ಇಗೆೇಗೀಗಿಗಸಕ, 
waite ಇ. | sents ಇಇ wep, 
IANA | 

"ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನವಾಯಿತು' ಎಂದು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಅದಕ್ಕೆ "ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ 
ಪ್ರತೀತಿಗೆ ವಿವೆಯವಾಯಿತು' ಎಂದು ಅಥವಾ ಸಂಶಯವಿಷಯವಾಯಿತು ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಬೇಕು. "ಸಂಕೀರ್ಣಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ದೇವತೆಗಳು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಕೀರ್ಣ ಎಂದರೆ 
ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಸಜ್ಜನರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಕೃಪೆಯುಳ್ಳವರಾದ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ಏಕೆಂದರೆ ತಾವು ಕೊಂದ ಗೋವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಗೌತಮರ ಶಾಪವು ಇತ್ತು. ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ಕಾಲಾಭಿಭವಶೂನ್ಯರೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಅಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತವಾದ್ಷಕ್ಕೆ ಗೌತಮರ ಶಾಪ ಮಾತ್ರ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಕಾಲವೂ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರವರ್ತಕರು ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಕಾಲತಃ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಪವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಷ್ಟಧರ್ಮಜ್ಞಾನಲೋಕಕೃಪಾಲುಭಿಃ 
ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿಭಿಃ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ager - ಹಡು ಶಿಕಾ | agacayaish ಇಗ; ತಾಗಿದ ಇಗ! 
aA 1 ಡಫ ಯೂರು ahr? ea I - 
aanfafa ॥| ' | 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿನ 'ತಸ್ಯಾರ್ಥವಿತ್ತಯೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಸ್ಯ ಎಂದರೆ ವೇದದ ಎಂದರ್ಥ. 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಹಿಂದೆ "ವೇದಾನ್‌' ಎಂದು ಬಹುವಚನಪ್ರಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ , ಬಹುವಚನವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳ ಅರ್ಥ ಒಂದೇ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು ಏಕವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ. ಉಳಿದ 
ಜೈಮಿನ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳೇ ಇರಲಾಗಿ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಏನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
"ಯೇಷಾಂ ಸೂತ್ರತ್ವಮಂಜಸಾ' ಎಂದು ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಂಜಸಾ ಎಂದು ವಿಶೇಷಣ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಯುಗಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿ 


ural; — sanaf (| ಜಟಾ ಇಲೆ 


ಯಯ ಧು fea cafe ಟಟ odd 
fate | ಸಗ್ಗ ಕೌ 7೧೯೪೧೧! 7೫7 । TOTAAL, | 


"ಉಕ್ತಮೇವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ದ್ವಾಪರಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪುರುಷರ ಜ್ಞಾನವು ಕಲುಷಿತವಾಯಿತೆಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪುರುಷರ ಜ್ಞಾನದ ಕಾಲುಶಕ್ಕೆ ದ್ವಾಪರಯುಗವು ಹೇಗೆ ತಾನೇ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಕಾಲಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಮನುಷ್ಯಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಪುರುಷರ ಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾದರೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೇಕೆ ಭಗವಂತನನ್ನು 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಬೇಕು. ಅವರಿಗಂತೂ ಜ್ಞಾನಹಾನಿ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೇ ? ಏಕೆಂದರೆ ಕಾಲಪ್ರಭಾವದ 
ಶಾಪ ಅವರಿಗೆ ತಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇಕೆ ? 


wad; - aft ಇಂ ಜಟ ಬಮ ಯೂ ಬ ಬ್ರ 
'ಗಿನಗಗಿಗತಸತಾಗಣಾ7? "ಸ Wag ಶಾಸ safes Foe’ 
7೫ ತಳಿ dead | Meats 11 


ಮತ್ತು ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೊಸ್ಕರ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಹೊರಟಿರುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಜೈಮಿನಿ ಸೂತ್ರವೇ ಮೊದಲಾದವೂ ಕೂಡ 
ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ವೇದಗಳ ಅರ್ಥವು 
ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಾಗ ಪುನಃ ಹೊಸದಾದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇನು? ಈ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನ್ಯಾದಿಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೇ. ಈ ಆಶಂಕೆಗಳಿಗೆ "ಗೌತಮಸ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದ 
ಟೀಕೆಯಿಂದ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


"ಸೂತ್ರ' ಎಂದರೇನು ? 


wala; - ಕರಗ್ಗಗಗಿಣತ್ತ - ಇಳಿಗ್‌ಷ್ಟಷಷ FA ॥। ಇಗ ASA 
ಕರ್ಗ' gfe FARRER | wad - 
nat odd ಇಗ ಇಡೆ; yaya: । 
aah ಇ aod weed wredfad fg; 1 
Fee: wagantanrantd wedfhfo sefgfaTe | 
"ಸಂಕೀರ್ಣ ಬುದ್ಧಯ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಯೇಷಾಂ ಸೂತ್ರತ್ವಮಂಜಸಾ' ಎಂಬುದರ 
ಜೊತೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು 'ಶಂಯಬೇಕು. 


ಸೂತ್ರರ್ಥೋ ವರ್ಣತೇ ಯತ್ರ ಪದೈಃ ಸೂತ್ರಾನುಕಾರಿಭಿಃ । 


ಸ್ಪಪದಾನಿ ಚ ವರ್ಣ್ಯಂತೇ ಭಾಷ್ಯಂ ಭಾಷ್ಯವಿದೋ ವಿದುಃ ॥ 
pi ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪದವನ್ನು 

ಅನುಕರಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. ತನ್ನ ಪದಗಳಿಗೆ ತಾನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದನ್ನು 
ಭಾಷ್ಯದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ರಚಿಸಿರುವ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಪದವರ್ಣನೆ 
ಎಂಬುದು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಭಾಷ್ಯವೆಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ? 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯ ಮಹಿಮೆ 


adi; - yaa waar faded | ಸತ ಇತತ 
ಸಪಣ್‌ | ಕತ - 
RAAT STATA Hg: | 
saga ಪಗಿಗಾಗಗಿಗರ೯/1 ಕಾಸ ಸ್ಫಳ್ಕಗಿಸ್ತತಾತ್ತಗಿನಾಗ್ಸ 1 
ತ | 


ಈ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಈಗ ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳಿಗೆ ತಾವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಪುರಸ್ಪರವಾಗಿ ತಾವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮಧ್ವವಿಜಯಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಉಕ್ತಮುಕ್ತಮಭಿಧೇಯಮುತ್ತಮಂ ವೇದವಾಕ್ಯಮನುವಾದಯನ್‌ ಮುಹುಃ | 
ವ್ಯಂಜಯತ್‌ ಸ್ಮೃತಿವಾಚೋರಭಿರಂಜಸಾ ತಸ್ಯ ಚಾರ್ಥಮತಿಯುಕ್ತಯುಕ್ತಿಮತ್‌ ॥ 


ತಾವು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ವೇದವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಅನುವಾದ ಮಾಡುತ್ತಾ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿಗಳ 
ಮಾತುಗಳಿಂದ ಪುನಃ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವು ಅತ್ಯಂತ ಯುಕ್ತಿಬದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


170 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಭಾಷ್ಕದ "ಸಿತಂ' ಪದದ ಅರ್ಥ 


ada: - ಹಐಟಿಇಗಾಗತ ಕ್ವ fata ₹೫೫ wnfiaq | ಗಾಳಿ 
ಸ ಯಿಯ ಧಮ ಭೂ ಜಟ ಜಿ | 


ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


[ae] 


ವೇದವು ಹೇಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು "ಯಥಾ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಷಪಡಿಸಿದಾರೆ. 


"ಅನ್ಯಥಾಜಾತಂ' ಪದದ ಅರ್ಥ 
ಜತೆ; — "ಇಗ್ಗಾಗಾಸಇರ್ಗಗಣು' serge । ಗಡ್ಡಿ om ತಾಗಿ 
tg afniafe’ ಕತ ೫೫ - aff ue = ಗೌಗಸೆತಕ್ನ | 


ಜ್ಞಾನವು ಅನ್ಯಥಾಭೂತವಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಯಾವುದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂದೂ i ್ರಿಂತಿರೂಪವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಇದಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ದೃಷ್ಟಂ' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ವಿಷಯೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾಲ ಹಾಗೂ ಶಾಪ, ಎರಡೂ ಕಾರಣಗಳು 


ಯ - wi Se eed, 
Raeerci ಸಗ 11 ೫7೫ A sf ge: maf ga 
ga waft | ೫೧೪ rar ಕಾಾರತಳ್ಗಗೌಗ್ಗಿ ಇಗ: | 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಅಜ್ಞಾನತಾಮ್‌' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಜ್ಞಾನೇ ತು' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ತುಶಬ್ದವು, ಶಾಪಾ ಪಾಚ್ಚ ಎಂಬುದರ 
ಸಮುಚ್ಚಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ದ್ವಾಪರೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಉಪಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಇಿಢರುದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಕೇವಲ ಕಾಲವಷ್ಟೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಗೌತಮರ 
ಶಾಪವೂ ಚಡ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ವಿವರಣೆ - ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ, ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮವು ಮೂರುಪಾದಗಳಲ್ಲಿ, ದ್ವಾಪರ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಎರಡುಪಾದಗಳಲ್ಲಿ, 
ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಾದದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವು ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗ 
ಕಳಚಿತು. ದ್ವಾಪರಯುಗದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭಾಗವು ಕಳಚಿತು. ಯುಗಪ್ರಭಾವದಿಂದ 
ಕಳಚುವ ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೌತಮರ ಶಾಪ ಸೇರಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ಆಕುಲವಾಯಿತು. 


ಜ್ಞಾನವು ಆಕುಲವಾಗುವುದೆಂದರೆ ಹೀಗರ್ಥ - “ಮಹಾವಿಷ್ಣುವೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮ'' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವೋ? ಅಯಥಾರ್ಥವೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಸಜ್ಜನರಿಗೂ 
ಕೂಡ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರಿಗೆ ಅಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಸಮಸ್ಯೆ ಕೇವಲ ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಸಜ್ಜನರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಉಂಟಾಯಿತು ಹೊರತು, ದೇವಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ, ರುದ್ರ, ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಬರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಯುಗದ ಪ್ರಭಾವವು ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗೌತಮರ ಶಾಪವೂ ಕೂಡ ತಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಆಕುಲವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಸಜ್ಜನರ ಉದ್ಧಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ಭಗವಂತನನ್ನು ಮೊರೆಹೊಕ್ಕರು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಮತ್ತೊಂದು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ವಿಚಾರ - ಯಾವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಗೋವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಿ, ಗೌತಮರ ಕರಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಮರಣವನ್ನಪ್ಪುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಮೋಸವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೋ, ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೌತಮರ ಶಾಪ ತಗುಲಿತು. ಆದರೆ 
ಅವರಿಂದಲೇ ಮುಂದಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಪರಂಪರೆ ಬೆಳೆಯಬೇಕಾಗಿತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ಲೋಕದ 
ಉಳಿದ ಜನರಲ್ಲಿಯೂ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಮರೆಯಾಯಿತು. ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರವರ್ತಕರೇ 
ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಎಲ್ಲಾ ಸಜ್ಜನರು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು, ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನಿಗಳು, ಸಂಶಯಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಆದರು. ಸಜ್ಜನರ ಈ ಸಂಕಷ್ಟ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕಂಡ ಬ್ರಹ್ಮ, ರುದ್ರ, ಇಂದ್ರ, ಚಂದ್ರ 
ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳು ಅನುಕಂಪವುಳ್ಳವರಾದರು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವಂತನನ್ನು 


ಮೊರೆಹೋದರು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಕರುಣಾಮಯಿಯಾದ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಂತೆ 
ಪರಾಷರರಿಂದ ಸತ್ಯವತಿಯಲ್ಲಿ "ವೇದವ್ಯಾಸ' ಎಂಬ ರೂಪದಿಂದ ಅವತಾರ ಮಾಡಿ, 
ಪುನಃ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದರು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳನ್ನು 
ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದರು. 


ವೇದವಿಭಾಗ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಗೊಂದಲ ಪಡಬಾರದು - ಹಿಂದೆ ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಹಯಗ್ರೀವದೇವರು ಮೂಲವೇದದಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಉಪವೇದಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದರು. 
ಪ್ರಕೃತ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ಆ ಉಪವೇದಗಳಿಂದ ಅವಾಂತರವೇದಗಳ ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿ, ನಾನಾಶಾಖೆಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದರು. ಆ ವೇದಗಳ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ರಚನೆ ಮಾಡಿದರು. 


ಬರಗಾಲದಿಂದ ಪೀಡಿತರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಗೌತಮರ ಆಶ್ರಮ ಸೇರಿದರು 


wadla: - ghfeadgaT BAA ಸೌರ್ಗಗಗರ್ತಾಗಣ್ಮತ TATA 
free aa ಪೋರ godin, sea ghd ಬ 
fRaraa:, deg ೫77೫೫7೯7 sf AeA: ಗೌಗಗಿಗಾಗ 
ಸ್ವಗತ wot ferred ೫೫7೫1 fea fares: 
eaficaadd wad 7ಗೆ ಗ3ಗಗರಾಗರ್ಸಾಗಾೆ fag: | 


ದ್ವಾಪರಯುಗದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಬರಗಾಲ ಹಬ್ಬಿತು. ಯಷಿಗಳೆಲ್ಲರೂ 
ಗೌತಮರ ತಪೋಭೂಮಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಸಿದ್ದರು. ಗೌತಮರ ತಪಃ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ 
ಅವರ ಆಶ್ರಮವು ಸುಭಿಕ್ಟೆಯಿಂದ ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಬಹುಕಾಲ ಗೌತಮರಿಂದ 
ಸನಾನಿತರಾಗಿ ಅವರ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸುಖವಾಗಿ ವಾಸಿಸಿದರು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ದುರ್ಭಿಕ್ಷೆಯು ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಸುಭಿಕ್ಷೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. ಆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ. ಮರಳಿ ಬರಲು ಎಲ್ಲ ಯಷಿಗಳು ಇಚ್ಛೆ ಸಿದರು. ಗೌತಮರ 


ಅನುಜ್ಞೆಯನ್ನು ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು. ಆದರೆ ತೆರಳಲು ಗೌತಮರ ಅನುಮತಿ 
ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. 
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ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಿವನ ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸವತಿಯಾದ ದೇವಗಂಗೆಯನು 
ಪಾರ್ವತಿಯು ಕಳುಹಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸಿದಳು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಘ್ನೇಶ್ವರನ ಬಳಿ ತನ್ನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿ ಗಂಗೆಯನ್ನು ಕಳುಹಿಸಲು ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡಿದಳು. 
ಪಾರ್ವತಿಯಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟನಾದ ವಿಘ್ನೇಶ್ವರನು ನೇರವಾಗಿ ಗೌತಮರ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಬಂದು ಅಲ್ಲಿರುವ ಯಷಿಮುನಿಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ತಪಸುಗಳ ಬಲದಿಂದ ಒಂದು 
ಹಸುವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಲು ಉಪಾಯ ಹೂಡಿದರು. ಗಣಪತಿಯ 
ಅನುಮತಿಯಂತೆ ಯಷಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣವಾದ ಹಸು ಗೌತಮರ ತಪೋಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆದಿರುವ ಸಸ್ಯವನ್ನು ತಿನ್ನಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು. 


ಗೋಹತ್ಯಾ ಅಪವಾದ ಹೊರಿಸಿ ಮರಳಿ ಬಂದರು 


radu; ಥಮ aude wee fof 
aaa GAA ತಾತ | ಕಕತ Sear AT ಸತ್‌ Ae 
AAT FRAT AER | 


ಗೌತಮ ಯಷಿಗಳು ಆ ಹಸುವನ್ನು ಓಡಿಸಲು ಬಯಸಿ, ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟರು. 
ಕೂಡಲೇ ಹಸು ನೆಲಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದು, ಅಸುನೀಗಿತು. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದ ಗೌತಮರಿಗೆ 
ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ' ದುಃಖ ಆವರಿಸಿತು. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭವೆಂದು ಅರಿತು ಅವರ 
ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಲ್ಲರೂ ಗೋ-ಹತ್ಯಾ ಪಾಪವು ಬಂದಿದೆಯೆಂದು 
ಗೌತಮರ ಮೇಲೆ ಅಪವಾದ ಹಾಕಿ, ಆಶ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೆರಳಿದರು. 


ಗಂಗೆ ಗೋ-ದ-ವಾರಿ ಆಗಿ ಗೋದಾವರಿ ಆದಳು 


ada 51 ಪೃಬಬ್ರಬಜು ಮ ಬ ಟು ಟುಟ 
ಸಡಗರ gafia A ಇಗೌಿಗಿಗಷ್‌17೫77/1 | 


ಹಸುವನ್ನು ಬದುಕಿಸಲು ಗೌತಮರು ಬಹುಕಾಲ ತಪಸನ್ನು ಮಾಡಿ, ಹರನ 
ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಗಂಗೆಯನ್ನು ಧರೆಗಿಳಿಸಿದರು. ಆ ಗಂಗೆಯಿಂದ ತರ್ಪಣವನ್ನು ನೀಡಿ, 
ಹಸುವನ್ನು ಬದುಕಿಸಿದರು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
ಕ್‌ 


174 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
"ಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗಲಿ' ಎಂದು ಗೌತಮರು ಶಪಿಸಿದರು 


ada - ಕಕ: feed? gfe ff ಗೌಗತಕಾರ್ಗಾಗಗಾಸೆ 
fe ಕಗ್ಗ ee aR ಇಗ ee - fo aed 
smear ಕತ್ತಿ: | 


ಈ ಎಲ್ಲಾ ಘಟನೆಗಳು ಏಕೆ ನಡೆದವು ? ಎಂದು ಗೌತಮರು ಆಲೋಚನೆ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮಾಡಿರುವ ಅಪರಾಧವನ್ನು ಮನಗಂಡರು. ಕ್ಷಣ 
ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಕುಪಿತರಾಗಿ, "ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾಗಲಿ' 
ಎಂದು ಶಪಿಸಿ ಬಿಟ್ಟರು. 


ಈ ಕಥೆಯನ್ನು ತತ್ವಪ್ರದೀಪಕಾರರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದರು ಪುನಃ ಈ ಕಥೆಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

wade: ೨ see ॥। Sf’ grad: | ೫7೫೫ aTatA red 
"ಸಗಳ? ಕಳೆ; | 


"ಅನ್ಯತ್ರ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ'ದಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
"ಮಹಾಯೋಗಿ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಮಹಾಶಕ್ತಿ' ಎಂದರ್ಥ. 


"ಉತನ್ನಾನ್‌' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥ 


ward; - ಇಕಗಾಗ್ನ' ರ್ಗ ಕ್ವ "ತಗರ fmf arte 
ಚು ವ ಮು ಮು ಯ 


ಕಳೆ; | 


"ಉತ್ಪನ್ನಾನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿಗೆ ಹೀಗರ್ಥ - ಅಪಪಾಠಾದಿಗಳಿಂದ 
ತಿರೋಹಿತವಾದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಖಯಗ್‌, ನಿಗಾದದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಪಡೆದು 


ವಿಭಕ್ತವಾಗಿರುವ ವೇದವನ್ನು ಉದ್ದಾರ ಮಾಡಿದರು. ಅಂತಹ ಮಹಾವೇದವನ್ನು 
ಎಂದರ್ಥ. 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ವೇದವಿಭಾಗ ಕಥನ 


wad: ಇ cha ಬಟ್ಟು ಓಟು ಚ ಇಟ ಎ ರೀ | 
aro ಇತ್ತರ್ಗಗಗಾಾಸ ಕಾಗಿ qakefem ಸಾಗಣೆಗಗಿಗ್ಗ/ 
೫7೫: | 


ಮಹಾವೇದದಿಂದ ಯಗ್ವೇದ ಮೊದಲಾದ ನಾಲ್ಕು ಉಪವೇದಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಆ ಉಪವೇದಗಳಿಂದ ಪುನಃ ಅವಾಂತರವೇದವನ್ನು ಅವುಗಳ 
೨೪ ಮೊದಲಾದ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


"ತಸ್ಯ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಏಕವಚನ ಪ್ರಯೋಗದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 


ada; ಇ ಬರು | ಓಟ್ಟು ಬಟು ae | fra? 
ಕಣಕ ತಗ್ಗಿ! ॥। Ag Ag ಇತ afer agar’ ಕಶೆ: | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಬಹುವಚನ ಪ್ರಯೋಗೇತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - 
ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ವೇದಾಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಬಹುವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ "ತಸ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಏಕವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದು ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎಂದು. 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಕಿಮೇಭಿಃ ? ಇತ್ಯತ ಆಹ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರುಯ 
ಹೀಗಿದೆ - ಮುಂದೆ "ಸೂತ್ರೇಷು ಯೇಷು' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಂದ 
ದೊರೆಯುವ ಪ್ರಯೋಜವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಇದು ಉಪೋದ್ಭಾತ- 
ರೂಪವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. | 
` ವಿವರಣೆ - ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನದ ಸಂಪೂರ್ಣಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲೂ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ಥಿತಿಯಿರುವುದರಿಂದ 


ಕೃತಯುಗವನ್ನಷ್ಟೇ ಏಕೆ ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಿದರು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಸ್ಥಿತಂ ಯಥೋತ್ಪನ್ನಮ್‌' 
ಬ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) ` ನ 
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ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಞಾನ ಹೇಗಿರಬೇಕೋ ಅದರಂತೆ ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಾಗೆಯೇ ಇತ್ತು. ಆದರೆ ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ನಾಲ್ಕು' 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗವು ನಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ದ್ವಾಪರದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಉಳಿಯಿತು. ದ್ವಾಪರಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಇದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನ 
ಎರಡು ಪಾದಗಳಷ್ಟೇ ಯಾವ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿದೆಯೋ ಅದು ದ್ವಾಪರ. 
(ದ್ವೌ ಪರೌ ಯಸಿನ್ನಿತಿ ದ್ವಾಪರಃ - ತತ್ವಪ್ರದೀಪ) 


ದ್ವಾಪರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನವು 
ಅಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ "ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ' ಎಂದರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕು. ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬಲ್ಲಿನ ನ್‌ ಎಂಬುದು 
ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಅಜ್ಞಾನ. ಸಂದೇಹ ಎಂದರೆ 
"ಪ್ರಮಾಣವೋ? ಅಪ್ರಮಾಣವೋ?' ಎಂದರ್ಥ. ಅನುಕ್ರೋಶಃ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಕರುಣೆ 
ಎಂದರ್ಥ. '"ನಾಜ್ಞಾನಾದಿಮಿಶ್ರತ್ವಮ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ 
ಸಂದೇಹಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗದಿರುವುದು' ಎಂದರ್ಥ. "ಸ್ವಹತಗೋನಿರ್ಮಾತೃ- 
ವಿಷಯತ್ವಾತ್‌' - ತಮ್ಮಿಂದ (ಗೌತಮರಿಂದ) ಕೊಲ್ಲಲಟ್ಟ ಯಾವ ಗೋವಿದೆಯೋ, 
ಅಂತಹ ಗೋವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳು 
ಗೋವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವರಲ್ಲ ಎಂದು. 


ಗೌತಮರ ಶಾಪದ ಕಥೆ 


ಸಕಲಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಹೀಗೆ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಂದೇಹ ಬರಲು ಕಾರಣ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - 


ಒಮ್ಮೆ ದುರ್ಭಿಕ್ಷೆಯಿಂದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮೂರೆಲ್ಲರೂ ಸಂತ್ರಸ್ತರಾದರು. ಆವಾಗ 
ಗೌತಮರ ತಪಃಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದು ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಗೌತಮರ ಆಶ್ರಮವನ್ನು ಕುರಿತು' 


ಹೋದರು. ಗೌತಮರ ತಪಃಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅವರ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಸ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸೂತ್ರಾಗತಿವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸ್ಕಾಂದ ಸಮತಿ 477 
ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದವು. ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಗೌತಮರ ಆತಿಧ್ಯಸುಖದಲ್ಲಿಯೇ 
ಬಹಳ ಕಾಲ ಕಳೆದರು. ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ದೇಶವು ಸುಭಿಕ್ಟವಾದಾಗ 
ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ತಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು ಬಯಕೆ ಉಂಟಾಯಿತು. ಆದರೆ ಗೌತಮರು 
ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನು ಕಳುಹಿಸಲು ಇಚ್ಛೆಸದೆ ಅನುಜ್ಞೆ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಸ್ನೇಹಪಾಶದಿಂದ 
ವಶರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಲ್ಲರೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲ ಕಳೆಯಬೇಕಾಯಿತು. ಇದೇ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರುದ್ರದೇವರ ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಭಾಗೀರಥಿಯನ್ನು 
ಹೊರಕಳುಹಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಟೆಯಿಂದ ಪಾರ್ವತೀದೇವಿಯು ಗಣೇಶನಿಗೆ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ವಹಿಸಿದಳು. ಗಣೇಶನು ನೇರವಾಗಿ ಗೌತಮರ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಬಂದು 
ಎಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಉಪಾಯವೊಂದನ್ನು ಹೇಳಿದನು. 


""ನೀವೆಲ್ಲರೂ ಸೇರಿ ಒಂದು ಮಾಯಾ ಗೋವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿರಿ. 
ಧಾನ್ಯದಿಂದ ಸಮೃದ್ಧವಾದ ಗದ್ದೆಗೆ ಕಳುಹಿಸಿರಿ ಪೈರನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಿರುವ ಹಸುವನ್ನು 
ಗೌತಮರು ಓಡಿಸುವಾಗ ಸ್ಪರ್ಶ ಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೇ ಅದು ಸತ್ತು 'ಹೋಗಬೇಕು. 
ಅನಂತರ ನೀವು ಗೌತಮರಿಗೆ ಗೋಹತ್ಯಾ ಶಾಪವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿರಿ. ಅದರ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಗಂಗಾಜಲದಿಂದ ಪ್ರೋಕ್ಷಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಅನಂತರ ಹಸು 
ಬದುಕುತ್ತದೆ. ಗೋಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿ ಅಪವಿತ್ರರಾದ ನಿಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಅನ್ನವನ್ನು 
ತಿನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ ನಿಮ್ಮ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ತೆರಳಿರಿ. ಅತ್ಯಂತ ತಪಸ್ವಿಗಳಾದ ನೀವು 
ಗೌತಮರ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿ ಅವರು ನೀಡಿದ ಅನ್ನವನ್ನು ಭುಂಜಿಸುತ್ತಾ ನಿಮ್ಮ 
ತಪಸನ್ನು ಕ್ಷಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವಿರಿ. ಹೀಗೆ ನೀವು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ'' ಹೀಗೆ ಗಣಪತಿಯು ಯಷಿಮುನಿಗಳಿಗೆ 
ಹೇಳಿದನು. 


ಅದರಂತೆ ಸಕಲಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಸೇರಿ ತಮ್ಮ ತಪಃಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಹಸುವೊಂದನ್ನು 
ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದರು. ಹಸಿವಿನಿಂದ ಕಂಗೆಟ್ಟ ಆ ಹಸುವು ಗೌತಮರ ಬೆಳೆದ 
ಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಭತ್ತವನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿನ್ನುತ್ತಿತ್ತು. ಆ ಹಸುವನ್ನು ನೋಡಿದ ಗೌತಮರು 
ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಓಡಿಸಿದರು. ಯಾವಾಗ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯಿಂದ 


ಹಸುವನ್ನು ಗೌತಮರು ಮುಟ್ಟಿದರೋ ಅದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹಸುವು ಸತ್ತುಹೋಯಿತು. 
ಸ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಅನಂತರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಲ್ಲರೂ ಗೌತಮರಿಗೆ ಗೋಹತ್ಯಾಪಾಪ ಬಂತೆಂದು ಅಪವಾದ 
ಹಾಕಿ ಹೊರಟುಬಿಟ್ಟರು. ಅನಂತರ ಗೋಹತ್ಯಾಪಾಪಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಗೌತಮರು 
ಬಹುಕಾಲ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ ರುದ್ರದೇವರ ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಗಂಗೆಯನ್ನು ಕೆಳಗಿಳಿಸಿದರು. 
ಗೋವನ್ನು ಬದುಕಿಸಿದ ಗಂಗೆ ಗೋ-ದ-ವಾರಿ ಆದಳು. "ಗೋದವಾರಿ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವೇ ಗೋದಾವರಿ ಎಂದಾಯಿತು. ಆ ಗಂಗೆಯಿಂದ ತರ್ಪಣ ಕೊಟ್ಟು ಪುನಃ 
ಹಸುವನ್ನು ಬದುಕಿಸಿದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಗಂಗೆಗೆ "ಗೋದಾವರಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಬಂದಿತು. ಅನಂತರ ಗೌತಮರು ಏಕೆ ಹೀಗೆಲ್ಲ ಅನರ್ಥ ನಡೆಯಿತೆಂದು ದಿವ್ಯತಪಃ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿದರು. ಆವಾಗ ನಡೆದ ಎಲ್ಲ ಘಟನೆಗಳನ್ನು 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿದು ಸಿಟ್ಟು ಬಂದು ಶಾಪಕೊಟ್ಟರು. 


""ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಪಡೆದು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಕೂಡ ಪಡೆದು ನನಗೆ ದ್ರೋಹವನ್ನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮಾಡಿರುವರು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಬಹಳ ಕೃತಘ್ನರು. ಇಷ್ಟು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ 
ನನ್ನ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ನೆಮ್ಮದಿಯಿಂದ ಇದ್ದು ಪಡೆದಿರುವ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಜ್ಞಾನವು 
ನಾಶವಾಗಲಿ'' - ಹೀಗೆ ಶಪಿಸಿದರು. 


ಅನಂತರ ಲೋಕದಲ್ಲೆಲ್ಲೆಡೆ ಅಜ್ಞಾನ ತುಂಬಿತು. ಅಜ್ಞಾನ ತುಂಬಲು ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾರಣ ಕಾಲದ ಪ್ರಭಾವ. ದ್ವಾಪರಯುಗದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ತಿರೋಹಿತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವವರೆಲ್ಲರೂ ಗೌತಮಹತಗೋವಿನ 
ನಿರ್ಮಾತೃಗಳಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅವರ ಜ್ಞಾನವು ಕಾಲಪ್ರಭಾವದಿಂದ ವಿಪರೀತವಾಗಿದೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನ ಏಕೆ ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ? ಎಂದರೆ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರವರ್ತಕರಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನಮಿಶ್ರವಾಯಿತು. ಆದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಕಾಲಪ್ರಭಾವವೂ ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ. ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು. ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಸಜ್ಜನರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಕರುಣೆಯುಳ್ಳವರಾದರು ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
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ಅನುವಾದ - ಅನಿವಾರ್ಯಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲದಂತೆ ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವೇದದ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ವ್ಯರ್ಥಾಕ್ಗರಗಳಿಲ್ಲದ, 
ಶಬ್ದ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲದ್ದನ್ನೇ ಸೂತ್ರವೆಂದು ಸೂತ್ರಸ್ಟರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದ 
ಪಂಡಿತರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ " ಸೂತ್ರ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗಷ್ಟೇ 
ಸಮ್ಮತಪಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಪದವಿಲ್ಲದ ವ್ಯಾಸ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ ಕೃಷ್ಣದ್ವೈಪಾಯನರನ್ನೇ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಶ್ವತ್ಥಾಮ ಮೊದಲಾದವರು ವೇದವಿಭಾಗವನ್ನು ಮ್ಹಾಡುವವರಾದ್ದರಿಂದ 
ವ್ಯಾಸರೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವವರಾದರೂ ಅವರನ್ನು "ದ್ರೌಣಿವ್ಯಾಸ' ಎಂದೇ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


area — afar eer ಗಸ fag: 1 
germ ೧13381 wedsdei Rtas: 11 
ಇದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, ಗೌತಮಸೂತ್ರ, 
ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಿಶೇಷಣಸಹಿತವಾಗಿ ಸೂತ್ರಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದುನಿರುಪಪದನಾಮದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು 
ವಿಶೇಷಣಸಹಿತವಾದ ನಾಮದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ureaq - ಸಗ ಇತಗಿತ; Mg; maeendafda: | 
wag ag wdsfo Frotoregden: 11 
ಹೀಗೆ ಶಬ್ದತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದ ವೇದಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಪದವಿಲ್ಲದ 


ಸೂತ್ರಪದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಧಾನ ಎನ್ನಿಸಿವೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಇಗ್‌ಸಗ್ನಾ — ಕಗಾರ್ಗತಾಸ ಇತ್ತೇ aera ಗ್ಗ: | 


ಇಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಸಕಲಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
wea - wd fafa ಸೌ! Kea 5೫7 ATA: | 
wamafaag eqeafoqofn | 
ಇ Rene wa ತೇ gearie: ॥' ಗಿ || 
ಈ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಗಾಧಕೀರ್ತಿಪೂರ್ಣರಾದ ಬಾದರಾಯಣರು ರಚಿಸಿ 
ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾದಿ-ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ತತ್ಪನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಿದರು. ಮನುಷ್ಯೋತ್ತಮರು 
ಪಿತೃಗಂಧರ್ವರು ಜರಿತಾರ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟರು. ಹೀಗೆ 
ಜಗತ್ಸಭುವಾದ ನಾರಾಯಣನು ಅನೇಕ ಅವತಾರಲೀಲೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ವಿಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆ ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ - ಅಲ್ಟಾಕ್ಟರಂ - ಎಷ್ಟು ಅಕ್ಷರಗಳಿಲ್ಲದೆ ವಿವಕಿತವಾದ 
ಅರ್ಥವು ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲವೋ ಕೇವಲ ಅಷ್ಟೇ ಅಕ್ಷರಗಳು ಇರುವಿಕೆ, ಅಸಂದಿಗ್ಗೆಂ - 
ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದಂತೆ ಹೇಳುವಿಕೆ, ಸಾರವತ್‌ - ಇತರಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಅಲಬ್ಧವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವಿಕೆ, ವಿಶ್ವಶತೋಮುಖಮ್‌ - ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಪದಹಾಗೂ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವಿಕೆ (ಒಂದು ಪ್ರಯೋಜನದ 
ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ಅಪೇಕ್ಟಿತವಾದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಿಕೆ - ತತ್ವಪ್ರದೀಪ), 
ಅಸ್ತೋಭಂ - ವ್ಯರ್ಥಾಕ್ಷರಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ (ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಗಾನವನ್ನು 
ಪೂರ್ತಿಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸುವ ಅಕ್ಷರಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ), ಅನವದ್ಯಂ - 
ಶಬ್ದಹಾಗೂ ಅರ್ಥದೋಷಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ, ಈ ಆರು ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳದ್ದನ್ನು ಕ 
ಸೂತ್ರವಿದಃ - ಸೂತ್ರಜ್ಞರಾದ ಪಂಡಿತರು, ಸೂತ್ರಂ - ಸೂತ್ರವೆಂದು, ವಿದುಃ - 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಸೂತ್ರತ್ಹಂ - ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲಪ ಸೂತ್ರಪದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವು, 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಸ್ಯ ಚ - ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗಷ್ಟೇ, ಆಪ್ಯತಃ - ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಯಥಾ 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ವ್ಯಾಸತ್ವಂ - ವ್ಯಾಸ (ವೇದವಿಭಾಗಕರ್ತಾ) ಎಂಬ ಹೆಸರು, ಕೃಷ್ಣಸ್ಯ 
ಏಕಸ್ಯ - ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯೇ - ಉಳಿದ 
ಅಶ್ವತ್ಥಾಮ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ, ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ - ದ್ರೌಣಿ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಅಪರಾಣಿ ಎ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ, ಸೂತ್ರಾಣಿ - ಸೂತ್ರಗಳು, 
ಸವಿಶೇಷಣಸೂತ್ರಾಣಿ - ಗೌತಮ, ಜೈಮಿನಿ, ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನಾಗಿ, ವಿದಃ - ಜ್ಞಾನಿಗಳು, ವಿದುಃ - ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಮುಖ್ಯಸ್ಯ - ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದನ್ನು , ನಿರ್ವಿಶೇಷೇಣ - ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ, ಶಬ್ದಃ 
ವ ಶಬ್ದವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯೇಷಾಂ - ಅಮುಖ್ಯ ವಾದದ್ದನ್ನು, ವಿಶೇಷತಃ ಎ 
ಉಪಪದಸಹಿತವಾದ, ಶಬ್ದಃ - ಶಬ್ದವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ವೇದವಿದಃ 
= ವೇದರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದ, ಶಬ್ದತತ್ವಾರ್ಥವೇದಿನಃ ಎ ಸಕಲಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ತಿರುಳನ್ನು 
ಬಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಿಗಳು, ಪ್ರಾಹುಃ - ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಯೇಷು ಸೂತ್ರೇಷು - ಯಾವ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲೇ, ಸರ್ವೇಪಿ ನಿರ್ಣಯಾಃ 
= ಎಲ್ಲದರ ದೃಢೀಕರಣವು, ಸಮುದೀರಿತಾಃ - ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಸರ್ವಸ್ಯ - ಎಲ್ಲಾ, ಶಬ್ದಜಾತಸ್ಯ"*) =  ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಪ್ರ ಪಂಚದ, ನಿರ್ಣಯಃ - ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯವು, ಯತ್‌ಪ್ರಮಾಣಃ - ಯಾವ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಂಬ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿವೆ, ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಸಮುದೀರಿತಃ - 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಏವಂವಿಧಾನಿ - ಇಂತಹ, ಸೂತ್ರಾಣಿ ಎ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳನ್ನು, ಮಹಾಯಶಾಃ 
= ಅಗಾಧಕೀರ್ತಿ- ಶಾಲಿಗಳಾದ, ವ್ಯಾಸಃ - ಬಾದರಾಯಣರು, ಕೃತ್ವಾ- ರಚಿಸಿ, 


`ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾದಿದೇವೇಷು - ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮ, ರುದ್ರ, ಇಂದ್ರ 
ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯಪಿತೃಪಕ್ಷಿಷು - ಮನುಷ್ಯೋತ್ತಮರು 
ಪಿತೃಗಂಧರ್ವರು ಜರಿತಾರ್ಯಾದಿ ಪಕ್ಷಿಗಳಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾನಂ - ಭಗವದ್ವಿಷಯಕವಾದ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು , ಸಂಸ್ಥಾಪ್ಯ - ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಇಟ್ಟು, ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಜಾನವನು ತಂದುಕೊಟು, ಭಗವಾನ್‌ - ಷಡುಣೆಶರ್ಯಸಂಪನನಾದ, 

ಇಗ Ki ಲ ಗಿಲವ KY 
ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ = ಜಗತ್ಸಭುವಾದ ನಾರಾಯಣನು, ಕ್ರೀಡತೇ - 
ಅವತಾರಲೀಲೆಗಳಿಂದ ವಿಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇತ್ಯಾದಿ - ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಟ್ಟಿದೆ. 


(₹) ಅತ ಏವೋಕ್ತಂ ಸುಧಾಯಾಮ್‌ - ಏತನ್ಮೀಮಾಂಸೋಪಜೀವಿನೀ ಖಲು ಸೇತಿ ಪುರಾಣೇ 


ಪಠ್ಯತೇ ಶಬಜಾತಸ್ತ' ಇತಿ 
೦ ಶೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


182 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಸೂತ್ರಲಕಣ 
[oY 


ಕರಾಗಾಷಗೌಗಾ1 - fR ಸ್ವಾನ, ಗಗಹೆ ಆಸಗತಗಗಣ್ನ ? 7೫೫ 3 
- safari ಗ Aafia’ TARA | "ಇತ ಇ 
HATA AAA | 

ಹಾಗಾದರೆ ಸೂತ್ರದ ಲಕ್ಷಣವಾದರೂ ಏನು? ಅದು ಇದರಲ್ಲಿ ಹೇಗಿದೆ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರಮ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂತ್ರದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಎಷ್ಟು 
ಅಕ್ಬರಗಳಿಲ್ಲದೆ ವಿವಕ್ಷಿಕವಾದ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೂ ಅಷ್ಟು ಅಕ್ಷರಗಳಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಹೇಳದಿರುವಿಕೆಯೇ "ಅಲ್ಲಾಕ್ಷರ' ಎನಿಸುತ್ತದೆ. "ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು ಎಂಬ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಂತೆ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಹೇಳುವಿಕೆ'ಯೇ ಅಸಂದಿಗ್ಗವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಾರತಗೌಣಾ1 - fired ARTA | agate 
faatgaaa | aiecfcfdag MAMTA 1 sameakidgdn 
MAT | 

ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಲಭ್ಯವಾಗದ ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದನ್ನು "ಸಾರವತ್‌' 
ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. ವೇದದ ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವಂತಹದ್ದನ್ನೇ "ವಿಶ್ವತೋಮುಖ' 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯರ್ಥಾಕ್ಟರ ಹಾಗೂ ಪದವಿಲ್ಲದ್ದನ್ನು "ಅಸ್ತೋಭಂ' ಎಂದು, ಅಪಶಬ್ದಗಳಿಲ್ಲದ್ದನ್ನು 
"ಅನವದ್ಯಮ್‌' ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 


TRAIT - ಇತ ಸಣ ತ್ತಾರೆ! TATA? ಕಾಡ ತಿಗ - 
ffiafaate Ua ಪತಗ gern, ತ ಇತ ಡಿ ಸ 
aeafta goon saa ಕಾಸ ಹಾಗಗಿಕಾಗೆ; | 

wa ಗಗ ಗಾಗಾ ged; aeged aN Ag ER? 
ಕಾಸ 3೧7೯ - Af || 
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ಇಂತಹ ಲಕ್ಷಣವು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದರೆ 
"ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಸೂತ್ರತ್ವಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರತ್ವವಿದೆಯೋ ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ "ಸೂತ್ರ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರತ್ವವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು 
ನಿಯಮವಿದೆ - ಯಾವುದು ಎಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳಲಡುತ್ತದೋ ಅದು ಅಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಅಮುಖ್ಯವೋ ಅದು ವಿಶೇಷಣಸಹಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ 
(ಯದ್‌ ಯತ್ರ ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಂ ತತ್‌ ತತ್ರ ಮುಖ್ಯಂ ಯದಮುಖ್ಯಂ ತದ್‌ ವಿಶೇಷಿತಮ್‌). 
ಇದಕ್ಕೆ "ಯಥಾ ವ್ಯಾಸತ್ವಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಗಾತಾಗೌಣಾ1 - an gerd AAAS ತ ೫೫ TAYE 
ತಣ ardtsgen:, ae fae ಕಗಗ: ೫೫೫ Afi 
Jee seared: 1 serge gegen, ೫% 
ಯು ಯ ead ಪು se - afte 1 

ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ "ವ್ಯಾಸ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ ಪದವು ಕೃಷ್ಣದ್ದೆ ಪಪಾಯನರನ್ನೇ 
ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ. ವೇದವಿಭಾಗ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅಶ್ವತ್ಥಾಮಾದಿಗಳು 
ವ್ಯಾಸರಾದರೂ ಸಹ ಅವರನ್ನು "ದ್ರೌಣಿವ್ಯಾಸ' ಎಂದೇ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ ಸೂತ್ರಪದವು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನೇ ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
"ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿಯೇ ಕರೆಯಬೇಕು. ಉಳಿದ ಸೂತ್ರಗಳು ಏಕೆ ಅಮುಖ್ಯ? 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳು ಮಾತ್ರ ಏಕೆ ಮುಖ್ಯ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸವಿಶೇಷಣಸೂತ್ರಾಣಿ ಎಂದು 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಕಾರತಗೌಗಾ್ಗ - sen afer ಪ್ರಷಾಣಗೌಗ್ಗ. ೫೫: | 
wigs ‘sd ಯರ ಟು MM ಯು ಜು | 
'೧7ಇರಗ7ಗಿಗಇರಗಗಾಸಗ gai JETER ? ತಳ ತಾಗರಗರಾಣಾಗ್ಸ 
ಕತ ತಿಗಾ - FA ।। ಪ್ರಾಸ ga 
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ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳು ವಿಶೇಷಣಸಹಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅಮುಖ್ಯವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವಿಶೇಷಣಸಹಿತವಾದದ್ದು ಅಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ "ಅನ್ಯೇ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌' ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಮುಖ್ಯತ್ವೋಪಪಾದನೆಯೇ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ್ದರಿಂದ "ಯಥಾ ವ್ಯಾಸತ್ಸಮೇಕಸ್ಯ ಕೃಷ್ಣಸ್ಯ' 
ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇನ್ನು ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ್ದು ಮುಖ್ಯ, ವಿಶೇಷಣವಿರುವುದು 
ಅಮುಖ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ತೀರ್ಮಾನಿಸುತ್ತೀರಿ? ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯಾಸರ ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ಕಾರಣವಿರಬೇಕಿಲ್ಲ ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳೂ ಇರಬಹುದು 9 ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಮುಖ್ಯಸ್ಯ' 
ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 'ಮುಖ್ಯ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ema Ae ತನಗೆ 1 ಕಗ 
aadfotaa games, FAR’ Fer ತಾರಸಿ GRERT FAM ತಿಗ 
- waftafa || aq ಸತಸಸತಡ್ಗಗತ Regard ಕ ೫7 oA 
fase ಕತ gaafafe wa Aa ಗಿಇಇಗಗೌಗಗಾರಾಕಗ್ಸ 
saa ಇತ೧/71[ಇಷಾಕಸ್ನಾ saa aad? Fad AR - Af 1 WA 
ತಣಾನಗತಡು = ರಷ fo ಇಕೆ; ween: Broan fold aya = 
TR: | 

ಸೂತ್ರ ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಎಂದೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಆದರೂ ಸಹ 
ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳಿರಬೇಕಾದರೆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳೇ ಏಕೆ ಬೇಕು? 
ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಏನು ಉತ್ತರಿಸಿದಂತಾಯಿತು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 'ಸೂತ್ರೇಷು ಯೇಷು' 
ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಯಾವ "ವಿಶ್ವತೋಮುಖತ್ತ' 
ಇದೆಯೋ ಅದು ಒಂದು ವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬರುವುದಾದರೆ ಆವಾಗ 
ಆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೇ ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಳಿದ ಇತರ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಅತಿಶಯವಾದ ನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವವು ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಇದೆ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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avai - sa frase emai 
dara TEA | ARIA TARAS SEAMEN | ಇಗ 
seafiradducataaafifraa:| 
ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಸಹ ಎರಡು, ಮೂರು, ಶಾಖೆಗಳ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಿವೆ. 
ಹಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗಷ್ಟೇ ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವ ಹೇಗೆ ತಾನೆ 
ಸಾಧ್ಯ; ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಸೂತ್ರಗಳೆಲ್ಲಾ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಲಿ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಶಬ್ದಜಾತಸ್ಯ' 
ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಸರ್ವಸ್ಯ ಶಬ್ದಜಾತಸ್ಯ ನಿರ್ಣಯಃ' ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಶಬ್ದರಾಶಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ನಿರ್ಣಯ ಎಂದರ್ಥ. "ಯಶ್ಚಮಾಣಃ' ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಹೂತ್ರವೇ ಮೂಲವಾಗಿ ಉಳ್ಳವುಗಳು. ಜೈಮಿನ್ಯಾದಿಸೂತ್ರಗಳು ಕೆಲವು 
ಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವವು 
ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಳಿದ ಸೂತ್ರಗಳು ಮಾಡುವ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರವೇ 
ಮೂಲವಾದ್ದರಿಂದ ಉಳಿದ ಸೂತ್ರಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಮೂಲವಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದ 
ಸೂತ್ರಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


eat | ಇತ. ೫ ge mg’ seed: fafa 
Rmkamd a | ಇಗ sng - Seog 7೫) nsufennfied ಇಹ | 
Raacguiaa emda ರಾಗಿ Redd | 

"“ಏವಂವಿಧಾನಿ'' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಸೂತ್ರೇಷು' 


ಎಂಬುದನ್ನು "ಏವಂವಿಧಾನಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಮಾಡಬೇಕು. 
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"ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಮೊದಲೇ ಇದ್ದ ಜ್ಞಾನವು ವಿಶೇಷಯುಕ್ಕಾದಿಗಳ* ಸಹಕಾರದಿಂದ ಧೃಢ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಹಾಗೂ ಸ್ವಲ್ಪ “ಹೊಸದಾದ ಜ್ಞಾನವೂ "ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. ಇದನ್ನೇ "'ಜಾನಂತೋಸಪಿ 
ವಿಶೇಷಾರ್ಥಜ್ಞಾನಾಯ ಸ್ಥಾಪನಾಯ ಚ । ಪೃಚ್ಛಂತಿ ಸಾಧವಃ'' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಗೀತಾತಾತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ ಮಹಾಭಾರತ- 
ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಯದ ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಏವಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪುನಃ 
ಪ್ರಾಪುಃ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದೇವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ತಿರೋಹಿತವಾಗಿದ್ದ ಜ್ಞಾನವೇ ಲಾಭವಾಯಿತು ಎಂದೂ ಅಥೆಗೃಸಬಹುದು. 
ಗೀತಾತಾತರ್ಯದ ಹದಿಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತು ಪ್ರಾಯೋ ನ 
ಅಪ್ರತಿಭಾಸಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಾದೇಯತ್ಹವೂ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ವವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


""ಅಲಾಕರ'' ಎಂದರೆ ? 
pu 


7ಕ್ಕೆ; - deeorereafnfe |। aceeat fom fraforemaifohs- 
wadufaaTaTd ಕರಗಿತಾ1ಳಗಪ್ರಡರಗಳ್ಗಣ' ಕಳೆ: | 


ಅಲಾಕ್ಷರತ್ವದ ಲಕ್ಷಣ ಎ "ಯಾವದಕ್ಷರತಾಂ ವಿನಾ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥಸಿದ್ಧಸ್ತತದರ್ಥಪ್ರ 
ತಿಪಾದನಾಯ ತತೋರಧಿಕಾಕ್ಷರಾನುಪಾದಾನಮಲಕ್ಷರತ್ವಮ್‌' "ಎಷ್ಟು ಅಕ್ಷರಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಹೇಳಬೇಕಾದ ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಷ್ಟೇ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬಾರದು'' ಇದುವೇ 
ಅಲ್ಪಾಕ್ಸ! ರತ್ವದ ಲಕ್ಷಣ. 
""ಸಾರವತ್‌'' ಎಂದರೆ ? 
""ವಿಶ್ವತೋಮುಖ'' ಎಂದರೆ ? 


wad; - 'ಗಗಿಗ್ಗರೆ1 ಎ SATA | ಪ್ರಿ ॥। ಸರತ್ಟಾಗ್ಗ 
aah ಪಗಗಗಗಕಳೆಗಿಗಗಳತಾಸಗಾಗಗಿಗಾಗಿಗ್ಗಗ ಇತ: | 


" ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ತಿಳಿಯದ ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು "ಸಾರವತ್‌' 
ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ "ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥತಾ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
"ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಲಭ್ಯವಾಗದ' ಎಂದರ್ಥ. 
ಅನೇಕ ವೇದ ಶಾಖೆಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದೇ "ವಿಶ್ವತೋಮುಖ' 
ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸದ್ವ್ಯಾಕರಣದ ಸೂತ್ರಗಳು (ದೈವೀಮೀಮಾಂಸಾಸೂತ್ರ) 
ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಸದ್ವ್ಯಾಕರಣದ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಹುಶಾಖಾ ನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣ ಬರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


""ಅಸ್ತೋಭ'' ಎಂದರೆ ? 


ade — sdf ್‌ಲಔಶಡಔಬ wif whee 
TERENAS TANSTARTATATTHT ಕಾಳೆ: | ಕೌಸ 
AEN TEA, | 


ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಅಕ್ಷರ ಹಾಗೂ ಪದಗಳ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೇ "ಅಸ್ತೋಭ' ಎಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. "ಅಸ್ತೋಭ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯರ್ಥಾಕ್ಷರವು ಇರಬಾರದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಅಲ್ಲಾಕ್ಷರ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಈ ಅರ್ಥವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ 
"ಅಸ್ತೋಭಂ' ಎಂದೇಕೆ ಹೇಳಿದರು ಎಂದರೆ ಸಾಮವೇದದಲ್ಲಿ ಗಾನಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಾನೆ. "ಅಸ್ತೋಭ' ಎಂದರೆ ಗಾನಾದಿ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಅಧಿಕಾಕ್ಟರಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು ಎಂದು 
ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಪಾಕ್ಟರತ್ವದಿಂದ ಸಾಂಕರ್ಯದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಸಾರ್ಥಕ 


add; - ತಿಗ ಇ ೫7೫೫೫ FRAT FARA 

saraffaaTerd Tae TATTaTAAAANTT 
samedi eed FAN 
wfateonfy gfe ಕಾಳಿಗೆ SRR | 
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ಅಲ್ಲಾಕ್ಷರಮಸಂದಿಗ್ಗಂ ಸಾರವದ್ದಿಶ್ರಶೋಮುಖಮ್‌ । 

ಅಸ್ತೋಭಮನವದ್ಯಂ ಚ ಸೂತ್ರಂ ಸೂತ್ರವಿದೋ ವಿದುಃ ॥ 

ಒಟ್ಟು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಆರು ವಿಶೇಷಣಗಳು. ಅಲ್ದಾಕ್ಷರತ್ವವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 

ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಅಸಂದಿಗ್ಗತ್ವವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ನಿರ್ಣಾಯಕವಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಸಾರವತ್ವವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಚತುರನಾದ ಪುರುಷನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಲೋಕವಾರ್ತಾದಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ವಿಶ್ವತೋಮುಖತ್ವವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ 
ನಾರಾಯಣ ಮೊದಲಾದ ಭಗವನ್ನಾಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಅಸ್ತೋಭತ್ವವನ್ನು' 
ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ವ್ಯರ್ಥಾಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಅನವದ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಅಪಶಬ್ದದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲು ಆರು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ವಿಚಾರವು 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ವಿವರಣೆ - ಅಲಾಕ್ಷರತ್ವಮ್‌ - ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅಲಾಕ್ಷರ 
ಬಹ್ವಕ್ಷರವುಳ್ಳ  ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಲ್ದಾಕ್ಷರವುಳ್ಳ ಪದವನ್ನೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಂದೆಡೆ ಇದನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಾಗದು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 
"ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌' ಎಂಬುದರ ಬದಲು "ಖಂ ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌' ಎಂದೇ 
ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಎಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯನುಗಮವೆಂಬ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿರುತ್ತದೋ, ಅಲ್ಲಿ ಬಹ್ವಕ್ಷರವುಳ್ಳ ಪದಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದರೂ 
ಪಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯನುಗಮಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಲಾಕ್ಷರಪದವನ್ನೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. "ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಆಕಾಶ ಇತಿ ಹೋವಾಚ' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯ 
ನುಗಮಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದರಿಂದ  ಆಕಾಶಪದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. 
ಬೇರೆಡೆಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಗಮನಿಸ ಬೇಕಾದ ವಿಚಾರ - ಪ್ರಶ್ನೆ - ಕಿಂ ತತ್‌ ಸೂತ್ರತ್ವಮ್‌? ಎಂದು 

ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ "ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ : 

ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಸೂತ್ರದ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಲಕ್ಷಣವೋ? ಅಥವಾ ಮಿಲಿತವಾಗಿ ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣವೋ? ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲಾಕ್ಷರತ್ವ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವತೋಮುಖತ್ವ ಬಿಟ್ಟು 
ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಮಿಲಿತವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ "ಅಲ್ಪಾಕ್ಟರತ್ವೇ ಸತಿ ನಿಶ್ಚತೋಮುಖತ್ತಮ್‌' ಇಷ್ಟೇ ಸಾಕು. 
ಉಳಿದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವೇ? 


ಉತ್ತರ - ಹೌದು. ಇಲ್ಲಿ "ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರತ್ವೇ ಸತಿ ವಿಶ್ವಶೋಮುಖತ್ವಮ್‌' ಎಂದಿಷ್ಟೇ 
ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಕೇವಲ 
ಸ್ವ ರೂಪಕಥನಪರವಾಗಿವೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - "ಯಾವದಕ್ಷರತಾಂ ವಿನಾ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥಾಸಿದ್ದಿಃ ತತ್‌ 
ಅಲ್ಪಾಕ್ಸ! ರತ್ವಮ್‌ i "ಎಷ್ಟು ಅಕ್ಷರವಿಲ್ಲದೆ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ; ಅದು 
ಅಲ್ಪಾಕ್ಟರ' ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ "ತತ್‌' ಪದದಿಂದ ಯಾವುದನ್ನುಪರಾಮರ್ಶಿಸಬೇಕು? 
ವಿವಕ್ಷಿಕಾರ್ಥಾಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥಾಸಿದ್ಧಿಯನ್ನೇ ಅಲಾಕ್ಷರ 
ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಈ ಅರ್ಥವು ಅನುಪಪನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ- 
"ಯಾವದಕ್ಷರತಾಂ ವಿನಾ ವಿವಕ್ಲಿತಾರ್ಥಾಸಿದ್ದಿಃ ತದರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದನಾಯ ತತೋಧಧಿ- 
ಕಾಕ್ಷರಾನುಪಾದಾನಮ್‌ ಅಲಾಕ್ಷರತ್ಸಮಿತ್ಯರ್ಥಃ” ಎಂದು. ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ತತ್‌ 
ಪದದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಸ್ಥವಾದ್ಧನ್ನೇ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಬೇಕು, ಹೊರತು ಕಂಠೋಕ್ತವಾದದ್ದನ್ನಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಎಷ್ಟು ಅಕ್ಷರಗಳಿಲ್ಲದೆ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಹೇಳದಿರುವಿಕೆಯೇ 
ಅಲಾಕ್ಷರವೆಂದು. 


ಸುಧೆಯಲ್ಲಿಅಲ್ಲಾಕ್ಷರತ್ವದ ಲಕ್ಷಣ ಹೀಗಿದೆ - "ಶ್ರುತ್ಯಾ ಅರ್ಥಾದ್ವಾ ಯೋ ಅರ್ಥಃ 
'ಪ್ರತೀಯತೇ ತದಪ್ರತಿಪಾದನಂ ಅಲ್ಟಾಕ್ಟರತ್ವಂ' "ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಥವಾ ಅರ್ಥಾಂತರದಿಂದ 
ಯಾವ ಅರ್ಥವು ತೋರುತ್ತದೋ, ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡದಿರುವಿಕೆಯೇ 


ಅಲಾಕ್ಷರವೆನಿಸುತ್ತದೆ ' ಎಂದು 
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ಅಲಾಕ್ಷರತ್ವದ ಲಕ್ಷಣವು ನಿಖರವಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ಸುಧೆಯ ಮಾತನ್ನು ಟೀಕೆಯ 
ಮಾತಿನ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥಾಸಿದ್ಧಿಃ ಎಂದಿದೆ. ಇದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿನ "ಶ್ರುತ್ಯಾ ಅರ್ಥಾದ್ವಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ಜೋಡಿಸಬೇಕು. 
ಅದರಂತೆ ಸುಧೆಯಿಲ್ಲಿರುವ "ತದಪ್ರತಿಪಾದನಮ್‌' ಎಂಬುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ “ತದರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದನಾಯ ತತೋರಧಿಕಾಕ್ಟರಾನುಪಾದಾನಮ್‌' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಒಟ್ಟು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು - "ಯಾವದಕ್ಷರತಾಂ 
ಎನಾ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಅರ್ಥಾದ್ವಾ ವಿವಕ್ಬಿತಾರ್ಥಾಸಿದ್ಧಿಃ ತತ್‌ಪ್ರತಿಪಾದನಾಯ ತತೋರಧಿ 
ಕಾಕ್ಷರಾನುಪಾದಾನಮ್‌ ಅಲಾಕ್ಷರತ್ವಮ್‌' ಎಷ್ಟು ಅಕ್ಷರಗಳಿಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಅಥವಾ ಅರ್ಥಾಂತರದಿಂದ ವಿವಕ್ಷಿಕವಾದ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ; ಅಂತಹ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಹೇಳದಿರುವಿಕೆಯೇ 
ಅಲ್ಟಾಕ್ಟರತ್ವ ಎಂದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸುಧೆಯ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಹತಿದೋಷವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅಥವಾ ಅರ್ಥಾಂತರದಿಂದ ತೋರುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವ್ಯಾಹತಿ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಅರ್ಥವು 
ತೋರಿದಲ್ಲಿ ತೋರಬಾರದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ “ಯಾವ 
ಅರ್ಥವು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅಥವಾ ಅರ್ಥಾಂತರದಿಂದ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೋ ಅದನ್ನು ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ವಿವಕ್ಬಿಸಬಾರದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಈಗ ವ್ಯಾಹತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಲ್ಲಾಕ್ಷರತ್ವಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಗಮನೀಯ ಅಂಶ - 
ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಲಾಘವ- ಗೌರವವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಬಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
"ಆನಂದಮಯೋನ ಭ್ಯಾಸಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸುಖಮಯವೆಂದೂ ಕಮಯವೆಂದೋ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅದರಂತೆ "ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತ "ಖಂ 
ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌' ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಇವೆಲ್ಲ ಆಕ್ಷೇಪಗಳು ಈಗ ಪರಿಹಾರವಾದವು. 


"ಬಹುಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವಮ್‌ ವಿಶ್ವತೋಮುಖತ್ವಮ್‌' ಈ ಬಹುಶಾಖಾ- 
ನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವವೆಂಬ ವಿಶ್ವತೋಮುಖತ್ವದ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ದೈವೀಮೀಮಾಂಸಾ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ "ಬಹುಶಾಖಾಗತಪದಾರ್ಥ- 
ನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವಮ್‌' ಎಂದು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಬೇಕು. 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


'ಸೂತ್ರ' ಎಂದರೆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರವೇ 191 

ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಮುಖ್ಯ 
wadlu: — “Sead: ers Msaarmond ಕಾರನ serfs 
ara - sa ಇತ 0 Aldara ।। ಇಾತಕಾಸಿರ್ಗಗಿ:' 


ಕಹಳೆ; | 


"ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಸ್ಯ ಚಾಪ್ಯತಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಚಶಬ್ದವು 
ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಪಿಶಬ್ದದ ಜೊತೆಗೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಇದನ್ನು "ಅತ ಏವ ಹಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಸೂತ್ರತ್ವಮಪ್ಯಸ್ತಿ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಸೂತ್ರತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಅವು 
ವಿಶೇಷಣರಹಿತವಾದ "ಸೂತ್ರ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿವೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಮುಖ್ಯತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 


ada: - ffi = ಗೌಗರಗಷ್ಟಾ | ಗೌಗ್ಗಗಿತನ್ನ = Wade | 
Reon eae ಕಣಿ! ॥। ATR genfeatadgaeTaare ಕಜೆ; | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಯತ್‌ ಯತ್ರ ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಮ್‌ ತತ್‌ ತತ್ರ ಮುಖ್ಯಂ' ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ "ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಮ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವ ಶಬ್ದವು” ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷಣರಹಿತವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೋ, ಆ ' ಶಬ್ದವು ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ಯತ್‌ ಅಮುಖ್ಯಮ್‌ ತತ್‌ 
ವಿಶೇಷಿತಂ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ "ವಿಶೇಷಿತಂ' 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ವಿಶೇಷಣ ಸಹಿತವಾದದ್ದು' ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವುದು ಅಮುಖ್ಯವೋ 
ಅದು ವಿಶೇಷಣ ಸಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


"ತತಶ್ಚ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ ವ್ಯಾಸಾಃ' ಅಶ್ವತ್ಥಾಮ ಮೊದಲಾದವರು ಅಮುಖ್ಯವ್ಯಾಸ- 
ರಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ "ದ್ರೌಣಿವ್ಯಾಸ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಿಶೇಷಣಸಹಿತ ಶಬ್ದದಿಂದ 


ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ "ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ 
ಡಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


192 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ ದ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ವ್ಯಾಸಾಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ದ್ರೌಣಿವ್ಯಾಸಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ದ್ರೌಣಿ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ 
ಸಹಿತವಾದ ವ್ಯಾಸಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರು ಎಂದರ್ಥ. 


ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳು ವಿಶೇಷಣಸಹಿತವಾಗಿದೆ 
wade: — ಇಗೌಗ್ಗರ್ಗ' fo wed fame Rad: । ‘wach 
erent want sgerrhife aid: - ಕಡ ೫: | 


"ಸವಿಶೇಷಣ ಸೂತ್ರಾಣಿ ಹ್ಯಪರಾಣಿ ವಿದೋ ವಿದುಃ' ಇಲ್ಲಿರುವ ಈ ಶಬ್ದವು 
ಹೇತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. "ಅಪರಾಣಿ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದರ್ಥ. ಅದನ್ನು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ  "ಅನ್ಯಸೂತ್ರಾಣಾಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಮುಖ್ಯಸೂತ್ರಗಳು ಎಂದೂ ಕೂಡ ಅರ್ಥೈಸಬಹುದು. 


"ಅನ್ಯ € ವಿಶೇಷಣಾತ್‌' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯ ದ ಮಾತಿಗೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ಚಿಂತನೆ 


udu: - wate AANA ಕರ್ನ 
grafted ಯೆ ಟೂ | a yeaa 
UTA a OAR ಕ್ಯಾಣಗರ್ಥರತ ard ಸಗಸ್ಗಿಕಾಳೆ; | 


"ಏತದುಪಪಾದನಾಯ್ಕೆವ ಅನ್ಯೇ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ ಇತಿ ಪ್ರಾಗೇವ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಉಕ್ತಃ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ 
ಸೂತ್ರಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇ ಏಕೆ ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರವಾಗಬೇಕು ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಸವಿಶೇಷಣ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳು 
"ವಿಶೇಷಣಸಹಿತ' ಸೂತ್ರಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಾಸಶಬ್ದದ 
ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರತ್ವವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು. ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷಣಸಹಿತವಾದದ್ದು 
ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯತ್ವದ 
ಉಪಪಾದನಯಷ್ಟೇ ಪ್ರಕೃತವಾದ್ದರಿಂದ "ತಥಾ ವ್ಯಾಸತ್ವಮೇಕಸ್ಯ ಕೃಷ್ಣಸ್ಯ' ಎಂದೇ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. 
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ಎರಡು ಬಗೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 


ada: - gerdafa ।। AAA 1ತಗಾರ್ಗಗ್ಗಿತ' ಕಾಗಿ 
ತಾಸ | AN generat fiero wa ತ 
eqafAfd ೫: | 


"ಮುಖ್ಯಸ್ವ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪದಕ್ಕೆ "ಮುಖ್ಯಸ್ಯೈವ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮ ವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ಪದಪ್ರಯೋಗವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಅನ್ಯೇಷಾ ಮೇವ' "ಅಮುಖ್ಯಾನಾಮೇವ' 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಕೂಡ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ ಸವಿಶೇಷಿತವಾದ 
ಪದವನ್ನು . ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಎಂದು. ಹೀಗೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಮುಖ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತತ್ವವು ' ಅಮುಖ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಸವಿಶೇಷಣತ್ವವು ಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದು 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸೂತ್ರಲಕಣ ಹೇಳಿದರ ಸಾರ್ಥಕ 
[XY ಎ ಜೆ 


edly: ಸಂದಭ ಭೂಯ ಓಟ ಯ ಯಟಾ ಮೂ 

fe ಓಟು |. ಮು AE JETER ಇಂ ಖೂ 
'ರಗಾರರಗತ gerard ae 7 ಕ್ವ smi weft 
wa: | 


ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ನಿರ್ವಿಶೇಷಣಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಅಮುಖ್ಯ- 
ವಾದದ್ದು ಸವಿಶೇಷಣ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೇದಜ್ಞರೇ ಪ್ರಮಾಣರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದಾಗಿ "ಇತಿ ವೇದವಿದಃ ಪ್ರಾಹುಃ' ಎಂಬ 
ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದ ಹಾಗೂ ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮುಖ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತತ್ವವೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋಜಕ, 


ಬೇರೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ವಿವರಣೆ - "ಮುಖ್ಯಸ್ಯೇತಿ ಮೂಲಗ್ರಂಥೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾಣಿ, ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರಾಣಿ, ನಿರುಪಪದಸೂತ್ರಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವಾತ್‌, ಯತ್‌ ನಿರುಪಪದ. 
ಸೂತ್ರಶಬ್ಧವಾಚ್ಯಂ ತತ್‌ ತಜ್ಜಾತೀಯೇ ಮುಖ್ಯಂ ಯಥಾ ವೇದವ್ಯಾಸಃ, ವೇದವ್ಯಾಸರು 
ನಿರುಪಪದವ್ಯಾಸಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಸಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರೇ 
ಪ್ರಧಾನರು. ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳು ನಿರುಪಪದ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಜೈಮಿನ್ಯಾದಿಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಸಾಧಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಯೋಜಕಶಂಕೆಯನ್ನು ಟೀಕೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ""ನಿರ್ವಿಶೇಷಣ- 
ಸವಿಶೇಷಣತ್ವಾಭ್ಯಾಂ ಕುತೋ ಮುಖ್ಯಾಮುಖ್ಯಾತ್ಹೇ ದೃಷ್ಠಾ ಂತೇ ಕಾರಣಾಂತರಸಂಭವಾತ್‌'' 
ಎಂದು. ವೇದವ್ಯಾಸರು ನಿರುಪಪದವ್ಯಾಸ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯರಾಗಲಿ ಆದರೆ ಮುಖ್ಯವ್ಯಾಸರು 
ಏಕಾಗಬೇಕು? 


ಈ ಅಪ್ರಯೋಜಕಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು "ಮುಖ್ಯಸ್ಯ ನಿರ್ವಿಶೇಷೇಣ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತುಗಳು ಹೊರಟಿವೆಯೆಂದು .ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲಾಗಿದೆ. 
""ಮುಖ್ಯಸ್ಯ ನಿರ್ವಿಶೇಷೇಣ ಶಬ್ಬೋಶಠ ನ್ಯೇಷಾಂ ವಿಶೇಷತಃ । 
ಇತಿ ವೇದವಿದಃ ಪ್ರಾಹುಃ ಶಬ್ಧತತ್ವಾರ್ಥವೇದಿನಃ ॥'' 
ಭಾಷ್ಯದ ಈ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯವೆಂದು. 
ಮುಖ್ಯವಲ್ಲದ್ದು ವಿಶೇಷಣಸಹಿತವಾದ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಇದರಿಂದ ಅಪ್ರಯೋಜಕಶಂಕೆಗೆ ನೇರ ಉತ್ತರ ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಗ್ರಂಥಕಾರರು "ಮುಖ್ಯಸ್ಯೇತಿ ಮೂಲಗ್ರಂಥೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
"ಯತ್‌ ನಿರುಪಪದಶಬ್ದವಾಚ್ಯಂ ತತ್‌ ತಜ್ಜಾತೀಯೇ ಮುಖ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ಆಗಮವೇ ಪ್ರಮಾಣ. "ಇತಿ ವೇದವಿದಃ ಪ್ರಾಹೆಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿನಿಂದ ಇದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವೇದಜ್ಜರು ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾರೆಂದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ವೇದದ ಆಧಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಯೋಜಕಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಯತ್‌ ನಿರುಪಪದಶಬ್ದವಾಚ್ಯಂ ತತ್‌ ತಜ್ಜಾತೀಯೇ 
ಮುಖ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ada: - ತಣ! ॥। ಇಗ yee’ geri ‘Hea 
ಯಸ ಟು ಭಧ ಮಟ ಟೂ ಇ - 
ad 11 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಕಥಂ ಅನೇನ ಪರಿಹಾರಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಹೀಗಿದೆ - "ಯೇಷಾಂ ಸೂತ್ರತ್ವಮಂಜಸಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿನಿಂದ ಸೂತ್ರದ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಪರಿಹಾರ ದೊರೆಯಿತು? ಎಂದು. 


ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸೂತ್ರದ ಲಕ್ಷಣದ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾ 
ಅದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು "ಯತ್‌ ಸೂತ್ರಧರ್ಮತಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ "ವಿಶ್ವತೋಮುಖತ್ತ' ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ಸೂತ್ರದ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನಾಗಿ  ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟತೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


"ಶಬ್ದಜಾತಸ್ಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿಯು ಕರ್ತ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ 


ual  ತಂಗಿಗಗಿಗ್ಗ 1 ಡಿರ೯7ಈಗೌಸರ್ಗಗೌಗಗಸಷಾ್ಕಾ್ಸ 
ತರರಗರ] we: | ತಾಸಗಗ್ಟೆಗಿಳೌ ।। aed fo ಇಕೆ! ತಗ್ಗಿ ಸ 
«df gfe ೫೫: | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಕಥಮೇಷಾಮ್‌ ಸರ್ವ ಿರ್ಣಾಯಕತ್ವಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳು ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸರ್ವನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ? 
ಆವಾಗ ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವ” ಎರಡು ಅಥವಾ ಮೂರು 
ಶಾಖೆಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು ನಿಣ: ಯ 
ಮಾಡುತ್ತದೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) ೬ 
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ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸವೆಣ್ಯಃ ಶಬ್ದಸಮೂಹೈಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಹೀಗಿದೆ - "ಶಬ್ದಜಾತಸ್ಯ ಸರ್ವಸ್ಯ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿಯು 
ಕರ್ತ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ ಹೊರತು ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸಲೋಸುಗ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ ತೃತೀಯಾ ವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ 
ಶಬ್ದಗಳ ಸಮೂಹಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡುವ. ನಿರ್ಣಾಯವು. ಯಾವುದರ 
ಮೂಲಕವಾಗಿದೆಯೋ ಎಂದು ಟೀಕೆಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯು ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


3775; — ಇರಿ ಕೃತಿಕಾರ] TAA ಕಸೆತಾಗಳಕತಾಗಾಸಕ್ಕಾ 
uf ಕರ್ತಾ fre: । end ಕ್ವ Aenea stad 
yu] | 


ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳು ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದಾದರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕತ್ವಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲಡುವ ಶಾಖಾನಿರ್ಣಯವೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ 
ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ರೂಪವಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಗತಾರ್ಥತ್ವ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡ 
ಹಾಗೂ ಬ್ರಹಕಾಂಡಭೇದದಿಂದ ಈ ಸಮಗ್ರಶಾಸ್ತವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಂಬ 
ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರನ್ನು ಈಗ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. 
"ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು ಜೈಮಿನಿಃ ಎಂಬ ಬ್ರಹಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರವನ್ನೇ 
ಪೂರ್ಣಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ 


adi; - SUR FOUN eR erage 
೫7೫: | ಕ್ತ aq sf FST - afk ॥। 
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ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಏವಂ ವಿಧಾನಿ ಇತಿ ಉಪಸಂಹಾರಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಏವಂ ವಿಧಾನಿ ಸೂತ್ರಾಣಿ ಕೃತ್ವಾ' ಎಂಬುದು ಹಿಂದೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಚಕಾರ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಾಣಿ' "ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ "ಏವಂ ವಿಧಾನಿ ಸೂತ್ರಾಣಿ ಕೃತ್ವಾ' "ಇಂಥ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡಿ' 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಪುನವೃತ್ತಿದೋಷ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

"ಸೂತ್ರೇಷು ಏಷು ಯತ್‌ ಪ್ರಮಾಣತಶ್ಚ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಏವಂ ವಿಧಾನಿ' ಎಂಬ 
ಪದದ ಜೊತೆ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಬೇಕು. ಯಾವ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಸಕಲ ವೇದಗಳ 
ಶಾಖಾರ್ಥವು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೋ ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಮಾಡಲಟ್ಟ 
ನಿರ್ಣಯವೂ ಕೂಡ ಯಾವ ಸೂತ್ರಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಆಗುತ್ತವೋ, ಚಾ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡಿ ಎಂದು ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅದನ್ನು 
ಸೂತ್ರೇಷು ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಜ್ಞಾನಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಸಜ್ಜನರ ತವಕ 


ada; - seid ॥। ಸತ್ತಶಗಿಗಡಗಾಗಗಕಾಗಣ aA | 
"ತಾ art ಅಗಾ a goof arfie’ ಇಗ area: | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಜಾನಂತೋತಪಿ ವಿಶೇಷಾರ್ಥಜ್ಞಾನಾಯ ಸ್ಥಾಪನಾಯ ವಾ ಪೃಚ್ಛಂತಿ 
ಸಾಧವಃ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಗೀತಾತಾತ್ಪರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಅಗ್ನಿ ಪುರಾಣದ ವಚನವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
"ಪೃಚ್ಛಂತಿ ಸಾಧವೋ ಲೋಕೇ ತೇನ ಪೃಚ್ಛಸಿ ಪಾರ್ಥಿವ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷವನ್ನು 
ಪೂರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸಜ್ಜನರು ತಮಗೆ ತಿಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಪುನಃ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಮತ್ತು. ತಮಗಿದ್ದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಸಷಪ ಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು "ತಮ್ಮ ಹಿರಿಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಇದರ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
ಇ 


198 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಖುಷಿಮುನಿಗಳು ವೇದವ್ಯಾಸರ ಬಳಿ ಜ್ಞಾನ ಪಡೆದರು 
ada; - wafafa 1 ಇಡ I ge: Mg Hee’ ಕಗ್ಗಿ 
ಯಯ ಓೂ Fd: | 
'ಏವಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪುನಃ ಪ್ರಾಪುಃ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ದೇವಾಶ್ಚ ಯಷಯಸ್ತಥಾ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷವನ್ನು ಪೂರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದು ಮಹಾಭಾರತ 
ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಯದ ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ದೇವತೆಗಳು ಹಾಗೂ ಖುಷಿಗಳು ಪುನಃ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಧನ್ಯರಾದರು ಎಂದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನ, ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನ ಸರ್ವಥಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಗೌ; - ಇ snRNA 


""ತಇಗಾಡಿತ ಕ್ವ waked AAA ಕ್ರ AA | 
<a Teed ೮ಡಾ7೪೫ಗೌಗ FAT, | 
aT eer 7೫ aaferrfa | 
fue: ಯು ಯಯ ಬು sed ಭಟ ( 
fe Aaraeod Nad srt ಕಳೆ: 1 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಯಥಾ ಆಹುಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಗೀತಾತಾತ್ಪರ್ಯದ ಮಾತನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
"ಉಪಾಸ್ಕೈವ ತು ಪಶ್ಯಂತಿ ನಾನ್ಯಥಾ ತು ಕಥಂಚನ । 
ಖಯಷೀನ್‌ ರಾಜ್ಯಸ್ಪಥಾರಭ್ಯ ಪ್ರತಿಭಾರ ಭೃಧಿಕಾ ಕ್ರಮಾತ್‌ । 
ಯಾವದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತು ಪ್ರಾಯೋ ನಾಪ್ರತಿಭಾಸಿತಮ್‌ । 


ವಿಷ್ಣೋಃ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥಮೇವಾಸ್ಯ ಶ್ರೋತವ್ಯಂ ಪ್ರಾಯಶೋ ಭವೇತ್‌ ॥ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಉಳಿದವರು ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳನ್ನು, ಯಷಿಮುನಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಿ 

ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹದೇವರಿಗೆ ವೇದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 

ಹೇಳಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಾಸವಾಗದೇ ಇರುವ ವಿಷಯ ಪ್ರಾಶಯಃ ಯಾವುದೂ 

ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರೀತಿ ಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿ 

ಅವನಿಂದ ಶ್ರವಣ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರಮಾಣ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಗೀತಾ ತಾತ್ಪರ್ಯದ 
ತ್ರಯೋದಶಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿವರಣೆ - ಟೀಕೆ - "ಯತೋ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಾಣಾಂ ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರತ್ವಮತ ಏವ ಹಿ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಸೂತ್ರತ್ವಮಪ್ಯಸ್ತಿ' 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಇಲ್ಲಿ "ಅತಃ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರತ್ವವನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುವುದರಿಂದ 
ಈ ಹೇತುವಿನಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ. ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರತ್ವವೇ ಇನ್ನೂ ಸಿದ್ಧವಾಗದ ಕಾರಣ 
ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರತ್ವವೆಂಬ ಹೇತುವೇ ಸಂದಿಗ್ಗವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತತ್ವವನ್ನು 


ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟೇ ಇಲ್ಲ. 


ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ "ಬ್ರಹಸೂತ್ರಸ್ಯ ಚಾಪ್ಯತಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಅಪಿಶಬಕ್ಕೆ 
"'ಬ್ರಹ್ಮಹೂತ್ರಸ್ಯಾಪಿ' ಎಂದು ಅನ್ವಯ ಮಾಡಿದರೆ ಇತರ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿರುವ ಚಶಬ್ದವೂ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ "ಯತಃ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಾಣಾಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು 
ಹೊರಟಿದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಭಾವವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಯು ಏಕೆ ಇದೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವಹ್ನಿಯಿದ್ದರಷ್ಟೇ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದ ಧೂಮವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
"ಅಗ್ನಿಮತ್ವಾದೇವ ಧೂಮವತ್ತ್ವ್ವಮ್‌'  (ವಹ್ದಿಯಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಧೂಮವು 
ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ವಜಹ್ನಿಯು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಇರಲು 
ಧೂಮವು ಹೇತುವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರತ್ವ ' 


ಇರುವುದರಿಂದಷ್ಟೇ ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಸೂತ್ರತ್ವ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ (೧-೧-೧) 
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ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಸೂತ್ರತ್ವವು ಹೇತುವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಅವಧಾರಣಾರ್ಥಕವಾದ "ಚ' 
ಶಬ್ದ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. “ಅಪಿ' ಶಬ್ದವು "ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಸೂತ್ರತ್ವ' ಎಂಬ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಅಸಿದ್ದಿದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾಣವಚನ ಹೀಗಿದೆ - 

ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಶಬ್ದಾದ್‌ ವೈ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಹರಿರುಚ್ಯತೇ । 

ಯಥಾ ಸೂತ್ರೇತಿಶಬ್ದೇನ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಂ ನಿಗದ್ಯತೇ ॥ 

ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ವಾಚ್ಯನಾಗುವಂತೆ ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ 

ಸೂತ್ರಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರವೇ ವಾಚ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಸಾಮಾನ್ಯಮುಖಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - "ಯದ್ಯತ್ರ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ. 

ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಶಂಕೆಯನ್ನು ಮತ್ತು 
ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕೆಯನ್ನು "ಮುಖ್ಯಸ್ಯ ನಿರ್ವಿಶೇಷೇಣ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತವಾದದ್ದು ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರವೆನ್ನಲು ವೇದ ಹಾಗೂ ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಾರದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
"ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ನಿರ್ವಿಶೇಷಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯ' ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಇತಿ ವೇದವಿದಃ 
ಪ್ರಾಹುಃ ಎಂದು ವೇದವನ್ನು ಮತ್ತು ವೃದ್ಧ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ವಿಪಕ್ಬಪ್ರಾಮಾಣಿಕಪರಿತ್ಯಾಗವೆಂಬ ಅನಿಷ್ಠಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ- 
ದಂತಾಯಿತು. 


ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ದೃಷ್ಟಾಂತ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲು 


ಲ ಒಟ pu Nd 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ವೇದವ್ಯಾಸ ಎಂದು ಉಪಪದಸಹಿತವಾಗಿಯೇ 
ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ? 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಉತ್ತರ - ಇಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷಣವಾಚ್ಯತ್ವವೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರರಚಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೆಸರನ್ನು 

ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿರಬಾರದೆಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಂತೆ 

ಬ್ರಹಸೂತ್ರ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ ಶಬ್ದವು ವಿಚಾರವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. "ವ್ಯಾಸೀಯಸೂತ್ರ' 

ಎಂದು "ಪಾರಾಶರ್ಯವ್ಯಾಸ' ಎಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆ 

"ಜೈಮಿನೀಯಸೂತ್ರ' "ದ್ರೌಣೀವ್ಯಾಸ' ಎಂದು ಕತಣ್ಯನಾಮಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ 
ನಿರ್ದೇಶಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


(ಟೀಕಾ) "ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಮೂಲತ್ವೇನ  ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು, ದೈವೀಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸಮಾಕರ್ಷಾಧಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿ  ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಭಗವದ್‌ 
ವಾಚಕವಾಗಿದ್ದರೂ  ಅವಾಂತರಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ  ಕರ್ಮಾದಿವಾಚಕಗಳೂ 
ಆಗಿವೆಯೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ 
ಸಮಗ್ರಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅವಾಗ 
ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 
"ಇಯದಾಮನನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ವಿಚಾರಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ 
ವಿವರಣೆಯನ್ನೇ ದೈವೀಮೀಮಾಂಸೆಯು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಇನ್ನು ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾಧಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವರ, ವರ್ಣ, ಪದಾದಿಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅದರ 
ವಿವರಣೆಯನ್ನೇ ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರಗಳು ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗೆ ಸಕಲಸೂತ್ರಗಳೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಶಬ್ದಜಾತಸ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಷಷ್ಠಿಯು 
ಕರ್ತ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ ಹೊರತು ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಲ್ಲ. ಸಕಲಶಬ್ದಜಾತಗಳೇ ಮಾಡುವ 
ನಿರ್ಣಯ ಎಂದರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಹೊರತು. ಶಬ್ದಜಾತಗಳಿಗೆ ಮಾಡುವ 
ನಿರ್ಣಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯಿಂದ 
ಗತಾರ್ಥತ್ವವನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾಂಡ ಎಂಬ ಭೇದದಿಂದ 


ಪರಿಹಾರ ನೀಡುವ ಕೆಲವರ ವಾದವು ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


200 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಸೂತ್ರತ್ವವು ಹೇತುವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಅವಧಾರಣಾರ್ಥಕವಾದ 'ಚ'-: 
ಶಬ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. "ಅಪಿ' ಶಬ್ದವು "ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಸೂತ್ರತ್ತ' ಎಂಬ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಎ 0 
ಅಸಿದ್ಧಿದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾಣವಚನ ಹೀಗಿದೆ - 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತಶಬ್ದಾದ್‌ ವೈ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಹರಿರುಚ್ಛತೇ । 
ಯಥಾ ಸೂತ್ರೇತಿಶಬ್ಬೇನ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಂ ನಿಗದ್ಯತೇ ॥ 
ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ವಾಚ್ಯನಾಗುವಂತೆ ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ 
ಸೂತ್ರಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರವೇ ವಾಚ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಸಾಮಾನ್ಯಮುಖಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - "ಯದ್ಯತ್ರ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ. 

ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಶಂಕೆಯನ್ನು ಮತ್ತು 
ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕೆಯನ್ನು "ಮುಖ್ಯಸ್ಯ ನಿರ್ವಿಶೇಷೇಣ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಿತವಾದದ್ದು ಮುಖ್ಯಸೂತ್ರವೆನ್ನಲು ವೇದ ಹಾಗೂ ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಾರದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
"ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ನಿರ್ವಿಶೇಷಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯ' ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಇತಿ ವೇದವಿದಃ 
ಪ್ರಾಹುಃ ಎಂದು ವೇದವನ್ನು ಮತ್ತು ವೃದ್ಧ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ವಿಪಕ್ಷಪ್ರಾಮಾಣಿಕಪರಿತ್ಯಾಗವೆಂಬ ಅನಿಷ್ಟಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ- 
ದಂತಾಯಿತು. 


ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ದೃಷ್ಟಾಂತ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ವೇದವ್ಯಾಸ ಎಂದು ಉಪಪದಸಹಿತವಾಗಿಯೇ: 
ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ? 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


"ಸೂತ್ರ' ಎಂದರೆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರವೇ 201 

ಉತ್ತರ - ಇಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷಣವಾಚ್ಯತ್ವವೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರರಚಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೆಸರನ್ನು 

ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿರಬಾರದೆಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಂತೆ 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಚಾರವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. "ವ್ಯಾಸೀಯಸೂತ್ರ' 

ಎಂದು 'ಪಾರಾಶರ್ಯವ್ಯಾಸ' ಎಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆ 

"ಜೈಮಿನೀಯಸೂತ್ರ'  "ದ್ರೌಣೀವ್ಯಾಸ' ಎಂದು ಕರ್ತನಾಮಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ 
ನಿರ್ದೇಶಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


(ಟೀಕಾ) "ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಮೂಲತ್ವೇನ  ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು, ದೈವೀಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸಮಾಕರ್ಷಾಧಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಭಗವದ್‌ 
ವಾಚಕವಾಗಿದ್ದರೂ  ಅವಾಂತರಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ  ಕರ್ಮಾದಿವಾಚಕಗಳೂ 
ಆಗಿವೆಯೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ 
ಸಮಗ್ರಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅವಾಗ 
ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 
"ಇಯದಾಮನನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ವಿಚಾರಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ 
ವಿವರಣೆಯನ್ನೇ ದೈವೀಮೀಮಾಂಸೆಯು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಇನ್ನು ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾಧಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವರ, ವರ್ಣ, ಪದಾದಿಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅದರ 
ವಿವರಣೆಯನ್ನೇ ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರಗಳು ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗೆ ಸಕಲಸೂತ್ರಗಳೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಶಬ್ದಜಾತಸ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಷಷ್ಠಿಯು 
ಕರ್ತ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ ಹೊರತು ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಲ್ಲ. ಸಕಲಶಬ್ದಜಾತಗಳೇ ಮಾಡುವ 
ನಿರ್ಣಯ ಎಂದರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಹೊರತು. ಶಬ್ದಜಾತಗಳಿಗೆ ಮಾಡುವ 
ನಿರ್ಣಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯಿಂದ 
ಗತಾರ್ಥತ್ವವನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾಂಡ ಎಂಬ ಭೇದದಿಂದ 


ಪರಿಹಾರ ನೀಡುವ ಕೆಲವರ ವಾದವು ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


202 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತಾದವರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಜ್ಞಾನ ಎಂದೂ ತಿರೋಹಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
(ಟೀಕೆ -ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾದಿದೇವೇಷು ಜ್ಞಾನಂ ಸಂಸ್ಕಾಪ್ಯ--------- ) 


| ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ತಿರೋಹಿತವೇ ಆಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ಥಾಪನೆ ಏಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಮೊದಲೇ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ದೃಢಗೊಳಿಸಿದ ಎಂದರ್ಥ. 


ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಜ್ಞಾನವನ್ನಷ್ಟೇ ದೃಢಗೊಳಿಸಿದ. 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಹೊಸ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ನೀಡಿದ ಎಂದು. ಆದರೆ ವಸ್ತುತಃ 
ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೂ ಅಪ್ರಾಪ್ತಜ್ಞಾನವನ್ನು ನೀಡಿದನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ 
'ಬ್ರಹ್ಮಾದೀನಾಮಪ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಜ್ಞಾನಮುತ್ತದ್ಯತೇ'  'ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಪ್ರಾಪ್ತಜ್ಞಾನ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ'ಂದು  ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಭಾಷ್ಯ-ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಭಗವಂತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸಹೊಸಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು ನಿರಂತರವಾಗಿ 
ಪಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - "ಏವಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪುನಃ ಪ್ರಾಪುರ್ದೇವಾಶ್ವ ಯಷಯಸ್ತಥಾ' ಎಂದು 
ಮಹಾಭಾರತತಾತ್ತರ್ಯನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಪುನಃಪದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ತಿರೋಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಲಭಿಸಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೂ 
ಸಹ ತಿರೋಹಿತಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲವೇ? 


ಉತ್ತರ - "ಏವಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪುನಃ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲೇ ಇರುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷದಾರ್ಥ್ಯ ತಂದುಕೊಟ್ಟರೆಂದು ಅಥೆಗೃಸಬೇಕು. 
ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿರೋಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಯಿತೆಂದು 
ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಗೀತಾತಾತ್ತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳಿಗಷ್ಟೇ ತಿರೋಹಿತ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
"ಉಪಾಸ್ಕೈವ ತು ಪಶ್ಯಂತಿ ನಾನ್ಯಥಾ ತು ಕಥಂಚನ । 
ಖುಷೀನ್‌ ರಾಜ್ನಸ್ತಥಾರಭ್ಯ ಪ್ರತಿಭಾ5ಭ್ಯಧಿಕಾಃ ಕ್ರಮಾತ್‌ । 
ಯಾವದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತು ಪ್ರಾಯೋ ನಾಪ್ರತಿಭಾಸಿತಮ್‌॥ಟ'' 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


"ಸೂತ್ರ' ಎಂದರೆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರವೇ 203 
ಗೀತಾತಾತ್ಪರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಇದೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 'ಪ್ರಾಯಃ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೂ ಸಹ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಜ್ಞಾನದ 
ತಿರೋಧಾನವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಭಾಗವತ ದ್ವಿತೀಯಸ್ವಂಧದಲ್ಲಿ 
"ಏವಂ ಪುರಾ ಧಾರಣಯಾತ್ಮಯೋನಿಃ ನಷ್ಟಾಂ ಸ್ಕೃತಿಂ ಪ್ರತ್ಯವರುಹ್ಯ ತುಷ್ಕನ್‌' ಎಂದು 
ನಷ್ಟವಾದ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು "ಅಪಾಶ್ರಿತಃ ಕಂಜಮು 
ಲೋಕತಂತ್ರಂ ನಾತ್ಮಾನಮದ್ಭಾವಿಧದಾದಿದೇವಃ' ಎಂದು ತೃತೀಯಸ್ಕಂಧದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವಂದು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೂ ಜ್ಞಾನದ ತಿರೋಧಾನವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನದ ತಿರೋಧಾನವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರಿ. 


ಉತ್ತರ - ಬ್ರಹದೇವರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನದ ತಿರೋಧಾನವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಸೂರ್ಯರ್ಕ್ಟೊೋ5 ಭವತ್‌ ಕ್ಲೋಭಮಾತ್ರಕಂ ನೈವಾಜ್ಞಾನಂ ಯಥಾ 
ಸೂರ್ಯೇ ತಮೋ ನಾಸ್ತಿ ಕಥಂಚನ' ಎಂದು ಏಕಾದಶತಾತ್ಪರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನಕಾಲದ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಲವಾದ ಚಲನೆಯಿದ್ದರೂ ತಮಸ್ಸು ಬರಲು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹದೇವರಿಗೆ ಅಲವಿಧವಾದ ಕ್ಲೋಭೆಯಿದ್ದರೂ 
ಅಜ್ಞಾನ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆ ಕ್ಟೋಭೆಯಾದರೂ ಸಹ ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ. 
ಅಂದರೆ ವಸ್ತುತಃ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳ ಕಾಲ 
ಅಜ್ಞಾನವಿರುವಂತೆ ನಟನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಟನೆಯು ವಿಷ್ಣುಪ್ರೀತಿಗಾಗಷ್ಟೇ 
ಹೊರತು ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲ್ಲ. 
""ಅಜ್ಞಾನಂ ಚ ಚತುರ್ವಾರಂ ದ್ವಿವಾರಂ ಭಯಮೇವ ಚ।ಟ 
ಶೋಕೋಪಿ ತಾವನ್ನಾನ್ಯತ್ರ ಕದಾಚಿತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭವೇತ್‌ ॥'' 
ಕೆಲವು ಕ್ಹಣದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಇರುವ ಅಜ್ಞಾನ ಭಯ ಶೋಕ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 
ಭಗವತ್ಲೀತಿಯ ಔನ್ನತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ಷಷ್ಠಸ್ವಂಧದ ತಾತ್ಪರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
(ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆ ದುರ್ಗಾರೂಪಿಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ. ಅವಳಿಗೂ 
ಗೌರವ ನೀಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳ ಕಾಲ ತಮ್ಮಲ್ಲಿರುವಂತೆ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
ಣಾ 
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ನಟಿಸುತ್ತಾರೆ.) ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನೂ ಸಹ ವಿಷ್ಣುಪ್ರೀತಿಗಾಗಿಯೇ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. 
"ವಿಷ್ಣುಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥಮೇವಾಸ್ಯ ಶ್ರೋತವ್ಯಂ ಪ್ರಾಯಶೋ ಭವೇತ್‌' (ಗೀತಾತಾತ್ಸರ್ಯ). 
ವಸ್ತುತಃ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ 
ಜ್ಞಾನತಿರೋಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. ಗೌತಮರ ಶಾಪವಾಗಲೀ ಕಾಲಪ್ರಭಾವ- 
ವಾಗಲೀ ದೇವಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವರದಿಂದ ದೃಪ್ತರಾದ 
ಕಲಿ ಮೊದಲಾದ ದೈತ್ಯರ ಆವೇಶದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ತಿರೋಧಾನವಾಗಬಹುದು. 
ದೈತ್ಯಾವೇಶವು ಹೋದಾಗ ಪುನಃ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಬಹುದು. ಇದನ್ನೇ 
ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
""ಕಲಿಸ್ತ್ವಯಂ ಬ್ರಹ್ಮವರಾದಿದಾನೀಂ ನಿಬಾಧತೇಆಸ್ಮಾನ್‌ ಸಕಲಾ ಪ್ರಜಾಶ್ಚ। 
ಅಜ್ಞಾನಮಿಥ್ಯಾಮತಿರೂಪತೋಧಿಸೌ ಪ್ರವಿಶ್ಯ ಸಜ್ಜಾನವಿರುದ್ಧರೂಪಃ ॥' 
(೧೦/೩೬) 
(ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧರೂಪನಾದ' ಕಲಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವರದಿಂದ ದೃಪ್ಪನಾಗಿ 
ಅಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಈಗ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ 
ಪೀಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 
“ಅಸೌ ಗಿರೀಶಾದಿಮನೋನುಶಾಯೀ ಕಲಿರ್ಮಮಾರಾಶು ಸುವಾಜ್ಯಯೈ ಶರೈಃ 
ನಿಕೃಂತಶೀರ್ಷೊೋ ಭಗವನ್ಮುಖೇರಿತೈ: ಸುರಾಶ್ಚಸಜ್ಜಾನಸುಧಾರಸಂ ಪಪು?' 
(೧೦/೬೦) 
(ರುದ್ರಾದಿಗಳ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕಲಿಯು ಮನೆಮಾಡಿದ್ದ. ಭಗವಂತನ ಮುಖದಿಂದ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ವಾಜ್ಮಯಬಾಣಗಳಿಂದ.. ಇವನ ತಲೆಯು ಛಿನ್ನವಾಗಿ 
ಮರಣಹೊಂದಿದ. ಆವಾಗ ದೇವತೆಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ ಜ್ಞಾನಾಮೃತರಸವನ್ನು 
ಪಾನಮಾಡಿದರು.) ಈ ಪ್ರಮಾಣದ ಆಧಾರೆದಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನದ 
ತಿರೋಧಾನವು ಕಲ್ಯಾವೇಶದಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹುದೆಂದು - ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕನುಸಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಹಿಂದಿನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬೇಕು. ದ್ವಾಪರಕಾಲದ 
ಪ್ರಭಾವ ಹಾಗೂ ಗೌತಮರ ಶಾಪದ ಪ್ರಭಾವವು ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಸಜ್ಜನರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. 
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ಷ್‌ ಮವ 
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ERISTATETH - 
11 ೫ 31೫7೫ Fare 1120 
‘wu’ ea ಇತತ1₹015ಗಾಗಾಗಗಾಸಸಗಲೆಜ | see Krad: | 
ಅನುವಾದ - ಅತಃಶಬ್ದದ ಶ್ರವಣದಿಂದ ಮತ್ತು ಉಚ್ಛಾರಣೆಯಿಂದ ಮಂಗಲವು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಥಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನಂತರ ಎಂದರ್ಥ. "ಅತಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ತಿಪದಾರ್ಥ - ಯಾವುದೇ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಂಗಲವನ್ನು 
ಅವಶ್ಯ ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮಂಗಲವನ್ನುಂಟು- 
ಮಾಡುವ ಅಥಶಬ್ದವನ್ನು ಮೊದಲು ಉಚ್ಛರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಥಶಬ್ದಃ - 
"ಅಥ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಮಂಗಲಾರ್ಥಃ - ಮಂಗಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು, 
ಹಾಗೂ ಅಧಿಕಾರಾನಂತರ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ - ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದ ಮೇಲೆ 
ಎಂಬರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು . ಅತಃಶಬ್ದಃ - ಅತ ಎಂಬ ಪದವು, ಹೇತ್ಚರ್ಥಃ - ಮೋಕ್ತವೆಂಬ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದರಿಂದ ಎಂಬರ್ಥ. 


ಪ 
ಲ್ರ್ರ 
ಶ್ಯ 


ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆ ಮಾಡಬೇಕಿಲ್ಲ!! 
ayaa - sofia weer 1 ತಗ್‌ SAAT: 
sdaremeadaafa AeA: । | 
ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಂಗತಿ ಮೊದಲಾದವು ಹೀಗಿವೆ - ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 


ಸ 
ಹೃಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಗತರತ! — ser TARTAR Adi । 
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ಒಂದು ವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡದಿದ್ದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನಾರಂಭಣೀಯವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಕರ್ತವ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲೇ ಬೇಕು. 

ಸಾಾಗತಾಗಳಿಣಾ1... ದ. wears 
waft | ಕಣ ನತಗತರಗಾಗಗತಗೌರಾರ್ಗಸಗಗಾಸರಗಗೌಿಕಸಾಗ್ನ | 

ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ ಪಾದಸಂಗತಿಯನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ತೋರಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. 
ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವುಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಾರಂಭದ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ಪಾದಕ್ಕೆ ಪೀಠದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಯಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಪಾದಾಂತರ್ಭಾವ- 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

aera - ಈಳಾಗೌಗಾಗಗಾಗತ್ಸ, ಶಗಿಗಸಿಸಾಗಷಗಳಗಷಾಗಾಣಣಗತ್ಸ 
ಸಗೌತಾಗಸಗಿಗತಗೆ? ಇ | 4 

ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಿಕರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿವಿಚಾರವು ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ 
ಪ್ರಾರಂಭವೇ ಆಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಸಂಗತಿಯನ್ನಾಗಲೀ, ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಶ್ರುತಿಯ ಸಂಗತಿಯಾಗಲೀ, ಇದಕ್ಕೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿಯನ್ನಷ್ಟೇ ತೋರಿಸಿದರೆ ಸಾಕು. 

ಕರಗಳ! - fifa ಗಿರಾರತಗಳಿ ಶಾರಿ safe 
faa: | den ಸ ಇಗ ಕಣ್ಣ ಇರೇ: । cvafiraauratd wate | 

ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯ ಹೀಗಿದೆ - ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛಿಸಿರುವ 
ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಸಂಗತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡುವ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೇ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೋ ಬೇಡವೋ 9 ಎಂಬುದು ಸಂದೇಹ: ಎರಡು ಬಗೆಯ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
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ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿ 
೫7೪ರ; - 780 wu a’ ಇಡ ೫ ‘yaad af ಕಡಿ 
asd: | ಇಷಾ FN ಇಂಗಿ Cy ಇಗ! gf | ಕ fd 
ಇಗ್ಲಾತಗಗ್ನ | 
ತತ್ರ - ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳು; ೧. ೫೬೪ (೫೬೨) ಸೂತ್ರಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ; 
೨. ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಅತ್ಯುಪಾದೇಯವು ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ. "ಇದಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಪರರು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಸಂಗತ್ಯಾದಿಗಳು ಹೇಯವೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದರ 
ವಿವರಣೆ ಇದೆ. 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಸಂಗತಿಗಳು ಎರಡು 
ad; — afoot fo ಇತಗಿಗಗಗತ್ಸು 8497 | ತಿಣಕಾಗೆಕಾಗ 
meee af | ase ಕಗ೯ಾತಾಗತ-3ಉ7೫7ಕಾಗತ- 
UTAH ೫೯1] | 
ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿಯು ಒಟ್ಟು ಎರಡು ವಿಧ. ೧. ಅಂತರ್ಭಾವಲಕ್ಷಣ 
9 ಆನಂತರ್ಯಲಕ್ಷಣ ಎಂದು. ಅಂತರ್ಭಾವಲಕ್ಷಣಸಂಗತಿಯು ಪುನಃ ಮೂರುವಿಧ. 
ಶಾಸ್ತಸಂಗತಿ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ, ಪಾದಸಂಗತಿ ಎಂದು. ಇವುಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ, 
ಅಧ್ಯಾಯಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ, ಪಾದಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಅಧಿಕರಣ ಎನಿಸಲು ಐದು ಬೇಕು 


wad; - fdas sete ೫ಗಿಗಗಿಗು stated 
smeanfefreofeedo sf | qaatef Ass ATR Wf: 
qaffoecotienefoecorde ಶತ್ಗೆಗಿರಾರ್ಗತಿಸಸತಗತಾಗರಗೌರಾಗ್ಗ- 
fReaqaerercdfes 71 fretted | ತಕ್‌ fe aR - 
MESA ೫೪1 UT FSA ಇ | 
ಇಗ: uae geet aaffoaotsay 1 ಭರ | 
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aa - 
fea fede odorata | 
gad ಇ alate (at) stor fag; || 
segefieafek ಇ AEA | 
ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿಯು ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀ, ಆತಿದೇಶಿಕೀ, ಔಪೋದ್ಭಾತಕೀ, ಆಪವಾದಿಕೀ 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅನೇಕವಿಧವಾಗಿದೆ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ 
ಹೇಗೆ ಸಂಗತಿ ಇರುತ್ತದೋ ಅದರಂತೆ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯವಾಕ್ಕದಿಂದ 
ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯವಾಕ್ಕಕ್ಕಿರುವ ಸಂಗತಿಯು ಶ್ರುತಿಸಂಗತಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ -- 
ಶಾಸ್ತ್ರೇಂಧ್ಯಾಯೇ ತಥಾ ಪಾದೇ ಶ್ರುತ್ಕಾ5 ಧಿಕರಣೇನ ಚ। 
ಸಂಗತಿಃ ಪಂಚಧಾ ಪ್ರೋಕ್ತಾ ಸರ್ವಾಧಿಕರಣೇಷ್ಟಪಿ ॥ 
"ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿ, ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ, ಪಾದಸಂಗತಿ, ಶ್ರುತಿಸಂಗತಿ, ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿ ಈ 
ಐದು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು' ಎಂದು. 


ಮತು 


ವಿಷಯೋ ವಿಶಯಶ್ಚೈವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಸ್ತಥೋತ್ತರಃ । 
ಪ್ರಯೋಜನಂ ಚ ಪಂಚೈತಾನ್‌ ತಂತ್ರೇ(ಪ್ರಾಂಚೋ)5ಧಿಕರಣಂ ವಿದುಃ ॥ 


“ಒಂದು ಅಧಿಕರಣ ಎನಿಸಬೇಕಾದರೆ ವಿಷಯ, ಸಂಶಯ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ ಸ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನ; ಈ ಐದೂ ಇರಬೇಕು' ಎಂದು. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಸಂಗತಿಯೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಅಧಿಕರಣ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಸಮಗ್ರಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಹಾಗೂ ಪಾದದಿಂದ ಸಂಗತಿಯಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ-ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳ 
ಜೊತೆಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಯಾವ ವೇದವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ 
ವೇದವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕು. ಇವುಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ 
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ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿ, 
ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ, ಪಾದಸಂಗತಿ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, 
ಅಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಪದದಿಂದ ಕರೆಯಬಹುದು. ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗಿರುವ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಇದು 
"ಆಕ್ಷೇಪಿಕಿ', "ಆತಿದೇಶಿಕೀ', "ಔಪೋದ್ಭಾತಕೀ', "ಆಪವಾದಿಕಿ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಬಹು 
ಬಗೆಯನ್ನು ತಾಳಿದೆ. 


ಶಾಸಸಂಗತಿ 
1 


adi: - ad dean ತಗಿ! caged erendf 
yfeerd faq wef ara ಹಾಗಿನ - ತಣಿಗಿ || ‘af 
ede 1 aie ಸಗ gee fea: 
fade ATTA Fler FAA MASA 
ಬಾ 


ಪ್ರಕೃತ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿವಿಷಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಪರಮತದವರು i ಸಂಗತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಎಡವಿದ್ದಾರೆ' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಲು "ಇದಂ ಸಂಗತ್ಯಾದಿ' ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕನಿರ್ದೇಶದಿಂದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು "ಅತ್ರ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. "ಅತ್ರ' ಎಂದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. 
"ತದ್‌ ವಜಿಜ್ಞಾಸಸ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಟ್ಟ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷುಯಾದಿಗಳಿರುವುದಕಿದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರಪರವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ  ಅಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿಯು ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಸಂಗತಿಯು ಒಟ್ಟು ಎರಡುವಿಧ : ೧) ಅಂತರ್ಭಾವ ಲಕ್ಷಣಾ 
೨) ಆನಂತರ್ಯಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು. 
ಅಧಿಕರಣಗಳ ಅಂತರ್ಭಾವಲಕ್ಷಣಸಂಗತಿಯು ಮೂರುವಿಧ - ೧) ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿ 


೨) ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ ೩) ಪಾದಸಂಗತಿ ಎಂದು. ಇವುಗಳನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ, 


ಅಧ್ಯಾ EN ಪಾದಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
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ಇವುಗಳ ಲಕ್ಷಣ ಹೀಗಿದೆ - 

೧) ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ:ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕ ನ್ಯಾಯಗ್ರಥನಾತಕತ್ಚಮ್‌ 
(ವ್ಯತಾದಕತ್ವಮ್‌) 

೨) ಅಧ್ಯಾಯಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿಃ - ತತ್ತದಧ್ಯಾಯಾರ್ಥಬೋಧಕತ್ವಮ್‌ 

೩) ಪಾದಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿಃ - ತತ್ತತಾದಾರ್ಥಬೋಧಕತ್ವಮ್‌ ಎಂದು. 

ಅಧಿಕರಣಗಳ ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿಯು ಆರು ಅಥವಾ ಏಳುವಿಧ. 

೧) ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀ- ಪೂರ್ವಮಾಕ್ಟಿಪ್ಯತೇ ಯತ್ರ ತತ್ರ ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀ (ಮತಾ) 


ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಉತ್ತರಾಧಿಕರಣವು 
ಹೊರಡಬೇಕು. 


೨) ಆತಿದೇಶಿಕೀ - ಯತ್ರ ಪೂರ್ವಮೇವಾತಿದಿಶ್ಯತೇ ಕೃತ್ವಾ ಯತ್ರಾಧಿಕಾಂ 
ಶಂಕಾಂ ತತ್ರ ಆತಿದೇಶಿಕೀ 


ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅಧಿಕಾಶಂಕೆ ಮಾಡಿ 
ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಹೇಳಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಅತಿದೇಶ ಮಾಡಿದರೆ ಆತಿದೇಶಿಕೀಸಂಗತಿ. 


೩) ಔಪೋದ್ಧಾತಕೀ - ಚಿಂತಾಂ ಪ್ರಕೃತಿಸಿಧ್ಯರ್ಥಂ ಉಪೋದ್ದಾತಂ ಪ್ರಚಕ್ಷತೇ । 


(ಪ್ರಕೃತಿ - ಶಾಸ್ತ್ರ) ಶಾಸ್ತಾರ್ಥಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಮೊದಲು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದನ್ನೇ 
ಈ ಈ ಇ 8 
ಔಪೋದ್ದಾತಕೀಸಂಗತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


೪) ಪ್ರಾಸಂಗಿಕೀ - ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ ಚಿಂತ್ಯತೇ ಯತ್ರ ತತ್ರ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕೀ ಮತಾ । 

ಪ್ರಸಂಗವಶಾತ್‌ ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದದ್ದನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕೀ ಸಂಗತಿ. 

೫) ಆಪವಾದಿಕೀ (ಪ್ರತ್ಯುದಾಹರಣ) ಪೂರ್ವನ್ಯಾಯಾತ್ಯಯೋ ಯತ್ರ 
ಪ್ರತ್ಯುದಾಹರಣಾ ತು ಸಾ 

ಪೂರ್ವನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದ ಉದಾಹರಣೆ, ಹೇಳಿದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯುದಾಹರಣ ಸಂಗತಿ, ಇದನ್ನು ಆಪವಾದಿಕೀಸಂಗತಿಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

೬) ಬುದ್ಧಿನ್ಮಾನಾ - ಬುದ್ಧಿಸ್ಮಾ ಚಿಂತ್ಯತೇ ಯತ್ರ ಬುದ್ಧಿಸ್ಕಾನಾತ್ಮಿಕಾ ತುಸಾ। 


ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುವದನ್ನೇ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಬುದ್ಧಿಸ್ಥಾನಸಂಗತಿಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯನ 
(ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೂರನೇ ಪಾದದ ಪರಿಮಳದಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ವಿಷಯ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ.) ಪ್ರಕೃತ ಆರುವಿಧವಾದ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಔಪೋದ್ಧಾತಕೀಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತಾಂತರ್ಭಾವಸೆಂಗತಿಯು ಇದೆ. ಉಳಿದ 
ಸಂಗತಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಶಂಕೆ - ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿ ಇರುವಂತೆ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ, 
ಪಾದಸಂಗತಿಯೂ ಇದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿ 
ಇದೆಯೆಂದು ನೀವು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯದ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ 
ಮತ್ತು ಪಾದಸಂಗತಿಯು ಇದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ "ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮನು ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯವು 
ಹೊರಟಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರ ಹೊರಡದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯವೇ 
ಅನಾರಂಭಣೀಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದರಂತೆ ಪಾದಸಂಗತಿಯನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಪಾದಸಂಗತಿಯು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾದರೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರಿ? 


ಸಮಾಧಾನ - ಹೀಗೆ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇದರಂತೆ 
ದ್ವಿತೀಯಾದಿ ಅಧ್ಯಾಯಾಗಳಿಗೂ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. 
ದ್ವಿತೀಯಾದಿ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಾದ ಸಂಗತಿಯಿದೆಯೋ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೊರತಾದ ಸಂಗತಿಯು ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಇಲ್ಲವೆಂದಷ್ಟೇ 
ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಸೂತ್ರವೇ ಹೊರಡದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಥಮಾದಿ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳು, 
ನಾಲ್ಕುಪಾದಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಹೊರಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಸಮಗ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಗತಿಯಲ್ಲೇ ಅಧ್ಯಾಯದಪಾದಸಂಗತಿಗಳು ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಗುಣಪೂರ್ತಿವಾಚಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗುಣಪೂರ್ತಿಯ ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರವೇ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯವು 


ಹೊರಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯವೂ 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಹೊರಡಲಾರದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಔಪೋದ್ಭಾಶಕೀಸಂಗತಿಯನ್ನು ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರಿ? 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಹಾರ - ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವ- 
ವಾಚಕವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯವು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಂಗತಿಯಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅದೇ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು 
ನಿರ್ದೋಷತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಔಪೋದ್ಭಾತಕೀಸಂಗತಿಯನ್ನು ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯಕ್ಕೂ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಕ್ಕೂ 
ಒಂದೇ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಇರುವ 
ಅಸಾಧಾರಣಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಎರಡನೆಯ ಪರಿಹಾರ - ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪದಗಳಿವೆ. ನಾಲ್ಕು 
ಪದಗಳ ಮುಖಾಂತರ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ ಈ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿದೆ. 
"ಅಥ' ಮತ್ತು "ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಪದಗಳು ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿವೆ. "ಅತಃ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ, ಬ್ರಹ್ಮಪದವು ಪ್ರಥಮ ಮತ್ತು ದ್ವಿತೀಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಾಯಚತುಷ್ಟಯಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುವ ಮೂಲಕ ಸಮಸ್ತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿದೆ. ನಾಲ್ಕು 
ಅಧ್ಯಾಯವೆಂದರೆ ಸಮಸ್ತಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದೇ ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿಯನ್ನು ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಗಸ; - ತಕ್ಕ್‌ ಇ gaa - sa was ಇ ಇಷಗಾಗೆಕ: - 


| ead Wad I ಕರಗ ತಿಗಾ - a | 


ಜಾ ಯ ರಟ ಬ ಟೂಡಿ ಇಂ ಮೂ ಬ 8 
KUMARAN A | AAT ಕ । 
Tard aR ಬರು ಟಟುಟುು ಬಂಡು ಯು 


ಕಗ್ಗ! we: | aad ಕ್ವ - afraid: 


feet dean sf eae staat: | 
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AA MARAT: ಕಾಣೆ ee: | ಕಗಗ! 1 fread 
ಕ್ಥೆ: | 
ಇದನ್ನೇ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ"ಅತ ಏವಾಸಸ್ಯ ನ ಶಾಸ್ತಬಹಿರ್ಭಾವಃ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ಏಕೆ ತೋರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಅನ್ಯಥಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ನ್ಯಾಯಾನುಸಂಧಾನರೂಪವಾದ ಜಿಜ್ಞಾನೆಯು ಕರ್ತವ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ನ್ಯಾಯಗ್ರಥನಾತಕವಾದ 
ಸಮಗ್ರಶಾಸ್ತು ಅನಾರಂಭಣೀಯವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಕಲಸೂತ್ರಗಳು 
ನ್ಯಾಯಾನುಸಂಧಾನರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಶಾಸ್ತವಾದರೂ ಆರಂಭಣೀಯವಾಗಲೇ 
ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥನಿರ್ಣಯವು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು "ಅನ್ಯಥಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. -- ""ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರಪರವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕರ್ತವ್ಯತ್ಹವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಕರ್ತವ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಮೊದಲು 
ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಔಪೋದ್ಭಾತಕೀಸಂಗತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅಧಿಕರಣವೇ ಹೊರಡದಿದ್ದರೆ ಶಾಸ್ತವು ಅನಾರಂಭಣೀಯವಾಗುತ್ತದೆ'' ಎಂದು. "ಏತತ್‌' 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 'ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕರ್ತವ್ಯತ್ತವನ್ನು' ಎಂದರ್ಥ. 
ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರದ ಕರ್ತವ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿಯು  ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರವು 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಾನ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಸಮಗ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಅನಾರಂಭ ಮಾಡುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಮೋಕ್ಷವೇ ನಿಜವಾದ ಪುರುಷಾರ್ಥ. ಇದು ದೊರೆಯಲು ಶ್ರೀಹರಿಯ 
ಪ್ರಸಾದವು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ. ಶ್ರೀಹರಿಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗದೇ ಪ್ರಸಾದವು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಲ್ಲಿ ದೃಢವಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಭಕ್ತಿಯು ಉಂಟಾಗಲು ಮಹಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಮಹಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನು 


ಪಡೆಯಲು ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು 


ಹೊರಟಿವೆ. ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳು ಹೊರಡದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಮಾಡಲು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವು ಅವಶ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಮೊದಲನೆ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


wad; ೨ waa il ‘weaken’ ಕಕ; | 
ufo: ಪೂ ಸಧು ಉಟ ಬ ಮೂ | ` 
ಯ ಟೋ Fo ಯು | ಟ್ಟೆ ಟು ಟೂ ಟು! 
saad afer see | of cafe: yd Aad ಡೈ 
Wa? ged ತಗಳ - af || afoeen: woafaeTyfeoa 
ಇತಾಣಾ7೪7ಇಗಾಕಾಗಗಗಾತ5ಗ/ fread: ಕ೪೫ಗಗಿಇಗಗ್ನ 
a ಓರ ಓಟು ಜಟ 2 ಸಜ ಯೂ ೂೊ 
ಗಹ], 


"ಅಧ್ಯಾಯಪಾದಸಂಗತಿಸ್ತು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಯಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ, ಪಾದಾಂತರ್ಭಾವ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಎಂದರ್ಥ. ಮೊದಲಿರುವ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪದಗಳನ್ನು 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡದ ಕಾರಣ ಅಧ್ಯಾಯಪಾದಸಂಗತಿಗಳು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವಸ್ತುತಃ ಇಲ್ಲಿ "ಅಧ್ಯಾಯಪಾದಸಂಗತೀ' ಎಂದು 
ದ್ವಿವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ "ಅಧ್ಯಾಯಪಾದಸಂಗತಿಃ' ಎಂದು 
ಏಕವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು ವಿಶೇಷಕಾರಣವಿದೆಯೆಂದು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 
(ಚಂ - ಸಮನ್ವಯ ಮತ್ತು ಈಕ್ಕತ್ಯಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ ಇದೆ, ಪಾದಸಂಗತಿ 
ಇಲ್ಲ. ಉಳಿದ ಮೂರು ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಾಯಪಾದಸಂಗತಿ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲ. ಒಟ್ಟು 
ಈ ಸಂಗತಿದ್ವಯಗಳ ಅಭಾವವು ಪಂಚಾಧಿಕರಣಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಧ್ಯಾಯಪಾದಸಂಗತಿಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಮುದಾಯೈಕವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ.) 


ಅಧ್ಯಾಯಪಾದಸಂಗತಿಗಳಿಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಈ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ಮೊದಲೇ ಏಕೆ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬೇಕು? ಶಾಸ್ತದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೋ ಕೊನೆಯಲ್ಲೋ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬೇಕಿತ್ತಲ್ಲವೇ? 


ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ತತಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 215 
ಅಧ್ಯಾಯಪಾದಪೀಠವಾದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಬೇಕು. ವಸ್ತುತಃ ಸಮನ್ವಯ- 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸದಿದ್ದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕರ್ತವ್ಯತ್ವವನ್ನು ಮೊದಲು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಇದರ ಸಮರ್ಥನೆಗೋಸ್ಕರ 
ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಹೊರತು ಅಲಗುಣನಾದ ಜೀವನಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು 
ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರ ಹೊರಡಲೇ ಬೇಕು. 

wradiu; ಇ 
"ತಗ ಕೌ ಇರಿ yoredafyed | 
Fern eel Ih TAA ೫೫೫೪: 11 


Marat dT ತಗರ wre ಸ aadad quad ಕಡ 
Weaf ROT TERA TRA AAA TTA, 
Tae ered ಕರ್ಗರ್ಗಾಗರಾ wit fam 
ಶ್ಯಷ್ಯ;' ಕೆ; | 

ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯೇತಿ ಸೂತ್ರೇಣ ಗುಣಸರ್ವಸ್ವಸಿದ್ಧಯೇ । 

ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಲಕ್ಷಣಂ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮೂಲಂ ಯತಸ್ತತಃ ॥। 

ಎಂದು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವಲಕ್ಷಣವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 

ಸಿದ್ಧಿಸಬೇಕಾದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜೀವನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಜಗತ್ಕಾ ರಣತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 


ರುದ್ರಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) - 
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ನೀಡಲು ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ಸ 
ಹಾಗೂ ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ವಗಳು ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುನಿಷ್ಠವಾಗಿವೆಯೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವನ್ನು ಲಕ್ಷಣಾದಿವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಹೇಳದೇ ಶಕ್ತಿವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಆವಾಗಷ್ಟೇ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. ಹೀಗೆ ಆಕಾಂಕ್ಟಾಕ್ರಮದಂತೆ ಐದು 
ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದ ಪಾದ, ಅಧ್ಯಾಯಗಳು 
ಹೊರಡಲು ಸಾಧ್ಯ. 


ವಿವರಣೆ - ಮೊದಲನೆಯ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವು ಉಪಪನ್ನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನಿಂದ 
ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಜೀವಭೇದದ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡನೆಯ 
ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ. ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವ ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ. ಇದು ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಥಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಎರಡನೆಯ ಅಧಿಕರಣದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವ 
ಹಾಗೂ ಜಗಜ್ಜನಾದಿಕಾರಣತ್ವವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಸಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ ಎಂಬುದು 
ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮಹಾವಿಷ್ಣುವೊಬ್ಬನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಹೇಗೆ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತೀರಿ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು ಮುಂದಿನ ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ 
ಹೊರಟಿದೆ. ವಚನವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮುಖ್ಯವಿಷಯ ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯತ್ವವು ಇರಬೇಕು. ಇದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸಲು ಐದನೆಯ ಈಕ್ಸತ್ಯಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ. “ಹೀಗೆ ಮಹಾವಿಷ್ಣುದಿನಲ್ಲಿ ಸಕಲ 
ಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ವಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕಾರೂಪದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಐದು 
ಅಧಿಕರಣಗಳು ವಿಷಯವನ್ನು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿವೆ. ಸಕಲ ಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು 
ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಲು ಯಾವ ಸಮಸ್ಯೆಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಈ ಐದು 


ಅಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ಸಮಗ್ರ ವೇದದಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವನಲ್ಲಿ 
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ಹೇಗೆ ಸಮನ್ಹಯವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಸಹಜವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಕಾಂಕ್ಷಾ 
ಕ್‌ ಉ) 

ಕ್ರಮದಂತೆ ಉತ್ತರ ನೀಡಲು ಸಮಗ್ರ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಪ್ರುರಂಭದ ಈ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳು ಯಾವುದೇ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯ 
ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ ಹಾಗೂ ಪಾದಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಮುಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ, ಪಾದಸಂಗತಿ ಹಾಗೂ ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


Tange ತೌರ ₹೫ AA A aT ag fe ಸ 
fra: | 
"ನ ಅಧಿಕರಣಶ್ರುತಿಸಂಗತೀ' - ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣ ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸಂಗತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಿಂದ 
ಉತ್ತರಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಇರುವ ಸಂಗತಿಯು ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣವಿಷಯವಾಕೃದಿಂದಿರುವ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ 
ಅವಿನಾಭಾವ ಇದೆ ಹೊರತು ಅಭೇದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಸಂಗತೀ' ಎಂದು ದ್ವಿವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಪ್ರಥಮಾಧಿಕರಣವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ 
ಅಧ್ಯಾಯಪಾದಸಂಗತಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸೋಣ. ಆದರೆ ಪ್ರಾರಂಭದ ಐದೂ 
ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಪಾದಸಂಗತಿ ಎರಡೂ ಸಂಗತಿಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸುಧಾಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಮತ್ತು 
ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿಯನ್ನು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸುಧಾದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 
ಈಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಾಚ್ಯನಾದರೆ ಅವನು ಹೇಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ 


ಆಗುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನಷ್ಟೇ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೊರತು ವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನ ಅಶಬ್ದಂ' "ಅವಾಚ್ಯನಲ್ಲ' ಎಂದಷ್ಟೇ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ "ನಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ. 


"ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಾದಿನಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೃತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಯು ಪ್ರಕಾರವೆಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಜನ್ಯಪ್ರಮಾವಿಷಯತ್ವವೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. "“ತದಭಾವೇ' ಎಂದರೆ 
'ಶಬ್ದಗೋಚರತ್ವಾಭಾವೇ' ಎಂದರ್ಥ. ಶಾಸ್ತ್ರಜನ್ಯಪ್ರಮಾವಿಷಯತ್ನವೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. 
'ಸಮನ್ವಯಾತ್‌' ಎಂಬುದು ಹೇತು. ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಹಾಗೂ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವೆಂಬ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ನ್ಯಾಯಸುಧಾದ 
ಪ್ರಕಾರ ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ ಮತ್ತು ಈಕ್ಟತ್ಯಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿಯು 
ಇದೆಯೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಟೀಕಾರಾಯರ ಈ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳ 
ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಈ ಎರಡೂ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಸುಧಾದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರ ಅರ್ಥವೇನು? ಎಂದರೆ ಸುಧಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದ ಶಬ್ದಗಳ 
ಶಕ್ತಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಅಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಹಯ ಮಾಡಲು ಹೊರಟಿಲ್ಲ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವು ಅವಾಚ್ಯನಲ್ಲವೆಂದು ಸಮನ್ವಯ ಸಾಧಕವಾದ 
ವಾಚ್ಯತ್ವನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯದ ಉಪೋದ್ಭಾತ ಸಂಗತಿ 
ಇರುವುದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಅಂತರ್ಭಾವ ಸಂಗತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸಂಗತಿಯೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ವಸ್ತುತಃ ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ, ಈಕ್ಟತ್ಯ- 
ಧಿಕರಣಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಸಮನ್ವ್ಹಯಾಧ್ಯಾಯದ ಅಂತರ್ಭಾವ ಸಂಗತಿಯೂ ಇದೆ. 
ಸಮನ್ವಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಹಯದ ಸಮರ್ಥನೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ 
ಪ್ರಸ್ತಾವವಂತೂ ಇದೆ. ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿದೆ. 
ಈ ಪ್ರಸ್ತಾವ ಮತ್ತು ಬಾಧಕ ಪರಿಹಾರಗಳು ಪಾರ್ಥಕವಾಗುವುದು ಸಾಧಕ 
ಹೇತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದೇನೋ ನಿಜವೆ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಈ 
ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಾಯ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಸಾಧಕ ಹೇತುಗಳೂ ಪ್ರಸ್ತಾವ ಬಾಧಕಪರಿಹಾರಗಳ 
ಬಲದಿಂದಲೇ ಸಾಫಲ್ಯ ಪಡೆಯಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಸಂಗತಿ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕಾದೀತು. 
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ಈ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಂತೆ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸುಧೆಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ 
ಟೀಕೆಗೆ ಬೇರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಆನಂದಮಯಾಧಿ- 
ಕರಣದಿಂದಾರಂಭಿಸಿ ಮುಂದೆ ಅಧ್ಯಾಯ ಪಾದ ಸಂಗತಿಗಳೆರಡೂ ಇವೆ. ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ "ಎರಡೂ ಇವೆ' ಎನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು, 
ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಮನ್ವಯ ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ ಇದೆ. ಪಾದಸಂಗತಿ ಒಂದು ಮಾತ್ರವಿಲ್ಲ. ಉಳಿದ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಪಾದಸಂಗತಿಗಳೆರಡೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
"ಅಧ್ಯಾಯಪಾದಸಂಗತಿಯ ವಿಚಾರವು  ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣದಿಂದ ತೊಡಗಿ 
ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ' ಎನ್ನುವಾಗ "ಸಂಗತಿ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಏಕವಚನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಸಮುದಾಯ್ಕೈಕವಚನ. "ಅಧ್ಯಾಯ ಸಂಗತಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ ಪಾದಸಂಗತಿಯೂ ಇಲ್ಲ' ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿ- 
ಕರಣಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣಶ್ರುತಿಸಂಗತಿಗಳಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವಂತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ದ್ವಿವಚನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದಿತ್ತು. 


ಈ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ಮೊದಲೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲು ಏನು ಕಾರಣ? 


ada; - wd defen Ream ಇಗ್ಗಗಾಸಗ್ಗರಗರ್ಗಿ್ಗ ॥ 
safari 1 safe A eee daerfefase 
ತಭಾಗ್ಗಗ್ಗಗಿ771 ೫೫೫7ಇ77ಗೌಗಡ್ಗಳಗಳಾಗನರ್ಗ a, garter aqredford 
<margerurrodataeearee 51 ಗೌಣಕ್ಯಗ? ed: । 
‘saa’ ಇರ್ಣಗಗಿಷತೆತಗಾಸಾರ್ಗಿರಗಿಇಇತಗ್ಗಿನಗಗ್ಗಗಾಸಾಗಿರಗ ಇಗ 
wad FR | Seared Me’ ಕಾಕ: । ಕಗಗ 77೧೫7? 
ಕತ se - offen ಗಿರಾ ೯೫ ॥| 

ಟೀಕಾ - "ಪ್ರಾರಿಪ್ಲಿತತಯಾ ಚಿತ್ತಸಂಗತಶಾಸ್ತ್ರೇ ಪ್ರವರ್ತನೀಯಾ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ವಿಷಯಃ । ಕರ್ತವ್ಯಾ ನ ವೇತಿ ಸಂದೇಹಃ । ಉಭಯವಿಧವ್ಯಾಪಾರದರ್ಶನಂ 
ಸಂದೇಹಬೀಜಮ್‌ | ನ ಕರ್ತವ್ಯೇತಿ ಪೂರ್ವಃ ಪಕ್ಚಃ' 

ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ಬಕ್ಕೆ "ಸಕಲವೇದವಿಷಯಕವಾದ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನ- 


ರೂಪವಾದ ಜಿಜಾಸೆ' ಎಂದರ್ಥ. ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ನ್ಯಾಯಾನುಸಂಧಾನ 
ka ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


220 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಎನಿಸಿದ ಮನನ ಎಂಬ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರವೇ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ. (ನ್ಯಾಯಸುಧಾ) "ಅನ್ಯಥಾ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ವಿಷಯಕವಾದ ಚಿಂತೆಯ ಸ ಸಾಫಲ್ಯವನ್ನು ' 
ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಶಾಸ್ತ್ರೇ ಪ್ರವ ಎನೀ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ""ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಲಟ್ಟ'' ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ, 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಇನ್ನೂ ಪ್ರಾರಂಭವೇ ಆಗಿಲ್ಲವಲ್ಲ 7 ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
"ಪ್ರಾರಿಪ್ಲಿತತಯಾ ಚಿತ್ತಸಂಗತಾ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಗೆ 
ವಿಷಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲೇ ಇದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಅಧಿಕರಣದ ಸಂಶಯ ಹಾಗೂ ಸಂಶಯಬೀಜ 

add: - WAT ATT ೫1 ಇತ ಇಡ ೪ಇಗರಗಳಾ: । ಗಳೆ 
"ಆಗಿ ತಾರೆ aan, ಕೌ wae’ ಫೌ ARR | 

aS WA ಸ Fae: ATT ಕ । ಸಗ ಕಷ 
adage ಗೀ೯77777 safc: | aa aera 
wa ame wag ಕ್ಕ! edfafen ಇಗ dada 
qo garaAa ಕಾಸ | ಕಗಗ ARAN ೯೫ 
ಸರಾಗ್ವಗಗಿಗಗಿಗಗಗಿ. ೫107೫7೪೫. ara UIT, 
areal ಜಾತೆ - ಕಾಸಿ ॥ 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆರಂಭ ಮಾಡಬೇಕೋ ಬೇಡವೋ ಎಂಬ 
ಪ್ರಧಾನಸಂದೇಹವನ್ನು, ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕರ್ತವ ವೋ ಅಲ್ಲವೋ? 
ಎಂಬ ಸಂದೇಹವನ್ನೂ ಸಹ ತೋರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ವಸ್ತುತಃ ಈ ಸಂದೇಹವು 
ಸರ್ವಜ್ಞರಾದ ಗ್ರಂಥಕಾರರಿಗೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಯವರಿಗಂತೂ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಅನುಪಲಬ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂಶಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸಹ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದ 
ಅನಂತರ ಈ ಸೂತ್ರವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಸಂದೇಹವು ಚಃ ಬರುತ್ತದೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ' 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಾದಿವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯು ಸಂದೇಹಬೀಜವಾಗದು. ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಎಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ರಿ 
ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವೇ ಸಂದೇಹಬೀಜವಾಗಿದೆಯೆಂದು "ಉಭಯವಿಧವ್ಯಾಪಾರದರ್ಶನಮ್‌' 


ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಶಯಕ್ಕಾಗಿ ತಾತ್ತರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ 


ada: - ‘ote Afdenfefenn MERA: 
afasafefraT senior: ತಾರೆಕಕಾಸ್ಗಗಿ' gad: | ತಿಗ ಕರಾ 
ರಯ ಯು ಓಟು ೂೂ 


ಆಕಾಶರೋಮಂಥನವೆಂಬ ನಿರ್ವಿಷಯಕಕ್ರಿಯೆಯು ಅಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಿದೆ. ಸವಿಷಯಕಕ್ರಿಯೆಯಾದ ಅನ್ನಭೋಜನಾದಿಗಳು ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಿದೆ. ಹೀಗೆ ಉಭಯವಿಧವ್ಯಾಪಾರದರ್ಶನವು ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಶಯಕೋಟಗಳನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾದಲ್ಲಿ "ಅಧ್ಯಾಯಪಾದಪೀಠತ್ವಾತ್‌' ಈ 
ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳು ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಥಮಪಾದಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಗಳಾಗಿವೆ. 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾರಂಭದ ಈ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳು ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಮತ್ತು 
ಸಮನ್ವಯದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಾಗಲೀ 
ಪ್ರಥಮಪಾದದಲ್ಲಾಗಲೀ ಸೇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ಈ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳು 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲೇ ಏಕೆ ಸೇರಬೇಕು? ಗ್ರಂಥದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೋ ಕೊನೆಯಲ್ಲೋ 
ಸೇರಿಸಬಹುದಿತ್ತು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣವು ವಿಚಾರಕರ್ತವ್ಯತ್ವ- 
ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲೇ ಅದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಇನ್ನು 
ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಅಧಿಕರಣಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಒಂದರ 
ನಂತರ ಮತ್ತೊಂದು ಹೊರಟಿವೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ನಾವು ಆಯಾ ಅಧಿಕರಣಗಳ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಅಧಿಕರಣಗಳು ಪೀಠಿಕಾರೂಪವಾಗಿ 
ಹೊರಟ ಮೇಲೆ ಸಮನ್ವಯದ ಬಗ್ಗೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕಾಂಕ್ಷಾನುಸಾರಿಯಾಗಿ 
ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭದ 


ನಾಮಪಾದವೂ ಸಹ ಆಕಾಂಕ್ಷಾನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


222 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾದಲ್ಲಿ 'ನಾಧಿಕರಣಶ್ರುತಿಸಂಗತೀ' ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿ ಹಾಗೂ 
ಶ್ರುತಿಸಂಗತಿಯೂ ಸಹ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದೇ 
ಪ್ರಾರಂಭದ ಅಧಿಕರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಯಾವ ಅಧಿಕರಣಗಳೂ 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 

ಹೇಳಲಾಗದು ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಸಂಗತಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ನ್ಯಾಯಗ್ರಥನಾತಕವಾದ 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನಾರಂಭಣಿಯವೋ, ಅಥವಾ ಆರಂಭಣೀಯವೋ? 
ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಂಶಯ. ಈ ಸಂಶಯವು ಪರಿಹಾರವಾಗಬೇಕೆಂದರೆ 
ನ್ಯಾಯಾನುಸಂಧಾನರೂಪವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊ, ಬೇಡವೋ? ಎಂಬ 
ಸಂಶಯವು ಪರಿಹಾರವಾಗಬೇಕು. ಈ ಸಂಶಯವು ಪರಿಹಾರವಾಗಬೇಕೆಂದರೆ 
“ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳು ಇವೆಯೋ? 
ಇಲ್ಲವೋ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಪರಿಹಾರವಾಗಬೇಕು. ಈ ಸಂಶಯವು 
ಪರಿಹಾರವಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ವಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಾರೀರಕನಾದ ಜೀವನೋ? 
ಅಥವಾ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೋ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಪರಿಹಾರವಾಗಬೇಕು. ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನೇ ಆದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ನಿಶ್ಚಿತನಾದ್ದರಿಂದ ಸಂಶಯ ವಿಷಯಗಳು 
ಕೂಡದ ಕಾರಣ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನಾರಂಭಣೀಯವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಉದ್ದೇಶ. 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದಲ್ಲಿ ಅವಾಗ ಶಾರೀರಿಕನಾದ 
ಜೀವನು ನಿಶ್ಚಿತನಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಶರೀರಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಷಯನಾಗಬಹುದು. 
ಅವಾಗ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆರಂಭಣೀಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಉದ್ದೇಶ. 


'ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಕಾಗಾಗಾಗೌಣಾ! - ಇ wd fo que: । afraid 
REA, | ` 
ಅನುವಾದ - ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಏಕೆಂದರೆ 


ಅಧಿಕಾರಿ, ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ಸಂಬಂಧಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಗತಗೌಡಾ! - 4 ma ತಥ Am: । SATAN, WATITANA 
aaa ಈಥಗಗಿರಾಗಗಾಗ । sad ಇ sued | af shad 
yermaaAsd Ahad ) ಇ area: yea Rafi । ‘se 
ಜೂ | 

ಅದು ಹೀಗೆ -- ಈ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಷಯನಲ್ಲ. ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಜೀವನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಜೀವನಾದರೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವೇನ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ನಿತ್ಯಸಿದ್ದವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಜೀವನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನೆಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ. "ಅಹಂ' ಎಂಬ 
ಅನುಭವವಿರುವುದಿಂದ. 

emai - ಸಾಸ್‌. arise: । ಕಡಗಗಳು ಆಗಾಗಾಣೆ- 
ATMA AAAS । AARNE CUESTA ಇ೫ 
ಕ್ಟ | 

ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ಮನೋಜನ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಅನುಭವವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಭವವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅನುಭವವನ್ನು 
ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶವೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನೆನ್ನಬಹುದು. 

areata - fRemaaarpadtsgmae FA ೫ aA | 
sua । Faas FERAFATAA, | 

ಅನುಭವವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅನುಭವವು ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನುಭವದ ಜ್ಞಾನವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಹೇಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವಿರೋಧವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಅನುಭವ ಬಂತೆಂದರೆ ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ತಿಳಿಯದ ಅನುಭವವು ನೆನಪಿನಲ್ಲೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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aoa - ೫೫.  ಡಗಿಕಾಗಣಗೌಳ್ಗಡರಗರಗಂರರಗಂತಾಗಾಗಿ' sf 
ga 0 ತಿಗ್ಗಿಕಗಿತಾಗ್ರಣಗೌಗಿದಾಹಡೆಗ್ರಾಗಿತಾಪ್ರಾಸಾಗಾಗಗರಾತ್ಗತ್ಗ್‌ । a oR 
wgearenfaften Rafe sa aerate । ಈಗಿಸಗಾರಾರಗ್ಗಗಾ) ಇ 
ARR a Ahmaea wif । ತಣು erm 
ಯ ಯು fad ಮೂ | 

ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಹಪ್ರಕಾಶವಾಗಿದೆ. ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಹೊರತು 
ಸ್ವತಃ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನಾಗಿಲ್ಲ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೋರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಅನಂತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನೇ 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನೆಂದು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನುಭವವನ್ನೇ 
ಅಪಲಾಪ ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವು ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಆತ್ಮನು 
ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವತಃ ತನಗೆ ಹೇಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಅದರಂತೆ ಆತ್ಮನೂ ಸಹ ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಯಾರಿಗೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನಾದ ಆತನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಆತ್ಮನು 
ಅಸಂದಿಗ್ಧನಾದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಕಗತಾಗೌಣಾ! - ae freer: yaraftd 1 maarisfd ಇಲಗ! 
Tague । ಗೌಗಸಧಡರ್ವಾಗಾಗಗಾ safaris ಗೀ । ತಗ wa 
“ae | ತೀ ಇ safe ede ಕೌ! "ಡೌಕಶಗಾಗಡಾಗಗಿತ್ತಾ 
fe 1 

ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವು ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿದರೂ ಯಾರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷವು ದೊರೆತಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯೂ ಇಲ್ಲ: 


ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸ್ಲೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸಹ ರಚಿಸಬಾರದು. ಇಷ್ಟು 


"ಸಂಗಮ್ಯಂತೇ ಗುರೋರ್ಗಿರಃ' ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಚನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವ ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು "ನ ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ""ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ 
ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲ. ಜೀವನಾದರೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಲ್ಲ'' ಎಂಬುದು ಈ 
ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ."" 

ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಶೂನ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಸೂಚಿತ 

wad ಎ afi ಸಾಗಗಿತಾಗ್ಗ. staff sem 
Rear ge ೫, ಸಕ್ತ gg । 1೪೫% 
Rearend ಓಭಾ ಯ ಜಮ wma ಬಟು wad 
emg ea ಕಗ್ಗಿ - a mag sata ಇಡಿ || 
(4) ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ನ್ಯಾವಿವರಣ ಗ್ರಂಥದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವೈಖರಿಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಭಾವದೀಪಕಾರರು ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಸುಂದರವಾಗಿ ಎತ್ತಿತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆ 
ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಟೀಕೆಯ 
ಚಮತ್ಕಾರವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಲು ಅಧಿಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣವನ್ನು 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆ ಟೀಕೆಯ ಸಹಿತವಾಗಿ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದೊಂದಿಗೆ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ವಸುತಃ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ "ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
"ವಿಷಯಶೂನ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಒಂದೇ ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೊರತು : 
ಪ್ರಯೋಜನಾದ್ಯಭಾವಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಹೇತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಸಹ ವಿಷಯಶೂನ್ಯತ್ತವೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ ಪ್ರಯೋಜನಾದ್ಯಭಾವಗಳೆಂಬ 
ಹೇತುಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ 
ವಿಚಾರವನ್ನು "ನ ತಾವದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮನೇಕೆ ಅಸಂದಿಗ್ಗ? 


೫77; - ‘dad ಗಿರಾ | gare ಇ ಗಥ 
ae’ ಕಡ mR: । ಶೆ ಇರ ಗೌ ao fregenfhs: | 
‘afar ef ಎ yaaa ಕಗ್ಗಿ 
ಸಾಗತಗಣಾಗ್ನ FORA 1 

ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾದ ವಿಷಯವಾದರೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳೂ ಸಹ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಮುಂದೆ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆಂದು “ತಾವತ್‌'' ಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಪದವಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಷಯನಲ್ಲವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಅಸಂದಿಗ್ಗತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಸಂದಿಗೃತ್ವಹೇತುವನ್ನೇ "ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವೇನ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ "ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲ 


wad: - FART FATA ATA SNA, 
weaeTaratenoaefife ೫: | 


ಕರ್ಮಕಾಂಡವು ಕರ್ಮಪರವಾಗಿದೆ, ವೇದಾಂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜೀವಚೈತನ್ಯಪರವಾಗಿವೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಂತೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ: 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಎಂದಂತಾಯಿತು. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪಾದಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಜೀವನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 


adie: — ಓಮು ಪೂ gt se’ ಜೂ ಭಂ 
ara ಮ | sh 4 ಪ್ರ - ೫... 
fame fete ಟ್ಟ ಟೂ ಟೂ | 4 Aa 
smh dATodeuae ಕಗ್ಗ ಕಣಾಗ್ನ | Adi sof 
afar’ ಕಾಗ | 

"ಅಸಂದಿಗ್ಗತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋತಭಾವಾತ್‌' 
ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಸಾಕಿತ್ತು; ಆದರೂ 'ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆ 
ಜೀವನು ಎಷಯನಾದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಷಯತ್ವಶಂಕೆಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸೂಚಿಸಿ- 
ದಂತಾಯಿತು. ಇದನ್ನೇ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ""ಈಶ್ವರವಿಷಯಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಭವಿಷ್ಯತೀತಿ ಬೇತ್‌ 
ತಸ್ಕೈವಾಭಾವಾತ್‌ । ನ ಚೈವಂ ಈಶ್ವರಾದಿಪದಾನಾಮಾನರ್ಥಕ್ಕೇನ ಅಪದತ್ವಪ್ರಸಂಗ ಇತಿ 
ವಾಚ್ಯಮ್‌ । ತೇಷಾಂ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಜೀವವಿಷಯತ್ವಾತ್‌'' (ಈಶ್ವರವಿಷಯಕವಾದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ವರಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ಪದಗಳಿಗೆ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಅಪದತ್ವದೋಷ ಬರುತ್ತದಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 
ಈಶ್ವರಪ್ರತಿಪಾದಕಶಬ್ದಗಳು ಜೀವವಿಷಯಕಗಳಾಗಿವೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಜೀವ ಜಡಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಅನಾವಶ್ಯಕ 


ಫಸ; - af Sia arg ಗಿರೌ: ಕಕ ತ - 
slam Af ಟರ ಟೂ ಟು ಟೂ | 

ಈಶ್ವರನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯನಾಗದಿದ್ದರೆ ಜೀವನು ವಿಷಯನಾಗಬಹುದಲ್ಲವೇ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಜೀವಸ್ಯ ಚ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜಡಪದಾರ್ಥವು ಸತ್ಯವಲ್ಲದ ಕಾರಣ 


ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಜೀವಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬಹುದೇ 9 


ಜಗಕೆ; - sd ca aed ಸಗತಾರಗಾಗಿ ಕಾಗಿಗಿರ್ಗಕಗ್ಗರ್ಕಾಗಾ 
meade aaa "ಟೂ ಬ 
ಸಟಟ | san ಭಯಯಾಯ ಬು ಬೀ ಜಬ 
smarqenifh ಗಾಗ ತಗರ ಸ ಹಾಗ wee | ತಿರಾ: 
yeofion a8 sadam WANA AAAI, | a 
ಇಕಿ 11 


ಜೀವನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾಗಿದ್ದರೂ ದೇಹಾದಿಭೇದ, ಅಣುತ್ವ , ಮಹತ್ವ 
ಜ್ಲಾನಾನಂದಾತಕತ್ವ, ಕರ್ತೃತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಗನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ 
ರೂಪದಿಂದ ಜೀವನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 'ಜ್ಞೋ5ತ ಏವ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ಪಾದ 
ಮುಗಿಯುವ ತನಕ ಜೀವವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದು ತಪ್ಪಾದೀತು - ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಈಗ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾಗಿ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಮತ್ತು ಜೀವಚ್ಛೆತನ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ದೇಹಾದಿಭೇದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಗಳೆಂದು 
ಅದ್ವೆ ಪತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಾಷ್ಯ ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆಗಳ ಸಂಗಮ 


wad: - afi wuermemadasfe ಇಗರರ್ಪಾಗರ್ಗಿ] 
feast gated, ARTA 5೭ TATA 
qs aeyeeaeae 51 fae fo gar । anf 
mafia aTeagAaeAdAAAG | eer he’ ₹೪ 
afar ಗೌಸ | | 

ವಸ್ತುತಃ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಕತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆವನ್ನು ರಚಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಮಾನಸಾದ್ಯನುಭವಗಳಿಂದಲೂ ಜೀವನು ಸಿದ್ಧನಾಗುವ ಕಾರಣ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
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ಮಾಡಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ 'ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶತಯಾ ವಾ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶ- 
ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತಯಾ ವಾ ಮಾನಸಪ್ರತೃಕ್ಷವೇದ್ಯತಯಾ ವಾ ಸಿದ್ಧತ್ವೇನ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು "ಸಂಗಮ್ಯಂತೇ ಗುರೋರ್ಗಿರಃ' ಎಂಬ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸಾರ್ಥಕ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 

ನ್ಯಾಯಸುಧೆ ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆಗಳ ಸಂಗಮ 


udu: - safer: uae ೫ ಸ್ನ ಕರಗ: 1% 
after arpa, Fa 7೧7ಕಾರ್ಗೆೇಕ7 ಹಗಾಗಣಷಗ್ಗಣಗ್ಗ]। 
MATTE - ead ॥। NEA ಸಗ ॥। STI, 
(AEA a da’ ಕಾಳೆ: | 


ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆತ್ಮನು ತಾರ್ಕಿಕರ ಪ್ರಕಾರ ಮಾನಸಾನುಭವದಿಂದ, 
ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪ್ರಕಾರ ಸ ಸ ಪ್ರಕಾಶಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ವದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗಬಹುದು. ಮೊದಲನೆಯ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು "ನಚಾಯಂ' RR ಶಂಕಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಅಸ್ತು ಆತ್ಮನಃ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಗೆ 
ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ. ಅನುಭವವನ್ನು ಸ್ನ ಪ್ರಕಾಶವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತ "ಆತ್ಮನು ಸ್ಪ 
ಎನ್ನುವುದು ಲಾಘವ. 
ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ಸೂತ್ರದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ನಿವಾರಣೆಯಾಗುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು - 


ವೇದದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿದೆ. ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳಿದಂತೆ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ನಿರ್ಧರ್ಮಕ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಗುಣಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹನಿಲ್ಲ. ಜೀವ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾಗಿ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾವುದೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರವೇದ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಸತ್ಯವಲ್ಲದ್ದು ಶಾಸ್ತ್ರವೇದ್ಯವಾದರೆ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಪ್ರಮಾಣವಾದೀತು. ವೇದಾಂತವೇದ್ಯವಾದ ಶುದ್ಧಚ್ಛೈತನ್ಯ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
೫ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


230 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಅವೇದ್ಯ ಎನ್ನುವ ವಾದವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೆ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೇದ್ಯವೆ ಆದರೂ 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಅವೇದ್ಯವೂ ಹೌದೆನ್ನುವುದನ್ನೂ ಹಿಂದೆ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವಿರೋಧವಿರುವಾಗ ವೇದಾಂತವು ಶುದ್ಧಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 
ಅದ್ವೈತಿ ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆ.. 


ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ವಿಚಾರ ಅನಾವಶ್ಯಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿ ಏನು ಹೇಳಿದರೂ ಅದು ನಿರರ್ಥಕ, ಮತ್ತು ವಿಚಾರಕ್ಕೇ ಅಯೋಗ್ಯವೆಂದು 
ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕವಿದೆ. 


ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷವಿಲ್ಲ 


ada; - ಗಿರಗಗಗಳಿಗಿ! u ಗಿರ ಇ ಸ ಇತರರ ae 
fa ೫7೫: | sma ॥। Sra ಶ್ವತತ್ತ:ತಗಗಿತತ್ಸ eam 
afar | Ta AAT ARTA TATA 
A | Asad: | 


"ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಮ್‌' ಎಂದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಎಲ್ಲೆಡೆ ಬಾರದ ಕಾರಣ ಅನವಸ್ಥಾ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜ್ಞಾನವು ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಂತೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ಅನುಭವವಿದೆ. ಇದರ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆಂದು "ಅನುಭವವಿರೋಧಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಜ್ಞಾನವೆಂಬ 
ಧರ್ಮಿಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ಅನುಭವವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಜೀವ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ - 
wala: - ಸತ್ತ ಸ ATA | dara Nf 
fanfyenen । amgaaface | fr fhe wf a 
mad ಕಗ್ಗ ಸ eisft ಫಷ? Fed ತ - ಇಳಿಗಿ! ea: |' 
saamaranfefe we: | 
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"“ಶುದ್ಧಜ್ಞಾನವು ಅಜಿಜ್ಞಾಸಿತಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಅನವಸ್ಥಾ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಿತಗ್ರಾಹ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಭವವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಹೊರತಾಗಿ 
"ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷಕ್ಕಾಗಲೀ ಅನುಭವವಿರೋಧಕ್ಕಾಗಲೀ 
ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ'' - ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ನಹಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವುದೇ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು. 


ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪಕ ತಪ್ಪು 


ಇಕಿ; - fadtd med - “af ॥। ತೇಗಗರಾಗಿ ।। ಕ್ರರ್ಗ ರಾತಾ 
aad FS gamed ಭಯು seh ಜಟ 
agate ಟು. ಜಂ. gala gua: ಬೂ 
Rafi | ೫ ಸ eure waa | ಸ df 
HATTA | 

ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು 'ನಚ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಶಂಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಸ್ತುತಃ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶವಾಗಿದೆ. 
ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ ಆತ್ಮಮ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಉತ್ತರಕಾಲದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಹೀಗೆ -- ಸುಷುಪ್ತಿಯಿಂದ ಎದ್ದ ಪುರುಷನಿಗೆ. "ಏತಾವಂತಂ ಕಾಲಂ 
ಸುಖಮಹಮಪ್ಪಾಪಮ್‌' (ಇಷ್ಟುಕಾಲ ಸುಖವಾಗಿ ಮಲಗಿದ್ದೆ) ಎಂದು ಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಮರಣೆಯು ಪೂರ್ವಾನುಭವದಿಂದಷ್ಟೇ ಹುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅನುಭವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಅನುಭವವಾದರೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಹೊರತು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ ಸಂವಿತ್‌ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾದ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು''. 
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ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಉಪರತವಾಗುತ್ತವೆ 


wad; - FT ಕತ ತಗಳ - Af TA ೫೫ ye 
waft, mdm ತತ್ತ Ted ಸಚ್ಚ;- senfoeTeage Wd FRAT 
fa we: ಓಪಿ ಯು ಜು ಓಟ ಯೂ 
wade’ ಫೌ acts | Wl Seg | gant Aa | 
‘genfiacee watsfreafeatmd’ ೯೫ ಗಾಕ್‌ಸ | 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು "ನಹಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸಂವಿತ್‌ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. "ಗೃಹೀತ ಏವ ಪ್ರಾಣೋ 
ಭವತಿ' ಎಂಬ  ಕಾಣ್ಣಶ್ರುತಿಯಂತೆ ಸಕಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಪರತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಆತಾತ್ರಿರಿಕ್ತ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಸೌಷುಪಿಕ ಅನುಭವವು 
ಆತಸ್ತರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಂವಿತ್‌ಪದವು ಕೇವಲ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಸುಖವೂ 
ಆತಸ್ಪರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ 


"ಪುಂಸ್ಕ್ರಾದಿವತ್ವಸ್ಯ ಸತೋಇಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌' ಎಂದು ಎರಡನೆ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಮತ್ತು "ಬಲಮಾನಂದ ಓಜಶ್ಚ ಸಹೋ ಜ್ಞಾನಮನಾಕುಲಮ್‌ । ಸ್ವರೂಪಾಣ್ಯೇವ ಜೀವಸ್ಯ'' 
ಎಂಬಿತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಆನಂದಸ್ವರೂಪನು ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನು 
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ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಮುಂದೆ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಯಾಗಿ 
ಸ್ವ ಪ್ರಕಾಶತ್ವ ವನ್ನು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿನ ಅನುಭವ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪ 


ಯು ಇಟು ಓಶೀಔಿಯು ಓಟು | for ಯ ಮು ಭು 
FRAT ಉಟ ಟೂ ಜಂ ಓರ ಭ್ರಮಾ ಯೂ sf 
A | ead ತರಗ ತಾಳೆ! send ತ್ರಾ 
reg TAN FARTAT, | 

ಸುಷುಪಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾದ ಸುಖದ ಪರಾಮರ್ಶೆಯು ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪು. ಹೊರತಾಗಿ ಎಚ್ಚರಗೊಂಡ ಪುರುಷನಿಗೆ ಎಚ್ಚರವಾದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅತೀತವಾದ ಸುಷುಪ್ರಿಕಾಲವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಿ, ಅಂತಹ ಸುಷುಪ್ಪಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ದುಃಖಾಭಾವವನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಮೊದಲು ಸುಷುಪ್ಪಿಕಾಲವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿ ಅದೇ ಸುಷುಪ್ಪಿಕಾಲವನ್ನು ಪಕ್ಚವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ದುಃಖಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸುತ್ತಾನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವು ಹೇಗೆ ತಾನೆ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ? ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಆನುಮಾನಿಕಪಾದದಲ್ಲಿ "ಅತೀತಾನಾಗತೌ ಕಾಲೌ' 
ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವಾಗ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಾಕಿಜ್ಞಾನ ಸ್ಮರಣೆ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
A WN ಶೆ ಗ 


ela; - 3% fea AAA AAA NTE | 
AAA pa FT agg’ se saraoneneeri 
Freq ಪ್ಹಾಗಿಗಾಗರ್ಗ್ಗಗತ್ನ । ಗಿ ಹಾಗಾಗ 7೫ WA 
TEETER । TATA EAN- 
RFRA ೫ ATTEN SAUAA | 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
ಣ್‌ 
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ಕೆಲವರು ಸಾಕ್ತಿಜ್ಞಾನವೇ ಅತೀತವಿಷಯಕವಾಗುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ 'ಸ್ಮರಣೆ' ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. 'ಆಜನ್ಮಮರಣಂ ಸ್ಮೃತ್ವಾ 
ಮುಕ್ತಾ ಹರ್ಷಮವಾಪ್ನಯುಃ' (ಮುಕ್ತರು ಸಂಸಾರಕಾಲದ ಜನ್ಮದಿಂದಾರಂಭಿಸಿ ಮರಣದ 
ತನಕ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಸಂತೋಷಪಟ್ಟರು) ಎಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿದ ಸ್ಮೃತಿಯು ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಲಾನವನ್ನೇ ಸ್ಮೃತಿ ಎನ್ನುತ್ತಿದೆ. ಸಾಕ್ಟಿಜ್ಞಾನವಾದರೋ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಸ್ವರೂಪಾನುಭವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಈ ಸ್ವರೂಪಾನುಭವಕ್ಕೆ ನಾಶವೇ ಇಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ ಇದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ' ಸ್ಮರಣೆಯು ಹುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಮನಸಿನಿಂದ ಅನುಭವವು ಹುಟ್ಟಿ ಅದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಹುಟ್ಟಿ ಅನಂತರ ಬರುವುದೇ 
ಸ್ಮರಣೆ ಎಂದು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಅನುಭವವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಇದನ್ನು ಸ್ಮರಣೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 


"ದೇವರು ಭಕ್ತರನ್ನು ಸ್ಥರಿಸುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಏನರ್ಥ ? 
ಗಾನ; - ತ ಇತ್ತ — 
wari ಜಗ ಗಿಗಾ: | 
spayed ಕ್ವ ಸೌ ಕಗ್ಗಿ || 
$a ಸೌಗಗಸಾಗಗಸಸೇೆತಾಗಗ oi CRUE SS Ti 
AAT ೫೮ | Fre Reo? ₹೪೫ ಕಾಡ ARONA, 
gosh WTA: FFA - FENG । 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಭಕ್ತಾನಾಂ ಸ್ಥರಣಂ ವಿಷ್ಣೋಃ ನಿತ್ಯಜ್ಞಪ್ಪಿಸ್ಟರೂಪತಃ । 
ಅನುಗ್ರಹೋನ್ಮುಖತ್ಪಂ ತು ನೈವಾನ್ಯತ್‌ ಕ್ಷಚಿದಿಷ್ಯತೇ ॥ 
(ಭಕ್ತರನ್ನು ಭಗವಂತನು ಸರಿಸುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಮೊದಲು ಭಕ್ತರನ್ನು ಮರೆತಿದ್ದ; ಈಗ 


ಸ್ಫದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ ಭಕ್ತರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
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ಅನುಗ್ರಹೋನ್ಮುಖನಾದ ಎಂದರ್ಥ) ಎಂದು ಈಶಾವಾಸ್ಯಭಾಷ್ಯದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ (ಕೃತೋ 
ಸರ; ಕ್ರತಗ್‌ಂ ಸ್ಮರ ಎಂಬ ಮಂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಅನುಭವಜನ್ಯಸಹಕೃತವಾದ ಮನಸಿನಿಂದ ಸ್ಮರಣೆಯು ಹುಟ್ಟಬೇಕು. ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾದ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇಂತಹ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಸ ಸ್ಮರಣೆ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗ್ರಹೋನ್ಮುಖತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸುಷುಪಿಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಸುಖಾನುಭವವು ಸಾಕ್ಟಿರೂಪವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಸ್ಮರಣೆಯೂ ಸಹ 
ಸಾಕಿ: ಪವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಸುಷುಪ್ತಿಸು ಸುಖದ ಅನುಭವ ಮನೋವೇದ್ಯ 


Tee ಇತ ಹಗಸ ಇಗ ೫೫1 wae wf ಕಗಗ 
ಫ್‌: | 

ಇನ್ನು ಕೆಲವರು "ಸಂಸ್ಕಾರವು ಸೌಷುಪ್ತಿಕಸ್ಟರೂಪಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಇಂತಹ 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯವು ಸಹಕ್ಕತವಾಗಿದೆ. ಈ ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯವು 
ಅನುಭೂತವಿಷಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಅನುಸ್ಮೃತಶಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ'' ಎಂದು. 

ಇನ್ನು ಕೆಲವರು 

ಚಿನ್ನಾತ್ರಾಣೀಂದ್ರಿಯಾಣ್ಯಾ ಹುಃ ಮುಕ್ತಾನಾಮನ್ಯದೈವ ತು। 


ತಾನ್ಯೇವ ಜಡಯುಕ್ತಾನಿ ಹ್ಯಭಿನ್ನಾನಿ ಸ್ವರೂಪತಃ ॥ 
ಜಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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(ಮುಕ್ತರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಚಿನಾತ್ರರೂಪವಾಗಿವೆ. ಅವೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಸಂಸ್ಕಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಡವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ) ಎಂಬ 
ದ್ವಿತೀಯಸ್ಕಂಧತಾತ್ತರ್ಯದ ಮಾತಿನಂತೆ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಮನಸ್ಸೇ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಬಾಹ್ಯಮನಸ್ಸಾದರೂ ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಮಿಶ್ರವಾಗಿದೆ. ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ಸಾಕ್ಟ 5ನುಭವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಕಾರವು ಸಹ ಈ 
ಬಾಹ್ಯಮನಸಿಗೆ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ಪಿಸುಖದ ಅನುಭವವು ಮನಸಿನಿಂದಲೇ ಬಂದಿದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಒಟ್ಟುಅಭಿಪ್ರಾಯ- ಆತ್ಮಸ್ಪಪ್ರಕಾಶ'ನಾನು' ಎಂಬುದುತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಮಾನಸಾನುಭವವೆಂದರೆ ಅದು ಇನ್ನೊಂದು ಮಾನಸಾನುಭವಕ್ಕೆ ವೇದ್ಯ ಅದೂ 
ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಎಂದು ಅನವಸ್ಥೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನಗೋಚರವಾಗಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ, ಅನವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಕೂಡದು. ಜ್ಞಾನಗೋಚರವಾಗದ 
ಜ್ಞಾನ ಒಂದರ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಏನು ಪ್ರಮಾಣ? ಅದರಿಂದ "ನಾನು' ಎಂಬುದು 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮಾನುಭವವೆನ್ನಬೇಕು. ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪ್ರಕಾರ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ. 
ಆತ್ಮನಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಕಾಣುವಾಗ ತನಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೂ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿಯೂ 'ನಾನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿದೆ. ಅದು 
ಮಾನಸಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. ಆಗಲೂ ಮಾನಸಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೆ ಅದು ನಿದ್ದೆಯೆ ಅಲ್ಲ. ನಿದ್ದೆಯಿಂದ 
ಎದ್ದಾಗ ನಾನು ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತು ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ದೆ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ನಮ್ಮನಿದ್ದೆಯನ್ನು 
ನಾವು ನೆನೆಯುವುದರಿಂದ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾನುಭವವಿದೆ. ಅದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ. ಆತ್ಮನ 
ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆನ್ನಲು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಬಗೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಪ್ರಕಾಶನೆಂದಾದರೆ ಸಾಕು. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಆತ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನೆಂದು. 


'ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಶುದ್ಧ ಆತಸ್ವರೂಪ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ 
ವೇದಾಂತ ಅನುವಾದಕ'ವೆನ್ನುವುದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅವರ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ - ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹೊರಡಲಾರದು. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ 
ಎಂದರೆ ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಕರ್ತಕರ್ಮವಿರೋಧಭಯದಿಂದ ಅವೇದ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದರಿಂದ ವೇದಾಂತವು ಅಖಂಡ ಆತಸ್ಪರೂಪಮಾತ್ರಪರ ಎಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದ್ವೈತರೀತಿ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಾನುಭವಸಿದ್ಧತ್ವವು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ರೀತಿಯಿಂದ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಅಥವಾ ಆತ್ಮ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಾನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ 
"ವಿಷಯ'ವೆಂದರೆ ಅನುಭವವನ್ನು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಲು ನಿಮಿತ್ತವೆಂದರ್ಥ. 
ಆತ್ಮನೂ ಇಂಥ ವಿಷಯನೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಒಪಿದ್ದಾರೆ. ಆತ್ಮ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೆ ಆದ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತಾನು ಕರ್ಮ ಎನಿಸದಿದ್ದರೂ ತನ್ನಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ 
ತಾನು ವಿಷಯನಾಗಲು ಯೋಗ್ಯ . ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ. ಅಂಥ ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ವೇದಾಂತವು ಬೋಧಿಸಿದರೆ ಅದು ಅನುವಾದಕವೆಂದು 
ಅದ್ವೈತರೀತಿಯಿಂದಲೆ ಹೇಳಲು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಶಾಸಕೆ ವಿಷಯವಿಲ 
ಲಿಕೆ ಗೇ 


"ಔತ್ವರಿಕಾನುಸ್ಥ ಎತಿಸಿದ್ದಸೌಷುಪ್ತಿಕಾನುಭವಾಭಾವಪ್ರಸಂಗಾತ್‌' ಎಂಬುದು ಟೀಕಾವಾಕ್ಕ. 
ಉತ್ತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಸೌಷುಪಿಕಅನುಭವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದು 


ಅಸಿದ್ದವಾಗಬೇಕಾದೀತು ಎಂದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವಸ್ತುತಃ ಇಲ್ಲಿ 'ಸುಷುಪ್ರಾವಾತ್ಮಾತಿ- 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ರಿಕ್ಷಜ್ಞಾನಾಭಾವೇನ ಔತ್ತರಿಕಾನುಸ್ಮೃತಿರ್ನ ಸ್ಯಾತ್‌' (ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾತಿರಿಕ್ರಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ 

ಕಾರಣ ಉತ್ತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣೆಯು ಬಾರದಿರಬೇಕಾದೀತು) ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಬೇಕಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಟೀಕಾ ಮಾತು ಹೇಳಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಮುಂದಿನ 

ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮನು ಸಂವಿದಾಶ್ರಯನಾಗಿ ಪ್ರತೀತನಾಗಲಾರ' ಎಂದು 

ಸಂವಿದಾತಕೃತ್ವವನ್ನು ಹೇತುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಿದ್ಧಿದೋಷವನ್ನು 

ಪರಿಹರಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಔತ್ತರಿಕಾನುಸ್ಮೃತಿ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ 

ಅಸಿದ್ಧಿದೋಷವನ್ನು ಸಂವಿದಾತಕ್ರತ್ವಹೇತುವಿಗೆ ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


pv 


ಅನುಮಾನಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಆತ್ಮಾ ನ ಸಂವಿದಾಶ್ರಯಃ 
ಸಂವಿದಾತಕೃತ್ವಾತ್‌, ಯಥಾ ಸಂವಿದಃ' ಎಂದು. ಇದುವರೆಗೂ ಹೇಳಿದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವ ಯ ಮಾಡುತ್ತಾ "ಅತಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಜೀವನು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಉತ್ತರಕಾಲದ 
ಪರಾಮರ್ಶವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇರುವುದಿಲ್ಲ' 
ಎಂದು "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿರುವ 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವಹೇತುವು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೇರವಾದ 
ಹೇತುವಾಗಿಲ್ಲ, ಹೊರತು ಅಸಂದಿಗೃತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಮೂಲಕ 
(ಪರಂಪರಯಾ) ಹೇತುವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ನ ವಿಷಯತ್ಹಂ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯನಾಗಲಾರ ಎಂದರ್ಥ. ಸಂದಿಗ್ಗವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಷ್ಟೇ 
ನ್ಯಾಯದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ನ್ಯಾಯಾನುಸಂಧಾನರೂಪವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸಂದಿಗ್ಗನಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೂ ಸಹ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು "ಅಹಂ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಜೀವಚೈತನ್ಯವು ವಿಷಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ವೇದಾಂತಕ್ಕಷ್ಟೇ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಚೈತನ್ಯವು ವಿಷಯವಾಗಲಿ' ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ' 
ಪರಮತವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುವಾಗ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


"ಸಂವಿದಾತ್ಮಕೃತ್ವಾಚ್ಚ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸಂವಿದಃ ಇವ' ಎಂಬುದು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿದೆ. 
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ಪ್ರಯೋಜನ, ಅಧಿಕಾರಿ, ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಇಲ್ಲ 


wala: - ಸರಗ a ಇ ಕಣ ಸಗ: | ಇಗ ಡಿ Mee 


fue maw ॥। amd ಕಳೆ: war ॥ 
ಇರ್ತಾರ, geod: | a ff ಇರ್ಕಗಗಿಗಿಇಸಾಸ್ಟ ತರ್ಗಾಗಗ್ನ 


"ನ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಸವೆಂ್ಬಬ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ತಂದು- 
ಕೊಡುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಜೀವನೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನು "ಅಹಂ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ 
ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಮೋಕ್ಟವೆಂಬ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಅವಾಂತರ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು 
"ವಿಷಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಫಲದ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದಷ್ಟೇ ವಿಷಯಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹವರೇ ಅಧಿಕಾರಿ- 
ಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಅತ ಏವ' ಎಂದರೆ ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ಎಂದರ್ಥ. "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ವಿಷಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ಎಂದರ್ಥ. "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಧಿಗಳಾದರೋ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - 'ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನ ಅಧಿಕಾರಿ ಸಂಬಂಧಗಳೆಂಬ 


ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನಾರಂಭಣೀಯವಾಗಿದೆ'. 
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ವಿಷಯಾಭಾವವೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಅನಾರಂಭಣೀಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - 
ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು. ಪ್ರಕೃತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅನಾರಂಭಣೀಯತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಸುಲಭವಾದ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದಲೇ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗುವಾಗ 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಜನವೆನ್ನಲಾಗದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವು 
ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಸಿಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಮೋಕ್ಷ ಸಿಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಹೇಳದಿರುವ ಮೋಕ್ಷಫಲಕತ್ವವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ 
ಅಶ್ರುತಕಲ್ಪನಾದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ದೊರಕುತ್ತದೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ 
ಶಾರೀರಿಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು "ಅಹಂ' ಎಂದು ನಿರಂತರವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ 
ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಟವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಫಲವಾಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾದಲ್ಲಿರುವ "ನಚ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಃ ಪ್ರಯೋಜನಮಸ್ತಿ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತು 
ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಮೋಕ್ಟಪ್ರಯೋಜನವೂ ದೊರೆಯಲಾರದೋ 
ಆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಯಾರೂ ಸಹ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಿಷಯ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅಧಿಕಾರಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು. 
ಅಧಿಕಾರಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನಾರಂಭಣೀಯವಾಗಿದೆ. 


ಅದರಂತೆ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳೆಂಬ 
ಸಂಬಂಧಿಗಳು ಇದ್ದರಷ್ಟೇ ಸಂಬಂಧವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಂಬಂಧಿಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಇದುವರೆಗೂ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಸಂಬಂಧವು ಇರದ ಕಾರಣ 
ಈ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನಾರಂಭಣೀಯವಾಗಿದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಚದ ಫಲ 


ಬು - ude - Aakfa ಇಓ ಟೂ ಬ 
ತಗ ರಾಗಿ | ತಸ ಇ. ಹೌಸಗರಗರ್ತಾರ್ಗಾಣೆಕ್ಟತೆಳಳ ಸಸಗ್ಗಿಕಾಗಗಿಸ 
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ಯು 1 ಟು! ಓರುೂರ್ಪ ಮಯ ಮೂ ಮ ಯ. jg aad 
3೫ಇ7೫7[5ಗಿರಾಗಾರಗಗಡ್‌ನಕ: ಕಾಫಿ od: ₹1 eee 
aa TA ಟೂ ಬುಟ್ಟು we ಡು 0. ದೂ 
ferent RTA ಇ ತಥ | 


ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ನಿರೂಎಸಿದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು "ನೈತತ್‌' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯವು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಮೊದಲನೆಯ ಇತಿಶಬ್ದವು ಹೇತೃರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಇತಿಶಬ್ದವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಸಮಾಪ್ತಿ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯವಾದದ್ದು 
ಹೊರತು "ಅಥ' ಮತ್ತು "ಅತಃ' ಪದಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯವಾದದ್ದಲ್ಲ. "ಅಥ' ಮತ್ತು 
"ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯವಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಮುಂದೆ "ಅಥಶಬ್ದೋ5 ಧಿ- 
ಕಾರಾನಂತರ್ಯಾರ್ಥಃ । ಅತಃಶಬ್ದೋ ಹೇತ್ಚರ್ಥಃ' ಎಂದು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
"ಭಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಪರಮೇ ವಿಷ್ಣೌ' "ಕರ್ಮಣಾ ತ್ವಧಮಃ ಪ್ರೋಕ್ತಃ' ಎಂದು ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯವನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವಾಗ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಬಲದಿಂದ ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಠಯ 


ಯ ದಪ ಮೂ ಟು ಓಟ 
yar’ ಕಗ ಸೌಸಗಾಗೌಗರಾಗಳೆಗ1 7ರಗಗತಗೆಕ ಗಗಿಗಾಾ | ತ 
we qf Fam: farina sad ಹಗತಾರಣಗಿ ಕಗ್ಗ 
sae: ara fdas: MOTE ೫5೫ 
wafoeraffeanrad’ 5೫ | 

ವಿಷಯಾಭಾವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವೇ ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವ ಅಧಿಕಾರಾಭಾವ, 
ಸಂಬಂಧಾಭಾವಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ. ವಿಷಯಾಭಾವದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಯೋಜನಾದ್ಯಭಾವಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಮುಂದೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವಾಗ "ಜೀವನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾಗಿದ್ದರೂ ಜೀವಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
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242 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಸಂದಿಗ್ಗನಾದ್ಧರಿಂದ ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಟವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನ, ಮತ್ತು 
ಅಧಿಕಾರಿ, ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಸಹ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


urdu: - ತಕ್‌ afer - "ತಿಣಗೌಗ್ಗೇ! 7೮ಗೌ1 7೪೫7೧ we 
qasonfvregdaaefhfe ಗ! ಕ್ರ Ao sedate fre 
fa ಧರ ಓದ ಯಾ ಯಾ ward qd ಭಾಮ ಮಾಯ 
7೫ ಕಶ್ಟ || 


ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲೂ ಇದನ್ನೇ 'ಅಹಮಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಜ್ಞಾಯಮಾನೇತಪಿ 
ಮೋಕ್ಷಾನುಪಲಂಭಾತ್‌ ನಿಷ್ಟಯೋಜನತ್ವಮಿತಿ ಶಂಕಾ ತು ವಿಷಯಸೂಚಕೇನ 
ಬ್ರಹ್ಮಪದೇನೈವ ನಿರಸ್ತಾ' (ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಹಂ ಎಂದು ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಷವು ದೊರೆಯದ 
ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ ನಿಷ್ಟಮೋಜನವಾಗಿದೆ. ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ವಿಷಯಸೂಚಕವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಗಿದೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ 
ಮಾಡಿದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬ್ರಹ್ಮಪದವ್ಯಾವರ್ತ್ಯವಾದದ್ದೇ ಹೊರತು 'ಅಥ', "ಅತಃ' 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯವಾದದ್ದಲ್ಲ. 


ವಿಷಯಾದಿಗಳ ನಿರೂಪಣಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 


ವಿವರಣೆ - ಪ್ರಶ್ನೆ - ಇಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಹೇತುವನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಹೇತುವನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಹೇತುವನ್ನೇ ಮೊದಲು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಥ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು 
ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. 
ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವಾಗಲೂ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನೇ ಮೊದಲು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, "ಅತಃ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸೂಚಿತವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಸೂಚಿಸಬೇಕಿತ್ತು? 
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ಉತ್ತರ - ಸೂತ್ರಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು 

ಮೊದಲು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವಾಗ 

ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಹೇತುವನ್ನಾಗಿ ಮೊದಲು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳ ನಿರಾಕರಣೆಯಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಯ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಮಾಡಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. 

(ಟೀಕೆ - "ಅಸಂದಿಗ್ಧತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವೇನ ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ5 ಭಾವಾತ್‌') 


ಸಂದೇಹವಿದ್ದರಷ್ಟೇ ವಿಚಾರ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೋ? ಅಲ್ಲವೋ? ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೆನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಹೇಳಲು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಕರ್ಮಕಾಂಡವು 
ಕರ್ಮಪರವಾಗಿದೆ. ವೇದಾಂತವು ಜೀವನನ್ನೇ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಜೀವಭಿನ್ನನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಜೀವನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಜೀವನು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನಾಗಿ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 

(ಟೀಕೆ - "ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಮೇವಾನುಭವೋಧಿನುಭೂಯತೇ ಇತಿ ನ ವಾಚ್ಯಮ್‌ 
ಅನುಭವವಿರೋಧಾತ್‌ | ನಹ್ಯಜ್ಞಾಯಮಾನಜ್ಞಾನಸದ್‌ ಭಾವೇ ಕಿಂಚಿನ್ಮಾನಮ್‌') 

"ಅನುಭವಂ ಜ್ಞಾಸ್ಯಾಮಿ' ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಯಾವಾಗ ಬರುತ್ತದೋ ಆವಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಮನೋಜನ್ಯಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂದೇಹ ಇರುವಾಗಷ್ಟೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಂದೇಹವಾದರೂ ಕೋಟಿಸ್ಕ ರಣಾದಿಗಳು 
ಇದ್ದಾಗಷ್ಟೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಕೋಟಿಸ್ಮರಣಾದಿಗಳು ಯಾವಾಗ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವಾಗ 
ಸಂದೇಹ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂದೇಹ ಯಾವಾಗ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅವಾಗ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಬಾರದ ಕಾರಣ ಅನುಭವಾಂತರದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇದು ತಪ್ಪು - "ಸುಖಂ ಜ್ಲಾಸ್ಯಾಮಿ' ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ನಮಗೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸುಖದ 
ಅನುಭವ ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ ಘಟದ ಅನುಭವ ಬಂದ ಮೇಲೆ 
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244 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

'ಅನುಭವಂ ಜ್ಞಾಸ್ಯಾಮಿ' ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ "ಘಟಜ್ಞಾನವಾನಹಮ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಭವ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನೀವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ 
ಅನುಭವವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, "ಜ್ಞಾನವು ಅಜಿಜ್ಞಾಸಿತಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದ' 
ಎಂಬ ಅನುಭವದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 


ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಭಾಕರರ ನಿರಾಕರಣೆ 


ವಿವರಣೆ - ವೇದ್ಯವೇ ಆಗದ ಒಂದು ಮಾನಸಾನುಭವವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ 
ಇದೆಯೆಂದರೆ "ನಹಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಖಂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಜ್ವೇಯವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಆ ವಸ್ತು ಸತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಜ್ಞೇಯವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಸತ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

(ಟೀಕೆ - ಔತ್ತರಿಕಾನುಸ್ಮೃತಿಸಿದ್ದ -- ) 


"ನಾನು ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತು ಸುಖವಾಗಿ ಮಂಗಿದ್ದೆ' ಎಂಬ ಅನುಭವವು 
ಆತ್ಮವಿಷಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನೀವು 
ಸ್ಮೃತಿಯೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರಿ? ಮನೋಜನ್ಯಜ್ಞಾನವೇ ಸ್ಮೃತಿಯೆನಿಸುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 


ಹೌದು... ಆದರೂ  ಸಾಕ್ಸಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅತೀತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಅನುಭೂತವಿಷಯಕತ್ವದ ಸಾಮ್ಯ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ತೋರುತ್ತಿದೆ. "ಆಜನ್ಮಮರಣಂ ಸ್ಮೃತ್ವಾ ಮುಕ್ತಾ ಹರ್ಷಮವಾಪ್ನುಯುಃ (ಹುಟ್ಟಿದಾಗಿನಿಂದ 
ಮರಣದ ತನಕ ಎಲ್ಲಾ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಮುಕ್ತರು ಸಂತೋಷಪಟ್ಟರು) 
ಎಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮುಕ್ತರ 
ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ : ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಸ್ಮರಣೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. 


(ಟೀಕೆ - ನಹಿ ಸುಷುಪ್ಟೌ ಅತ್ಯಾತಿರಿಕ್ತಾ ಸಂವಿದಸ್ತೀತಿ ಸಂಭವತಿ) ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಆತಾತಿರಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಗೃಹೀತ ಏವ ಪ್ರಾಣೋ ಭವತಿ, ಗೃಹೀತಾ ವಾಕ್‌ 


ಗೃಹೀತಂ ಚಕ್ಷುಃ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


"ಅಥ' "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಾಥಮ್ಯವಿಚಾರ 245 
ಉಪರತವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು 
ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗದು. 


(ಟೀಕೆ ಎ "ಸಂವಿದಾತ್ಮಕತ್ವಾಚ್ಚಾತ್ಮನೋ' ) 


ಪ್ರಾಭಾಕರನಿಗೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಆತ್ಮಾ ನ 
ಸಂವಿದಾಶ್ರಯತಯಾ ಭಾಸತೇ ಸಂವಿದ್ರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಸಂವಿದ್ವತ್‌' ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ 
ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಆತ್ಮನೂ 
ಜ್ಞಾನರೂಪನಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಲಾರ ಎಂದು. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಆತ್ಮವು ವಿಷಯನಾಗಲಾರ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸಲು ಆತ್ಮನು ಸಿದ್ಧನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆತ್ಮನು ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವ ಹೇಗೆ  ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ 
ಮಾನಸಾನುಭವವೇದ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಸಂವಿದಾಶ್ರಯತಯಾ ಭಾನ ಇವೆರಡೂ 
ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಆ ಎರಡು ಮತಗಳನ್ನೇಕೆ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಬೇಕು? 
ಈ ಮತಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸದಿದ್ದರೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉತ್ತರ - ಹೌದು. ಆದರೆ ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಈ 
ಎರಡು ಮತಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ "ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ಷೇಶ್ವರಾಭಾವಾತ್‌ 
ತಸ್ಯ ಚ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವೇನ ನಿತ್ಯಸಿದ್ದತ್ವಾತ್‌' ಜೀವನನ್ನು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶತ್ವೇನ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಆತ್ಮನು ಮಾನಸಾನುಭವದಿಂದ ವೇದ್ಯನಲ್ಲವೆಂದು 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಸಂವಿದಾಶ್ರಯತಯಾ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸೂಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. 

"ಅಥ' "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಾಥಮೃವಿಚಾರ 
ESATA - 
ಇತ್‌ ಇತತ 


ಪು ಯೂ ಬೂ ಯೂ | 
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244 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪುದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

`ಅನುಭವಂ ಜ್ಞಾಸ್ಯಾಮಿ' ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ "ಘಟಜ್ಞಾನವಾನಹಮ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಭವ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನೀವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ 
ಅನುಭವವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, "ಜ್ಞಾನವು ಅಜಿಜ್ಞಾಸಿತಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದೆ' 
ಎಂಬ ಅನುಭವದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 


ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಭಾಕರರ ನಿರಾಕರಣೆ 


ವಿವರಣೆ - ವೇದ್ಯವೇ ಆಗದ ಒಂದು ಮಾನಸಾನುಭವವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ 
ಇದೆಯೆಂದರೆ "ನಹಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಖಂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಜ್ಞೇಯವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಆ ವಸ್ತು ಸತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಜ್ಞೇಯವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಸತ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

(ಟೀಕೆ - ಔತ್ತರಿಕಾನುಸ್ಥೃತಿಸಿದ್ಧ--) 


"ನಾನು ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತು ಸುಖವಾಗಿ ಮಂಗಿದ್ದೆ' ಎಂಬ ಅನುಭವವು 
ಆತ್ಮವಿಷಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನೀವು 
ಸ್ಮೃತಿಯೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರಿ? ಮನೋಜನ್ಯಜ್ಞಾನವೇ ಸ್ಮೃತಿಯೆನಿಸುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 


ಹೌದು. ಆದರೂ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅತೀತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಅನುಭೂತವಿಷಯಕತ್ವದ ಸಾಮ್ಯ ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ತೋರುತ್ತಿದೆ. "ಆಜನ್ಮಮರಣಂ ಸ್ಮೃತ್ವಾ ಮುಕ್ತಾ ಹರ್ಷಮವಾಪ್ನುಯುಃ (ಹುಟ್ಟಿದಾಗಿನಿಂದ 
ಮರಣದ ತನಕ ಎಲ್ಲಾ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಮುಕ್ತರು ಸಂತೋಷಪಟ್ಟರು) 
ಎಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮುಕ್ತರ 
ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ - ಸಾಕ್ಸಿಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಸ್ಮರಣೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. 


(ಟೀಕೆ - ನಹಿ ಸುಷುಪ್ಟೌ ಆತ್ಯಾತಿರಿಕ್ತಾ ಸಂವಿದಸ್ತೀತಿ ಸಂಭವತಿ) ಸುಷುಪಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಆತಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಗೃಹೀತ ಏವ ಪ್ರಾಣೋ ಭವತಿ, ಗೃಹೀತಾ ವಾಕ್‌ 


ಗೃಹೀತಂ ಚಕ್ಷುಃ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಉಪರತವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು 
ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗದು. 


(ಟೀಕೆ ಎ "ಸಂವಿದಾತ್ಮಕತ್ವಾಚ್ಚ್ಛಾತ್ಮನೋ' ) 


ಪ್ರಾಭಾಕರನಿಗೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಆತ್ಮಾ ನ 
ಸಂವಿದಾಶ್ರಯತಯಾ ಭಾಸತೇ ಸಂವಿದ್ರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಸಂವಿದ್ವತ್‌' ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ 
ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಆತ್ಮನೂ 
ಜ್ಞಾನರೂಪನಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಲಾರ ಎಂದು. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಆತ್ಮನು ವಿಷಯನಾಗಲಾರ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸಲು ಆತ್ಮನು ಸಿದ್ಧನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆತ್ಮನು ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ 
ಮಾನಸಾನುಭವವೇದ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಸಂವಿದಾಶ್ರಯತಯಾ ಭಾನ ಇವೆರಡೂ 
ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಆ ಎರಡು ಮತಗಳನ್ನೇಕೆ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಬೇಕು? 
ಈ ಮತಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸದಿದ್ದರೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉತ್ತರ - ಹೌದು. ಆದರೆ ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಈ 
ಎರಡು ಮತಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ 'ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತೇಶ್ವರಾಭಾವಾತ್‌ 
ತಸ್ಯ ಚ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವೇನ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌' ಜೀವನನ್ನು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶತ್ವೇನ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಆತ್ಮನು ಮಾನಸಾನುಭವದಿಂದ ವೇದ್ಯನಲ್ಲವೆಂದು 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಸಂವಿದಾಶ್ರಯತಯಾ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸೂಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. 


"ಅಥ' "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಾಥಮೃವಿಚಾರ 
HASTA - 
ಇತ್‌ ಇ ತಾತ 


ಯು ಯೂ gone ಯು | 
reed Frode aq ಗಣಗ ಗಣಗ 1 
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amin TAfiz RUA 5೫: | 
waareaf 2 warm ೪೫1 7೫ ಕಸ: ॥| 


WARN ಗಡಾ AN MATA ೫೫೫: | 
ತಗಾಾೆಗಿಸಾಗಾಸ aed aa ಇ 1 


ವಯ ಟು tard ಬು ಬಟು ಂ | 
wea 7೮1 freon: 7೫777001 ಇ1 Ad | 
ಇ ಗೌ adore: ಇತ್ತ: 1 

ಅನುವಾದ - ಗರುಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ - 

""ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಿಯಮೇನ "ಅಥ' ಮತ್ತು "ಅತಃ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ಉಚ್ಚರಿಸಲು ಏನು ಕಾರಣ? ಇವುಗಳ ಅರ್ಥವೇನು? 
ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಶಸ್ತವೇನು? ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ತಿಳಿಸಿ. ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿರಿ'' 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮದೇವರನ್ನು ಕುರಿತು ನಾರದರು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು. ಅಂತಹ ನಾರದರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು 
ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅಥಶಬ್ದಕ್ತೆ "ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ' ಎಂದರ್ಥ. ಇದು ಮಂಗಳಸೂಚಕವೂ 
ಆಗಿದೆ. ಅತಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಕಾರಣ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಥವಾ "ಅಕಾರ- 
ವಾಚ್ಯನಾದ ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ' ಎಂದರ್ಥ. ಅಂತಹ ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ ಚೇತನರ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಅನುಗ್ರಹವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ. ಹೀಗೆ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಅವಶ್ಯ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅಥ ಮತ್ತು ಅತಃಶಬ್ದಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತಿವೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಗಾರುಡೇ - ಗರುಡಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ, 
ಉಕ್ತಂ ಚ - ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ (ಇದುವರೆಗೂ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಅಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು 
ನಾವಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ ಗಾರುಡದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಚಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ). 
ಹೇ ವಿದ್ದನ್‌ - ಎಲೈ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರೇ!, ನಿಖಿಲಾನಿ - ವೇದವ್ಯಾಸ, ಜೈಮಿನಿ, 
ಗೌತಮ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಸೂತ್ರಾಣಿ - ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳು, 
ಅಥಾತಃಶಬ್ದಪೂರ್ವಾಣಿ - "ಅಥ' ಮತ್ತು "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳೇ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಾಗಿ, ನಿಯತ್ಕೈವ - ನಿಯಮೇನ (ಬೇರೆ ಕಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ), 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


"ಅಥ' "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಾಥಮ್ಯವಿಚಾರ 247 
ಪ್ರಾರಭಂತೇ - ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲಟ್ಟಿವೆ. ಅತ್ರ - ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕು ಎಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕಿಂ ನಿಯಾಮಕಂ - ಏನು ಆಧಾರ), ತಯೋಃ - ಅಥ ಮತ್ತು 
ಅತಃಶಬ್ದಗಳಿಗೆ, ಕಶ್ವ- (ಕಸ್ತು) - ಯಾವ (ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು ಅಥವಾ 
ಅವಧಾರಣೆಯನ್ನು ಚಶಬ್ಧವು ತೋರಿಸುತ್ತಿದೆ), ಅರ್ಥ: - ಅರ್ಥವು?, ತಯೋಃ 
- ಆ ಪದಗಳಿಗೆ, ಉತ್ತಮತಾ - ಸ್ವರೂಪತಃ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು, ಕಥಮ್‌ - ಹೇಗೆ, 
ಹೇ ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ - ಎಲೈ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರೇ!, ಏತತ್‌ - ಈ ವಿಷಯವನ್ನು , ತತ್ವತಃ ಎ 
ಯಥೋಕ್ತವಾಗಿ, ಯಥಾ - ಹೇಗೆ, ಜ್ಲಾಸ್ಯಾಮಿ - ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೋ, ತಥಾ - 
ಹಾಗೆ, ಆಖ್ಯಾಹಿ ಎ ಹೇಳಿರಿ. 


ಏವಂ - ಹೀಗೆ, ನಾರದೇನ - ನಾರದರಿಂದ, ಉಕ್ತಃ ಎ ಪ್ರಶ್ನಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಸತ್ತಮಃ 
= ಜೀವರಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮರಾದ, ಬ್ರಹ್ಮಾ :- ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮದೇವರು, ಪ್ರೋವಾಚ 
"= ಉತ್ತರಿಸಿದರು. ಅಥಶಬ್ದಃ - ಅಥ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು, ಆನಂತರ್ಯೇತಧಿಕಾರಸ್ಯ 
= ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ಅನಂತರ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ, ತಥೈವ ಚ - ಅದರಂತೆಯೇ, 
ಮಂಗಲಾರ್ಥೇ - ಮಂಗಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ, ಸಮುದೀರಿತಃ 
= ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅತಃಶಬ್ದ- "ಅತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು, ಹೇತ್ವರ್ಥೇ- ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ, ಸಮುದೀರಿತಃ - ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ("ಅತಃ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಬಗೆಯ ಅರ್ಥ) ಪರಸ್ಯ - ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮಣಃ - ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ, ವಿಷ್ಣೋಃ 
ವೆ ಪರಮಾತ್ಮನ, ಪ್ರಸಾದಾತ್‌ - ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೂ, ಇತಿ ವಾ - ಹೀಗೂ ಸಹ, 
ಭವೇತ್‌ ಎ ಅತಃಶಬ್ದವು ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೋಸ್ಕರ ಭಗವತ್‌ಪ್ರಸಾದವೇಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಸ ಹಿ' - ಆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ಸರ್ವ - ಸಕಲವಿಧವಾದ ಚೇತನಪ್ರಪಂಚದ, ಮನೋವೃತ್ತಿ - 
ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ, ಪ್ರೇರಕ: - ನಿಯಾಮಕನು - (ಎಂದು), ಸಮುದಾಹೃತಃ - 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲಟ್ಟಿದೆ. 


ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ದಾಂತ 


amie - ಇತ om Rae gga - 30 
Ta "ಇಯ ಜಬ ಮಮಾ ಯ TERA SVT ಜೂ ಇ 
ತಗ 11 
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ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಮಂಗಳವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮಂಗಳವೇ ಫಲವಾಗಿವುಳ್ಳ ಅಥ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿದೆಯೆಂದು - 
"ಅಥ' ಶಬ್ದವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿ, ದ್ದಾರೆ. 

deuerfire - geafiara safe qf aeaerank 
d emer: cenfiraanda - ತಿಗೌಣಾಗಿ 0 ।। 

ಯಾರು ಕೇವಲ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೇ ಬಯಸುತ್ತಾನೋ ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬಯಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿದರೆ ಅವನನ್ನು 
ನಿರಾಸೆ ಮಾಡಲು "ಅಥ' ಶಬ್ದವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಧಿಕಾರ 
ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

eee - 3೫% vaeeedadeaferes dada 
Rae: 1 FATA: TANT NTRS SAE - 
wa sf 11 

"ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಂತರ ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ. ಆದರೆ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡು 
ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕಾರ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು "ಅತಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ "ಅತಃ' ಶಬ್ದವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

eager - ಸತ್ತ "ತಿಗಾಗಗಸಕರಾತ qari fF ಗೀಗಿ? 
ARON: aren Aad’ ಐಗಳ ಮ uff - 
ಕಾಣೆ ಇಗ 1 

ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ "ಅಥ' ಮತ್ತು "ಅತಃ' ಎಂಬೆರಡು ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಿಯಮೇನ 
ವಿವಕ್ಷಿಸಲು ಏನು ಕಾರಣ? ಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡುವುದಾಕ್ಕಾಗಿ ಗರುಡ. 


ಪುರಾಣದ ಮಾತನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. "ಉಕ್ತಂ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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eager - ತಿಗಾ yada Aaa wed, a 1 
Rane 2 a a med ako | ಸರ್ಗ ಗರಗ: Raia 
ಯೂ | 

ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಮೊದಲೇ ವಿವಕ್ಲಿಸಲು ಯಾವುದಾದರೂ ನಿಯಾಮಕವಿರಬೇಕು. 
ಆ ನಿಯಾಮಕ ಯಾವುದು? ಯಾದೃಚ್ಛಿಕವಾಗಿ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಎನ್ನಬಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡೇ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಿಯಮೇನ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ರಗಾತಗಳೌಣತಾ1 - fara ಇ aq afd WA Haq 
afi A । afi ಸ esd 221 ಇಗ: । nfo 
weft - ತಾಜ! 1 eisaaaaaeratsal Aa may ಕಾಳೆ: 1 

ನಿಯಾಮಕವನ್ನು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಹೇಳಬಹುದು. ಒಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಹೇಳುವಿಕೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಆಧಿಕೃವಿರುವಿಕೆ. ಈ ಆಧಿಕ್ಕವು ಪುನಃ ಎರಡು ವಿಧ. 
೧) ಸ್ವರೂಪತಃ ೨) ಅರ್ಥತಃ ಎಂದು. ಕಶ್ಚಾರ್ಥಶ್ಚ ಎಂಬುದರಿಂದ ಮೊದಲನೇ 
ಪಕ್ಕವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಅರ್ಥ ಯಾವುದು? 
ಯಾವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು. 

deers - faftamfia - Faq Fo 11 ARN 
edad ಕರಾಡ: ಕಣ WA ೫೫: । 

ಎರಡನೇ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು "ಕಥಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಪೇಕಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಸ್ವರೂಪತಃ ಉತ್ತಮತ್ನವಿರುವುದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಎರಡು 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಂತಹ ಉತ್ತಮತ್ವವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

emake - ಕ್ಷಣಿಕ gosh - wad Ff || ATTA 
gaya ಯಂ ದಯ ಯಧಿಯ ಸ ಯ ಚು ಮೂ ಇ sed 
ಕ 11 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


ಎ 


ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 'ಕಥಂ' ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
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ಅವಶ್ಯವಕ್ತವ್ಯಾರ್ಥವು ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಯೋಗವು ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬ 

ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ "ಆನಂತರ್ಯೆೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟದೆ. 
dearer - ತಿಗ್ಗತ:7ಗಾಡಗಷಸರಷಾಾಸಾಸಾರ್‌ನಗ್‌ a - WAR | 
"ಅತಃ' ಶಬ್ದವು ಮಂಗಲಾರ್ಥಕವಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಅನಂತರ 


ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ ಅವಶ್ಯ ವಕ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. "ಅತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅವಶ್ಯವಕ್ತವ್ಯತ್ವವನ್ನು "ಪರಸ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಕಾರ ವಾಚ್ಯನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೋಸ್ಕರ ಅವನ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೂ "ಅತಃ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 


ayer - "3 ₹0 se ಕಾಗ ಭಗ ಪಾಸಾಗಿ weed | 
f fared way? ಕತ 37 - ಇ ಗಿ ।। 

ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ "ಅ ಇತಿಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೋಸ್ಕರ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದವೇಕೆ 9 ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು "ಸ ಹಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಸೂತ್ರಕಾರರ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 

ada; - ward agarreorAfa 11 "ತಗಾಸತಾಣ್‌ ಇಗೌಿಗಗಗಿ- 
werenfidga sho Mea | fA ಕ್ರಳಗಗ್ನ | 

ನಿರ್ವಿಘ್ಲಪರಿಸಮಾಪ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಂಗಳವನ್ನು ಅವಶ್ಯ 
ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಆದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮೊದಲು ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ ಮಂಗಳವನ್ನು 


(8) (ತಿ, WR 2-3-6-9) 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಆಚರಿಸುತ್ತ ದ್ದಾರೆಂದು "ಗ್ರಂಥಾದೌ ಮಂಗಳಾಚರಣಸ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


"ಅಥ' ಶಬ್ದವು ಹೇಗೆ ಮಂಗಳಮಯ ? 
wadla: - ಶಕ್ತ Weak |। TART ಕಾಳೆ; | ATTN - 
AAT eA | eA’ ಕಡಿ 
ಸ್ರ೩7ಾ೫ | ಕಗಳಿಗಿ. ತ್ವ - ‘wae seorfidana Aare: 
fen: ಓಟ ಯು ಭಟಟ se ove 
reeafimvadeed Aq | erect ಕರಗಿ ೫: | | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ "ತತ್ಸರತಯಾ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳವೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಗಲಪ್ರಯೋಜನಕಃ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಅಥಶಬ್ದಃ ಶ್ರವಣಕೀರ್ತನಾಭ್ಯಾಂ 
ಮಂಗಲಫಲಕಃ ವಿಷ್ಣೋ ಪರಮಮಂಗಲಸ್ಯ ವಾಚಕತ್ವೇನಾತಿಪ್ರಿಯತ್ವಾತ್‌' 
(ಕೇಳುವುದರಿಂದ ಹಾಗೂ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅಥಶಬ್ದವು ಮಂಗಳವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಪರಮಮಂಗಳಸ್ವರೂಪನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ) 
ಎಂದು ಮಂಗಳಫಲಕತ್ವವನ್ನು ಮಂಗಳರೂಪನಾದ ವಿಷ್ಣು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿವರಣೆ - (ಟೀಕೆ - ""ಗ್ರಂಥಾದೌ ಮಂಗಳಾಚರಣಸ್ಯಾವಶ್ಯಕರ್ತವ್ಯತ್ವಾತ್‌ ತತ್ತರತಯಾ 
ಅಥಶಬ್ದಂ ವ್ಯಾಚಷ್ಟೇ'') 

ವಿಘ್ನಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದರಿಂದ 
ಗ್ರಂಥದ ಮೊದಲು ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು ಅವಶ್ಯ ಆಚರಿಸಬೇಕು. 


ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಯಾವ ವಿಘ್ಲವೂ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನೇ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಶಿಷ್ಕಶಿಕ್ಷಣೆಗೋಸ್ವರ ಆಚರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಭಾರತ, 
ಭಾಗವತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜಿಜಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
ಣ್‌ 
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ತತರತಯಾ ವ “ಮಂಗಲಫಲತಯಾ' ಎಂದೇ ಅರ್ಥೆಸಬೇಕು. 
'ಮಂಗಲಾಭಿಧಾಯಕತಯಾ' ಎಂದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಥ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ಮಂಗಳವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ, ಹೊರತು ಮಂಗಳ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಅದು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಧೆಯಲ್ಲಿಯೂ "ಅಥಶಬ್ದಃ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಮಂಗಲಪ್ರಯೋಜನಕ:'' 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಮಂಗಳ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಅಥಶಬ್ದಕ್ತೆ ಹೇಳಿದರೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವ ಯವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗದು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಅಥಶಬ್ದಕ್ತೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ 
'ತಸ್ಯಾಭಿಧೇಯಮಾಹ' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದ ವಿರೋಧವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು 
ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ 'ತತ್‌ಫಲತಯಾ' ಎಂಬ ಪಾಠವಿದೆ. ಈ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಮಸ್ಯೆ ಇಲ್ಲ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ತತ್ಸಲತಯಾ' ಎಂಬ ಪಾಠವೇ ಸಾಧುವಾಗಿದೆ. 
"ತತ್ತರತಯಾ' ಎಂಬ ಪಾಠವು ಲೇಖಕರ ಪ್ರಮಾದದಿಂದ ಸೇರಿರಬಹುದು. "ಅಥ' 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಚ್ಚಾರಣೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಮಂಗಳವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ತತ್ತ 
ಲತಯಾ' ಮಂಗಳವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರಿಂದ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ 'ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳವೆಂಬರ್ಥವಾಗಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯವಾಗಲಿ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ತತ್ತರತಯಾ' “ಮಂಗಳವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ' 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅನುಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಮಂಗಳ' ಎಂಬರ್ಥವು 
ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಏಕೆ ಕೂಡವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದರೆ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಯೋಗ ರೂಢಿಗಳೆಂದು 
ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಗಳು ಎರಡು ವಿಧ. ರೂಢಿ - ಲಕ್ಷಣಾ ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಗಳು. ಇಷ್ಟು 
ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ವೃತ್ತಿಗಳು ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಇರಲಾರವೆಂದು ಕರ್ಮನಿರ್ಣಯಾದಿ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವುದು ಶಬ್ದವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೊ, 
ಅದಷ್ಟೇ ತಾತ್ತರ್ಯವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ 'ಮಂಗಳ' 
ಎಂಬರ್ಥವು ಯಾವ ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಥಶಬ್ಬಕ್ಕೆ 
ಮಂಗಳಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವೂ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಶಂಕೆ - "ಅಕಾರಃ ಸರ್ವವಾಗಾತ್ಮಾಪರಬ್ರಹ್ಮಾಭಿಧಾಯಕಃ' "ಎಲ್ಲಾ ಅಕ್ಷರಗಳಿಗೂ 

ಅಕಾರವೇ ಮೂಲ. ಇದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಉದಾಹರಿಸಿದ 

ಸ್ಮೃತಿಯು ಅಕಾರವನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಾಚಿಯೆನ್ನುತ್ತಿದೆ. ಅಕಾರವಾಚ್ಯನಾದ ಎಷ್ಟುವಾದರೂ 

"ಮಂಗಳಾನಾಂ ಚ ಮಂಗಳಂ' "ಮಂಗಳವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಮಂಗಳನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂಬ 

ಸ್ಮೃತಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಪರಮಮಂಗಳಸ್ವರೂಪನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅಥ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


"ಅಥ' "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರುಥಮ್ಯವಿಚಾರ 
ಅಕಾರ ವಿಷ್ಣುವಾಚಕ, ವಿಷ್ಣುವು ಮಂಗಳಸ್ವರೂಪನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರಿಂದ ಮಂಗಲ- 
ಪರತ್ವವನ್ನು ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? 


ಸಮಾಧಾನ - ಅಕಾರವಾಚ್ಯನಾದ ವಿಷ್ಣುವು ಮಂಗಳಸ್ವರೂಪನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವುದು ಪ್ರಶಸ್ತ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ. ಇಂತಹ ಪ್ರಶಸ್ತಾರ್ಥಕ ಮಂಗಳವು 
ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದುದು ವಿಫುನಿವಾರಕವಾದ 
ಎಷ್ಟುಸ್ಮರಣೆ, ಅಥಶಬ್ದೋಚ್ಚಾರಣೆ ಮೊದಲಾದುದು. ಇಂತಹ ಮಂಗಳವು ಅಥ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಥ ಶಬ್ದವು ಯಾವ ಮಂಗಳವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೋ 
ಅದು ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾದ್ದರಿಂದ ನಮಗೆ ಬೇಡ. ಯಾವ ರೂಪವಾದ ಮಂಗಳವು ನಮಗೆ 
ಬೇಕೋ ಅದನ್ನು ಅಥಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಥ ಶಬ್ದವು ಮಂಗಳಾರ್ಥಕವಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಮಾತು ಸರಿಯೇ ಆಗಿದೆ. 


(EL 


ಶಂಕೆ - "ಸಿಸ್ಳಕ್ಟೋಃ ಪರಮುದ್ವಿಷ್ಟೋಃ' "ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಬಯಸಿದ 
ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಅವತಾರಿಕೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. - "ಮಂಗಳೋಕ್ಕಾದೇಃ ಶಬ್ದಾಂತರೇಣಾಪಿ ಸಂಭವಾತ್‌' "ಮಂಗಳವನ್ನು 
ಬೇರೆ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಹೇಳಲು ಸಂಭವವಿರುವುದರಿಂದ' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಮಂಗಳವು ಅಥ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದರೆ ಟೀಕೆಯ ಈ ಮಾತು 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಟೀಕಾಮಾತಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಮಂಗಳವನ್ನು ಅಥ 
ಶಬ್ದ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಹೇಳಲು ಬರುವಾಗ ಅಥ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಏಕೆ 
ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? ಎಂದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಮಂಗಳವು ಅಥ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಮಂಗಳವು 
ಅಥ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೆಂದು ಒಪಿಕೊಳ್ಳದ್ದಿದರೆ "ಶಬ್ದಾಂತರೇಣಾಪಿ ಸಂಭವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಆಕ್ಲೇಪವಾದರೂ ಹೇಗೆ ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯ? 


ಸಮಾಧಾನ - "ಮಂಗಳೋಕ್ಕಾದೇಃ ಶಬ್ದಾಂತರೇಣಾಪಿ ಸಂಭವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ "ಮಂಗಳೋಕ್ತಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಮಂಗಳಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದು 
ವಿಘ್ನನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ ಶಬ್ದದ ಉಚ್ಚಾರಣೆ ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ, ಹೊರತು 
ಮಂಗಳ ಎಂಬರ್ಥವುಳ್ಳ ಶಬ್ದದ ಉಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಅರ್ಥವು 
ಟೀಕಾರಾಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ "ಶಂಖ, ವೀಣೆ, 


ವೇಣುಗಳ ಧ್ವನಿಯು ಕೇಳಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಹೇಗೆ ಮಂಗಳವಾಗುತ್ತದೆ?' ಎಂದು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಸುಧಾದಲ್ಲಿಹೇಳಿದ ಮಾತಿಗೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಂಗಳವು ಅಥ ಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥವಾಗಲಾರದು. ಇದರಿಂದ 'ತತ್ಪರತಯಾ' ಎಂಬ ಪಾಠವು ಅಸಾಧುವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ "ತತ್ತರತಯಾ' ಎಂಬ ಪಾಠವನ್ನೂ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಈ ಪಾಠವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ವಿವಕ್ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಪರ ಎಂದರೆ "ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನ' ಎಂದರ್ಥ. ಆವಾಗ ತತ್‌ : 
ಮಂಗಳವೇ, ಪರಂ - ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಇದೆಯೊ ಅದರಿಂದ 
ಎಂದು. ಅಂದರೆ ಮಂಗಳವೇ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


"ಅಥಶಬ್ದೋ ಮಂಗಳಾರ್ಥಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ಉದಾಹರಿಸುವ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 
"ಏವಂ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವಿಘುನಿವಾರಣೆಗೆ 
ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾಗಿದ್ದು ನಮ್ಮಿಂದ ಅನುಷ್ಠೇಯವಾದದ್ದು ಎಷ್ಟುಸ್ಕರಣೆ 
ಮತ್ತು ಅಥ ಶಬ್ದದ ಉಚ್ಚಾರಣೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಎಂದರ್ಥ. ಇನ್ನು ಪ್ರಶಸ್ತರೂಪನಾದ ಅನನುಷ್ಠೇಯನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಅಥ ಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥವೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ "ಅರ್ಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯದ 
ಮಾತಿಗೆ ಎರಡು ರೀತಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಿಷ್ಣುವು ಪ್ರಯತ್ನಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನನುಷ್ಠೇಯನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ವಿಷ್ಣುವಾಚಕತ್ವವು ಅಥಶಬ್ದಕ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಮಂಗಲಫಲಕವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ವಿಷ್ಣುವಾಚಕವಾದ ಅಥಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುಸ್ಮರಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಯುಕ್ತವೆಂದು 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪದ ಮಾತಿನಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. "ಅಥಶಬ್ದಃ ಶ್ರವಣಕೀರ್ತನಾಭ್ಯಾಂ 
ಮಂಗಲಫಲಕಃ ವಿಷ್ಣೋಃ ಪರಮಮಂಗಲಸ್ಯ ವಾಚಕತ್ವೇನಾತಿಪ್ರಿಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು. 
"ಅಥ' ಶಬ್ದವು ಪರಮ ಮಂಗಳನಾದ ವಿಷ್ಣುವಾಚಕವಾಗಿದೆ. ಅವನಿಗೆ ಅತಿಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. 
ಇಂತಹ "ಅತಃ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಚ್ಚಾರಣೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಶ್ರವಣಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಮಂಗಳವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಕೆಲವರು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ತತ್‌ಫಲತಯಾ ಮತ್ತು 

ತತ್‌ಪರತಯಾ ಎಂಬೆರಡು ಪಾಠಗಳನ್ನು ಸರಿಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ""ತತ್‌ಫಲತಯಾ'' 

ಎಂಬ ಪಾಠವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ ಅಥಶಬ್ದವು ""ವಿಷ್ಣುಸ್ಮರಣೆ'' ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


'ಅಥ' "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಾಥಮ್ಯವಿಚಾರ 255 
ಅಥಶಬ್ದೋಚ್ಚಾರಣೆರೂಪ ಮಂಗಲವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ತತ್‌ಫರತಯಾ 
ಎಂಬ ಪಾಠವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ ಮಂಗಲಸ್ವರೂಪನಾದ ವಿಷ್ಣುವು ಅಥಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥವೆನಿಸುತಾನೆ. ವಿಷ್ಣುವಾಚಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅಥಶಬವು ವಿಷ್ಣುಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು 

ದು ಇ 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಾ ಮಂಗಲ ಪ್ರಯೋಜನಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಟೀಕೆ - "ಸರ್ವವಾಗರ್ಥಪೂರ್ಣತಾಂಭಿಧಾಯಕಾಯಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮಾಭಿಧಾಯಕ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ।' 
ಸಕಲ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವೇ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವ; ಈ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಅಕಾರವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. "ಅಕಾರೋ ವೈ ಸರ್ವಾ ವಾಕ್‌' ಎಂಬ ಐತರೇಯವಾಕ್ಯದ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ - 
"ಅನ್ಯೇರಪಿ ಶಬ್ದಾ ಸರ್ವೇಂಪಿ ಹ್ಯಕಾರಾರ್ಥಾಭಿಧಾಯಿನಃ | 
ತಸ್ಮಾದಕಾರ ಏವಾಯಂ ಸರ್ವವಾಗಾತ್ಮಕಃ ಶ್ರುತಃ । 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವಗುಣಾನ್‌ ವಿಷ್ಣೋರಕಾರೋ ವಕ್ತಿ ಯತ್‌ ಪ್ರಭೋಃ ॥' 
ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳು ಅಕಾರದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಕಾರವು 
ಸರ್ವವಾಗಾತಕವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸಕಲಗುಣಗಳನ್ನು ಅಕಾರವು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥೈಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಷ್ಟೇ ಸರ್ವವಾಗಾತ್ಮಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು: 


"ಅಥ' ಶಬ್ದಾರ್ಥ ವಿಚಾರ 


ಇಗ] ಶ್ವಷಾಗಿಗಾಗಾಸಗೌರಾಗಗಿಗ್ಗ' ₹೧ ೫ತ: | 


ಅಥ ಪದದಿಂದ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ 'ಮುಕ್ಕರ್ಥಿಮಾತ್ರಸ್ಯ' ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯತ್ವ ಹಾಗೂ 


ಶಾಂತ್ಯಾದಿಮತ್ಚಗಳು ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ ಅಧಿಕಾರದ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅನಂತರ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅಥಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ 
ಮುಕ್ಕರ್ಥಿತ್ವವು ಅಧಿಕಾರವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


"ಅಥ' ಶಬ್ದ ವ್ಯರ್ಥವೇ? 
ಗಡ; - ag ‘afar safer qf 
ಯಯ ಯೂ ಉದ ಮೂ ಬೂ wd ಟುಟ 


ಅರಾ 
fa 


ಶಂಕೆ - ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಲು ಕೇವಲ ಮೋಕ್ಷದ ಬಯಕೆಯು 
ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಆದರೂ ಸಹ ಇದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕರ್ತವ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಸಾಧಿಕಾರತ್ವವನ್ನಷ್ಟೇ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕರ್ತವ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅಥ, ಅತಃ ಬ್ರಹ್ಮಪದಗಳು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. ಅದನ್ನೇ ಅಥಪದವು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ? 


ಅಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಲು ಅಥಶಬ್ದ ಸಾರ್ಥಕ 


ಇತತ; ಎ aq | ತೀಗಳಗ್ಗಗಂಗ್ಗ ಗೌಗರಗೆತಾಥಗಗಿಗ 
ಸೌತ್ಗಸಗ್ಗಸಸಗಾರೆಷ.. ಸ್ರಶ್ತಶ್ಷಾಗಾಣಗೌರಾಗಳಗಿ Sera 7೧೫1 
Hag ತಳಾ7ಗಣಿಗರಗಳಾರ್ಗಾಗೌಗಗಿಗಆತರಾಗಗಗಿಗಾ87 ಶ್ವಶ್ತಕ್ಷಾಷ7೫- 
fuaforgarare fae ಸ wd a | ತರಸಾ 
<ofiemdaane Gg a sagen foe Fh 
feared, ಗಾಗ da et? 7೫ ೫೫: |. 


ಸಮಾಧಾನ - ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕರ್ತವ್ಯತ್ವದ ಉಪಪಾದನೆಯಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಕಾರಿತ್ವದ 


ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ -- ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಥಪದ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


"ಅಥ' "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರುಥಮ್ಯವಿಚಾರ 257 
ಬ್ರಹಪದದಿಂದ ಜೀವಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಷಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಂತಹವನನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಮುಮುಕ್ಕುವು ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಶೂದ್ರಾದಿಗಳೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬಹುದೆಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ಬಂದಾಗ ಅಪಶೂದ್ರನಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರವಣ ಮತ್ತು 
ಅಧ್ಯಯನಾದಿಗಳು ನಿಷಿದ್ಧವಾಗಿವೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಮುಮುಕ್ಬುವು 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಥಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಲೇಬೇಕು. ಆವಾಗ ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳು, 
ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿರುವ ಮುಮುಕ್ಟುಮಾತ್ರನು ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕರ್ತವ್ಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆನಂತರ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ? 


radia: - Mmaaafe 1 ತಗಾಾಸಾಗಿಸಗಿಗಾಗಾಸ್ಗ' ಕಹಳೆ: | 
೫7 ಇ ahaa Ard ga ಗೌಗಕ ಇ AAA 
<enfaa ಇಗಾತಾಗಗ್ನ | of ಇ Teo: ಸಾಸಸಿರ್ಗಿಷಾಗಗಗಗ್ನ | 


ವಸ್ತುತಃ ಅಥಶಬ್ದವು ಅನಂತರ ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಯಾವುದರ 
ಅನಂತರ ಎಂಬುದರ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬಂದರೆ “ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಅನಂತರ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆನಂತರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದದ್ದು ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳು. ಈ ಅನಂತರ್ಯಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವ- 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳೇ ಅಧಿಕಾರವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗುರುಗಳೂ (ಶ್ರೀವಿಜಯೀಂದ್ರತೀರ್ಥರು) ಸಹ 


ನ್ಯಾಯಮೌಕ್ತಿ ಕಮಾಲಾದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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"ಅತಃ ಶಬಾರ್ಥ ವಿಚಾರ 


ಯ ಯಯ ಭರಮ ಓಟು ಯೂ ಬ ಬ್ರ್ಥದೀ೨_್ಥ]" 
ಯ ಟು ಯು ಟಕೆ ET ಟು ಐ. 
erate ad: | ೫ ಕ್ತ mast ಆರಗ? ee. 
feared she afi | ಕಾ faded 
fra | 


ಬ್ರಹಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜನ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಅತಃ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಸಜ್ಜಾನ ಅಥವಾ ವಿಷ್ಣುಪ್ರಸಾದವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಜ್ಜಾನವು "ತತ್ಕರ್ಮ ಹರಿತೋಷಂ ಯತ್‌' ಎಂಬಂತೆ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ನಿಷ್ಪಯೋಜನತ್ವಶಂಕೆ 
ಹೊರತು ಬ್ರಹಮ ಜ್ಞಾತನಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಯೋಜನ ದೊರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ನಿಷ್ಟಯೋಜನತ್ವಶಂಕೆಯಲ್ಲ. ಈ ನಿಷ್ಠಯೋಜನತ್ವಶಂಕೆಯು ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದ 
ಪರಿಹರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಹೊರತು "ಅತಃ' ಶಬ್ದದಿಂದಲ್ಲ. 

ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಯೋಜನೆ 


wad; - fafa ॥। “ಗಿಗಸಗೌಗಾಗ್ಗಿಗಿಗಗಗಾರರಗಾಗಾಕ್ಷಸಿ 
ಟು ಮಟಟ ರಯ ಓಮು wdafy sma ಜಟ! 
ಸರಾಗ್‌ Ae | Aare 11 


ನನ್ವಥಾತಃ ಎಂಬ ಟೀಕಾಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು - "ವಿಷಯಾಧಿಕಾರಿ 
ಜಿಜಾಸಾಫಲಾನಾಮಧ್ಯಾಯಚತುಷಯೇ ನಿರೂಪಯಿಷ್ಯಮಾಣಕ್ರಮೇಣಾದ್ಯಸೂತ್ರೇ 

ಣಾ ಶೆ pi ೨ ರು 
ನಿರ್ದೇಶೇ ಕರ್ತವ್ಯೇಪಿ' (ವಿಷಯ, ಅಧಿಕಾರಿ, ಜಿಜ್ಞಾಸಾ, ಪ್ರಯೋಜನಗಳು ನಾಲ್ಕು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಸರಿ) ದ ಆದರೆ "ಅಥ' ಮತ್ತು "ಅತಃ' ಪದಗಳಿಂದಲೇ 
ಏಕೆ ಅದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಬೇಕು. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


'ಅಥ' "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರುಥಮ್ಯವಿಚಾರ 259 
ಪಾಠಾಂತರದ ಬಗ್ಗೆ 


made - fede’ ಕಾಶ: | sf 
mao: 7% ತ: | SI Fa qqagdte sf 
sme । fee wat fam? ಕಣ: ea ಕರಗಳ - 
ದಿಸಾ! ॥| 


'ಮಂಗಲೋಕ್ಕಾದೇಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನನಿವರ್ತಕವಾದ ಶಬ್ದದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯು 
ಎಂದರ್ಥ. ಕೆಲವು ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ "ಮಂಗಲಾಚರಣಾದೇಃ' ಎಂಬ ಪಾಠವಿದೆ. "ಅತ್ರ 
ಪ್ರಥಮಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ವೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅತ್ರ ಎಂಬುದು ಅನುವಾದ; ಪ್ರಥಮಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ವ 
ಎಂಬುದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ತತ್‌ಪದದಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು "ನಿಯಾಮಕೇನ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಪಾಣಿನೀಸೂತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ "ಅಥಾತಃ' ಎಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವಿಲ್ಲ 


ada: - (Aafaaradf 1 "೫೪೫ AAT wail 
efit ‘wart foto’ senfeerrfanfa(afiAayah 
- ad; । ಸೌ ಸ hrf AAR: ಕಾ: | ATA 
ಸತ್ತಾಗ ಇ ಈಕಿ ara A, AA ಕಾಸಾ ಕಾಗಿ 
ತ ಭಸುಕ್ಕೆ 

'ಅಖಿಲಾನ್ಯಪಿ' ಎಂದರೆ ""ಅಥಾತಃ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ'', ""ಅಥಾತಃ ದೈವೀಮೀಮಾಂಸಾ'', 
'"ಅಥಾತಃ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸೌ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಃ'' ಎಂಬಿತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸಂಭಾವಿತವಾದ 
ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳು ಎಂದರ್ಥ. ಹೊರತು ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಾರದು. 
ಅವಶ್ಯವಕ್ತವ್ಯಾರ್ಥತ್ವ ಮತ್ತು ತದಭಾವಗಳು ಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿರುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಥಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಜಲಿನ ಅರ್ಥ 


add; ೨. ಗೀತೆಗೆ wad? ಕತ ME - Marek | 
FANART aed, gr yeaa ಕಾಣಗ್ರಿ 2 
tas ॥। qa ag: AA 3೪೮೫೫ | daft - 
aemeearkefa wu ಗೌರ್ಗರ್ಗಗಿತಸ್ನಾ' ೯% ಕರಗಿ | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಆದಿಪಕ್ಷೇ ಪೃಚ್ಛತಿ, ದ್ವಿತೀಯಂ ಆಕ್ಟಿಪತಿ, ತೃತೀಯೇ ಪೃಚ್ಛತಿ' ಎಂದು 
ವಾಕ್ಯವಿನ್ಯಾಸವಿದೆ. ಪ್ರಥಮ ಹಾಗೂ ತೃತೀಯಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಚ್ಛತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಕ್ತಿಪತಿ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು 'ಶಬ್ದಾಂತರಸ್ಯ' ಎಂಬ 
ಟೀಕೆಯು ನೀಡುತ್ತಿದೆ. "ಕಥಂ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 'ತೃತೀಯೇಜಪಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಥಮಪಕ್ಷದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಂದೇಹ- 
ಬೀಜವನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅತಃಶಬ್ದದಿಂದ ಪರ್ಯವಸಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
"ತತ್ವಹಾದಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ""ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಕಾರ್ಯಮ್‌'' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಓಂ, ಅಥ, ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ 
ಮುರು — 

ತಳ wer freon: wed 3 ಗಗ: 1 
SERA TRA Makrel FA | 
ed ಹಸಗ liatsd Gare: 11 
HRRAAATATTEAT ಕಗಗ; | 
ಕಲೆ! rene 7೧1 enfefofaifiarr 1 
sma yigarateed 7೪ ಇಗ 377: | | 
sured ಫಿಸಷಗ್ಗಣ ಕರಕ: | 
ag ಕ್ವ eared gaa’ gfe 11 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಓಂ, ಅಥ, ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ ಭ್ಯ 


ಅನುವಾದ - ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಬಯಸಿದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮುಖಕಮಲದಿಂದ "ಓಂ 
ಮತ್ತು ಅಥ' ಎಂಬ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದವು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಕಲಶಬ್ಧಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು ಬಹಳ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸೂತ್ರದ 
ಮೊದಲು ಓಂಕಾರದ ನಂತರ ಅಥಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅತಃ ಎಂಬ ಶಬ್ಧವು ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಓಂಕಾರ ಮತ್ತು ಅಥಶಬ್ದಗಳ ಅನಂತರ ಅತಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸಕಲಶಬ್ದಪ್ರಪಂಚದ ಅರ್ಥವೆನಿಸಿದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಅಕಾರವು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅತಃ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ “ತ'ಕಾರಕ್ಕೆ ಅಥ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ಥ'ಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣನು 
ಹಾಗೂ ವಿಷ್ಣುವು ದೇವತೆಗಳು. ಪರಮಾತ್ಮನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ಸ್ಥಿತಿಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಈ ಎರಡು 
ಅಕ್ಕರಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಥ ಮತ್ತು ಅತಃಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಉಚ್ಛರಿಸಬೇಕೆಂದು ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಅತಃ ಅಥ ಎಂಬೆರೆಡು ಶಬ್ದಗಳು ಶಬ್ದಸ್ತರೂಪದಿಂದ ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥ- 


ಪ್ರತಿಪಾದಕವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ತಿಳಿದುಸೂತ್ರಕಾರರಾದಎಲ್ಲಾಪ್ರಾಜ್ನರುತಮ್ಮಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಏಕೆ 
ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂಬ ಪಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ. 
ಸಿಸೃಕ್ಟೋಃ ಎ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಲು ಬಯಸಿದ, ಪರಮಾತ್‌ - ಪರಮಾತ್ಮನಾದ, 


ವಿಷ್ಣೋಃ ೨. ವಿಷ್ಣುವಿನ ದೆಸೆಯಿಂದ, ಪ್ರಥಮಂ - ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
(ಸಮಾನಜಾತೀಯವಾದ ಉಳಿದ ಶಬ್ದಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲು), ದ್ವೌ - 
ಎರಡು, ವಿನಿಸೃತೌ - ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದವು, ಓಂಕಾರಶ್ವ: ಓಂಕಾರವೂ, ಅಥಶಬ್ದಶ್ಚ 
= ಅಥ ಎಂಬ ಪದವೂ, (ವಿನಿಸೃತೌ - ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದವು); ತಸ್ಮಾತ್‌ - 
ಹೀಗೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ಉತ್ತಮಗಳಾದ್ದರಿಂದಲೇ, ಕ್ರಮಾತ್‌ ಇ ಅದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ್‌ - ಮೊದಲು ಉಚ್ಚರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ 
ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಇವುಗಳನ್ನೇ ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅಥಶಬ್ದಕ್ತೆ ಓಂಕಾರದ ಜೊತೆಗೆ ಸ್ವರೂಪಾಧಿಕ್ಯವಿರುವಂತೆ ಅತಃಶಬ್ದದ 
ಜೊತೆಗೂ ಇದೆ -- ಚ - ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ, ತದ್ದೇತುತ್ವಂ - ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಜಿಜ್ಞಾನಾಕಾರಣತ್ವವನ್ನು, ವದನ್‌ ಚ- ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ, ಅತಃ - ಅತಃ ಎಂಬ 


ಪದವು, ತೃತೀಯಃ - ಮೂರನೆಯದಾಗಿ, ಉದಾಹೃತಃ - ಹೇಳಲಟ್ಟಿದೆ. 
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ಅವಶ್ಯವಕ್ತವ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಆಧಿಕ್ಕವನ್ನೂ ಹೊಂದಿವೆ. ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಅವಯವಾರ್ಥವು 
ಪ್ರಥಮಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಯತಃ - ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, 
ಸರ್ವವಾಗಾತ್ಮಾ - ಸಕಲಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವಾದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೋ, (ಆದ್ದರಿಂದಲೇ) ಪರಬ್ರಹ್ಮಾಭಿಧಾಯಕಃ - 
ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ, ತಥೌ - "ತ ಮತ್ತು ಥ' 
ಎಂಬೆರಡು ಅಕ್ಷರಗಳು ಪ್ರಾಣಾತ್ವಕೌ ವಾಯು ಹಾಗೂ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ದೇವತೆಯಾಗಿ 
ಉಳ್ಳವುಗಳು, ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಥಿತಿವಿಧಾಯಕೌ - ಪರಮಾತ್ಮನ ದೇಶಕಾಲವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಮತ್ತು ಸ್ಥಿತಿಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು (ತಕಾರವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು, ಥಕಾರವು ಸ್ಥಿತಿಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ) 
ವಿಧಾನ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. 

ಈ ಮೂರುಶಬ್ದಗಳು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಇದರಿಂದೇನು? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ - ಅತಶ್ಚ- ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಏತೇ - ಓಂ, ಅಥ, ಅತಃ ಎಂಬ ಮೂರು 
ಪದಗಳು, ಪೂರ್ವಂ - ಸಕಲಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ, ಉಚ್ಚಾರ್ಯಾಃ - 
ಉಚ್ಚರಿಸಲು ಅರ್ಹವಾಗಿವೆ ಎಂದು, ಸತಾಂ - ಸಜ್ಜನರಿಗೆ, ಮತಾಃ - ಮಾನ್ಯವಾಗಿವೆ. 

"ತತ್‌ ಕಿಮತ್ರ ನಿಯಾಮಕಮ್‌?' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಏವಂ - ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ, ಜಾ 
ಶಬ್ದಯೋಃ - ಅಥ ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳ, ವೀರ್ಯಂ - ಸ್ಪ ಸ್ವರೂಪತಃ ಆಧಿಕ್ಕ ಹೊಂದಿದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು, ತತ್ವತಃ - ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ, ಆಜ್ಞಾಯ - ತಿಳಿದು, ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞಾ 
= ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಜ್ಞರು, ಸೂತ್ರೇಷು - ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, 
ತಾವೇವ - ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ, ಆದೌ - ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಯುಂಜಂತೇ - 
ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಇತಿ - ಹೀಗೆ ಗರುಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


'ಓಂ' "ಅಥ' "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳು ಮೊದಲು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದವು 
afr - | 
Hg AFTRA: ಬೂ wear feted gated? ಕಾಕಃ 
ಇಗ weit - ಗಳಗ 1 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು ಬೇರೆಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಮಾಡಲು ಬರುವಾಗ ಈ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಏಕೆ ಮಾಡಬೇಕು? 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಓಂ, ಅಥ, ಅತಃ ಶಬ್ಧಗಳ ವೃಶಿಷ್ಟ್ಯ 263 
ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಾಧಿಕ್ಕ ಸಹ ಇದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 'ಸಿಸೃಕ್ಟೋ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


aati - ‘ood fad, 3೫: ಹಾಗಾಗ! cen maf’ 
qd: 1 me ಇ೪ತ fer ಕಕ್ನ ieee 1ಡಿ 
asd: 
ಓಂ ಮತ್ತು ಅಥಶಬ್ದಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪತಃ ಉತ್ತಮಗಳಾಗಿವೆ; ಹಾಗಾಗಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಎನಿಸಿವೆ. "ಯಾವುದು ತನ್ನ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹರಿಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದೆಯೋ ಅದು ಆ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ 
ಎನಿಸುತ್ತವೆ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಕರರಾಾಗಳೌಡಾ್ಗ1.. - ತಿಗಾ yan wae at: 1 
qaagdtaadtae eg eA, ಕಣೆ; | 
ಅದರಂತೆ "ಅತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಸಹ ಪ್ರಥಮೋಚ್ಚಾರಿತಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಎನಿಸಿದೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದೂ ಸಹ ಉತ್ತಮವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಕರಗಾರಗಗಿಣಾ1 - ge ಕಾ Renker gd, ಕಾಡ ಎ 
ನೀಾಗಗಗಷ!ಳಗಸಿಕ್ತಣ 77 ಹಾಸ್ನ ಕಾಗ: | 

ತದ್ದೇತುತ್ವಮ್‌ ಜು "ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವೇ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ; ಅಥವಾ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಜಿಜ್ಞಾನೆಯು ಮೋಕ್ಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುದು "ಹೇತ್ವರ್ಥೇ ಸಮುದೀರಿತಃ' 
ಎಂಬುದರ ಅನುವಾದವಾಗಿದೆ. 

dame ೨ ಇ sae eeu we, ಗರಣ ಕರಗಿ 
೫ಾರ್ಗ' ಕಗ್ಗ - HER Ff 1 

"ಸ್ವರೂಪತಃ ಆಧಿಕ್ಯವೆಂದಷ್ಟೇ ತಿಳಿಯಬಾರದು; ಅರ್ಥದಿಂದಲೂ ಅಧಿಕ- 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರದ ಮೊದಲು ಅಥ, ಅತಃ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ' ಇದನ್ನು 


"ಅಕಾರಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಅವಶ್ಯವಕ್ತವ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಆಧಿಕ್ಯವನ್ನೂ ಹೊಂದಿವೆ. ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಅವಯವಾರ್ಥವು 
ಪ್ರಥಮಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಯತಃ ಇ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, 
ಸರ್ವವಾಗಾತ್ಮಾ 5 ಸಕಲಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವಾದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಸವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೋ, (ಆದ್ದರಿಂದಲೇ) ಪರಬ್ರಹ್ಮಾಭಿಧಾಯಕಃ  - 
ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಎಷ್ಟುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ, ತಥೌ - "ತ ಮತ್ತು ಥ' 
ಎಂಬೆರಡು ಅಕ್ಷರಗಳು ಪ್ರಾಣಾತ್ಮಕೌ ವಾಯು ಹಾಗೂ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ದೇವತೆಯಾಗಿ 
ಉಳ್ಳವುಗಳು, ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಥಿತಿವಿಧಾಯಕೌ - ಪರಮಾತ್ಮನ ದೇಶಕಾಲವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಮತ್ತು ಸ್ಥಿತಿಕರ್ತೃತ್ವ ವನ್ನು (ತಕಾರವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು, ಥಕಾರವು ಸ್ಥಿತಿಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ) 
ವಿಧಾನ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. 

ಈ ಮೂರುಶಬ್ದಗಳು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಇದರಿಂದೇನು? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ - ಅತಶ್ಚ- ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಏತೇ - ಓಂ, ಅಥ, ಅತಃ ಎಂಬ ಮೂರು 
ಪದಗಳು, ಪೂರ್ವಂ - ಸಕಲಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ, ಉಚ್ಚಾರ್ಯಾಃ - 
ಉಚ್ಚರಿಸಲು ಅರ್ಹವಾಗಿವೆ ಎಂದು, ಸತಾಂ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ, ಮತಾಃ - ಮಾನ್ಯವಾಗಿವೆ. 

"ತತ್‌ ಕಿಮತ್ರ ನಿಯಾಮಕಮ್‌?' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಏವಂ - ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ, ಅಥಾತಃ 
ಶಬ್ದಯೋಃ - ಅಥ ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳ, ವೀರ್ಯಂ - ಸ್ವರೂಪತಃ ಆಧಿಕ್ಕ ಹೊಂದಿದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ತತ್ವತಃ ಎ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ, ಆಜ್ಞಾಯ - ತಿಳಿದು, ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞಾಃ 
= ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಜ್ಞರು, ಸೂತ್ರೇಷು - ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, 
ತಾವೇವ - ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ, ಆದೌ - ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಯುಂಜಂತೇ - 
ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಇತಿ - ಹೀಗೆ ಗರುಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


"ಓಂ' "ಅಥ' "ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳು ಮೊದಲು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದವು 
oer - | 
ag AFTRA: earenonf wear feted gate? ಸಣ; 
wanted sree - ಸಳ 1 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು ಬೇರೆಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಮಾಡಲು ಬರುವಾಗ ಈ 


ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಏಕೆ ಮಾಡಬೇಕು? 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಾಧಿಕ್ಕ ಸಹ ಇದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ "ಸಿಸ್ಕಕ್ಟೋಃ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 
ಸಗಣಾಗೌಗಾಗ - ‘ood fag, ೫೫: ered ಗರ್ಣಗ್ನ maf’ 
qh oA ಫೇ Ron ಕಕ್ನ ಕಕಾಣ 1೪ 
asa: 
ಓಂ ಮತ್ತು ಅಥಶಬ್ದಗಳು ಸೃಷ್ಠಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪತಃ ಉತ್ತಮಗಳಾಗಿವೆ; ಹಾಗಾಗಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಎನಿಸಿವೆ. "ಯಾವುದು ತನ್ನ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹರಿಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದೆಯೋ ಅದು ಆ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ 
ಎನಿಸುತ್ತವೆ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
eve ae lan wae ತಗ: | 
qatar Regie eA, ಕಣಗಳ: | 
ಅದರಂತೆ "ಅತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಸಹ ಪ್ರಥಮೋಚ್ಚಾರಿತಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಎನಿಸಿದೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದೂ ಸಹ ಉತ್ತಮವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ರಾ ಯಯ ಧು am ಯಮ ಟುಡೂ ಬು = 
ಯ ಬುಡಾ ಯ ae FAR: | 

ತದ್ದೇತುತ್ವ ಮ್‌ - "ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಗಳಿಗೆ ಎಷ್ಟುವೇ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ; ಅಥವಾ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುದು "ಹೇತ್ವರ್ಥೇ ಸಮುದೀರಿತಃ' 
ಎಂಬುದರ ಅನುವಾದವಾಗಿದೆ. 

ager - ಇ ತಿಷರಾಗಗಿಗಾತ wea ಇತ, ಗತರ ಇಣಾಗೌಂಗಿ 
WIAA’ ಕಾಗ - ತಿರಾ ₹೫ 11 

"ಸ್ವರೂಪತಃ ಆಧಿಕ್ಯವೆಂದಷ್ಟೇ ತಿಳಿಯಬಾರದು; ಅರ್ಥದಿಂದಲೂ ಅಧಿಕ- 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರದ ಮೊದಲು ಅಥ, ಅತಃ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ' ಇದನ್ನು 


"ಅಕಾರಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿ ದಾರೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಬು ಯಮ ಸ ್ಟಟ್ಟುು ಯ ಮೂ ಟು € 
ಸಕಳ; mere ।। goal, waar | 


ಸಕಲಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಅಕಾರವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆಯೆಂದರ್ಥ. "ಪ್ರಾಣಾತಕ್ಕೌ' 
ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ ಹಾಗೂ ಭಗವಂತನ ವಾಚಕಗಳು. 


ಕಾಾಗತಾಗೌಣ! - saranda ಇಇಕಸಾತ್ರಪೈೆತಗ' 
ಕಳಿ uf: । 


ಅಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆಗೂ ಮತ್ತು ಅಭಿಮನ್ಯವಾದ "ತ' 'ಥ' ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು. "ಮಹತಶ್ಚತುರ್ಮುಖಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಕಂಡಿದೆ. (ಮಹತ್ತತ್ವದ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ. ಚತುರ್ಮುಖನನ್ನೇ ಅಭಿಮನ್ಯವಾದ 
ಮಹತ್ತತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ). 

ಕಾಗಾತಾಗೌಗಾ1 - arama ಷಡ. ಕೆ ಶಕಗ; 
yea ಸಗಳ ಇಳೆ ಕಳ; । ತಣ: ger: । Md = ಹಸಾಗಗಗಿಸಗಗಗಿ- 
HTT | 


ವಾಚ್ಯ ಮತ್ತು ವಾಚಕಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯನಿರ್ದೇಶವು "ಅಯಂ ವೈ ಲೋಕಃ ಪ್ರಥಮಾ 
ಮಹಾನಾಮ್ನೀ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಮಹಾನಾಮ್ಡೀ 
ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕವೇ ಈ ಲೋಕವೆಂದು ಆಪಾತತಃ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಹೀಗರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದರ ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ""ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿರುವ ಮಹಾನಾಮ್ನೀ' 
ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಯಕ್‌ನಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಮಹಾವಿಷ್ಣು 
ಎಂದು. 


"ಅತಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. “ವೀರ್ಯಂ' ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ 
"ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಧಿಕವಾಗಿರುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಮಹಿಮೆಗಳು' ಎಂದರ್ಥ. 
` ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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"ಓಂ' "ಅಥ' ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಾಧಿಕ್ಕ ಸಮರ್ಥನೆ 


ಗೌ 
wade: - WAH ಗೀಸ Ad ge? ಕಾಳಿ ಇಡಿ Aa - 
ad: Satara 11 


ಓಂಕಾರ ಮತ್ತು ಅಥಶಬ್ದಗಳು ಭಗವಂತನಿಂದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮವಾಗಿ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿವೆ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು "ಸಿಸ್ಳಕ್ಬೋಃ ಪರಮಾದ್‌' ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು ಮೊದಲು ಹೊರಬಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಏಕೆ 
ಉಚ್ಚರಿಸಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸ್ವರೂಪೋತ್ತಮೌ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಓಂ' ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಮೊದಲು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪತಃ 
ಉತ್ತಮವಾಗಿವೆ 


ಜಗಕೆ; - ಸತ್ತ saad ಹಾಗಾಗಿ ಈ: gad AA, | 
"ಇ; ಕಣ; ೪೮೫ ham ee ಫೌ ಹಗಗ ges, 
ಕಕ IR - ret ೫ ॥ 


"ಓಂ ಮತ್ತು ಅಥಶಬ್ದಗಳು ಭಗವಂತನಿಂದ ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಹೊರಬಂದಿದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಉತ್ತಮಗಳಾಗಿವೆ' ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ."ಯಃ ಶಬ್ದಃ ಪ್ರಥಮಂ ಹರೇಃ ನಿಃಸೃತಃ 
ಸ ಉತ್ತಮಃ' (ಯಾವ ಶಬ್ದವು ಮೊದಲು ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಹೊರ ಬಂದಿದೆಯೋ ಅದು 
ಉತ್ತಮ) ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಯತ್‌ ಸ್ವಜಾತೌ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆ ಕ 
wal; - qf ಸಾಸ FR ॥। ATA’ ಕಳೆ; | "ಇಲ್ಲ Fag 
ade ಕಕ ಕಗಕಾಗಾಗಗ್ಸ a ಕ್ತ Affe ೫7೫: | 


ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ರಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇಲದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 


w [ue] 


ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ "ಯತ್‌ ಸ್ವಜಾತೌ ಪ್ರಥಮಂ ಹರೇಃ, 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ನಿಃಸರತಿ, ತತ್‌ ತತ್ರ ಉತ್ತಮಮ್‌' ("ಯಾವುದು ಸ್ವಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹರಿಯಿಂದ ಮೊದಲು 
ಹೊರ ಬರುತ್ತದೋ ಅದು ಸ್ವಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ' ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾ ್ಲಿಂತವನ್ನು: 
ಹೇಳಬಹುದು. ಬ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಚತುರ್ಮುಖದೇವರು ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತ 
ಮೊದಲು ಭಗವಂತನಿಂದ ಸೃಷ್ಟರಾದ ಕಾರಣ ಚತುರ್ಮುಖದೇವರು ದೇವೋತ್ತಮ- 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ'. ಅದರಂತೆ ಸಕಲ ಶಬ್ದಗಳ ನಡುವೆ "ಓಂ' ಮತ್ತು 'ಅಥ'ಶಬ್ದಗಳು ಮೊದಲು 


ಹೊರ ಬಂದಿದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವಾಗಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


“ತೃತೀಯೋತತ ಉದಾಹೃತಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
wadlu: - ತಿಗ FIERA IATA, jr, ltd ತಳಗ 
erage 7790ಣು್‌' ಕರಗ FATA UAT - 
sf sae 7೪ NAT Rad’ ಕರಣ ಇ ಕ್ರಣಾಗಿಗ್ಗಿ ಗಿ] 


HTd: | 


'ತೃತೀಯೋ5ತ ಉದಾಹೃತಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ಅತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಅಥವಾ ಹೇತುಪರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ವಿವಕ್ಷಿಸಬಹುದು. "ತೃತೀಯ ಉದಾಹೃತ' 
ಎಂಬೆರಡು ಪದಗಳನ್ನು ಎರಡು ಬಾರಿ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. "ಪ್ರಾಥಮಿಕೌ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 
ಏಕವಚನಾಂತವಾಗಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅನುಷಂಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈಗ 
ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿಗೆ ಹೀಗರ್ಥ - "ಅತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕವಾಗಿ 
ಉದಾಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ  ಮೂರನೆಯದನ್ನಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೋ, ಆದ್ದರಿಂದ ಉತ್ತಮವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


"ತದ್ದೇತುತ್ವಮ್‌' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಪದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
radia: - sar WR UA Coad’ ಕಾಗ ಸ grr 


ಜತ | 


"ತದ್ದೇತುತ್ವಮ್‌' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಎರಡು ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ತಿಸಬೇಕು. "ತತ್‌' 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಿಜ್ಞಾನಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುತ್ವವನ್ನು ಅಥವಾ "ತತ್‌' ಆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಗಳ "ಹೇತುತ್ವಮ್‌' ಮೋಕ್ಷಹೇತುತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ್ದರ ಅನುವಾದವಾಗಿದೆ ಎಂದು. ಹೀಗೆ ಅನುವಾದವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಅತಃ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಹೇತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದರ ಜೊತೆ ಪುನರುಕ್ತಿ 

ೇಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಓಂಕಾರವನ್ನು ಏಕೆ ಬಿಟ್ಟಿರಿ ? 


ಯು ಇ ಓಟ ಟು ಯೂ ಜಟ ಭು ಮಟಟ 
gad ಇಂ ಓಟ ಓಬ್ಬ ಯಸ ಒಓಟಿ ಚಟು ಪ ಇಟು ಮ 
syd ಇ ತಳ safe: । Aa ತಗಳ ಇ | 


ಅತಃಶಬ್ದವನ್ನು ಮೂರನೆಯದನ್ನಾಗಿ ಉಚ್ಚಾರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಹಾಗಾದರೆ ಓಂ, 
ಅಥ, ಅತಃ ಮೂರೂ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಆದರೆ "ಅಥಾತಃಶಬ್ದಪೂರ್ವಾಣಿ' ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು "ಅಥಾತಃಶಬ್ದಯೋಃ' 
ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿಕೇವಲ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚರಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ "ತಾವೇವ' ಎಂದು ಅವಧಾರಣ ಮಾಡಿ ಉಳಿದದ್ದನ್ನು 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಓಂಕಾರವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತಲ್ಲವೇ? 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಿಸದಿರಲು ಕಾರಣ 
ward; Ae | ತಿಗಾಗರ್ಗಗೌರರ್ಗಾರ್ಗಾಗತ- 
ECC CCUG 
yanfgaasfad’ ಬರೂ 6.ಸೆ.ಶಪ್ರಬು ಮಟಟ 
111102. ಎ ಓಮು ಇಟ ಟುಟ 
3೪7೫೫ SITET | 
ಹೌದು. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು 


ಉಚ್ಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
"ಜಿಜ್ಜಾನಾಧಿಕರಣ (೧- -o- ೧) 
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"ಸರ್ವತ್ರಾನುಗತತ್ವೇನ ಪೃಥಗೋಂಕ್ರಿಯತೇಖಿಲೈಃ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದನ್ನೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಥ ಮತ್ತು ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ' 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆಯೋ ಅದರಂತೆ ಓಂಕಾರವು ಸೇರದ ಕಾರಣ ಗರುಡಪುರಾಣದ 'ಅಥಾತಃ 
ಶಬ್ದವೂರ್ವಾಣಿ' ಎಂಬ ಉಪಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು 
ಪರಿಗಣಿಸಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಯಾವುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಮೊದಲು 
ಉಚ್ಚರಿಸಲೇ ಬೇಕೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅಥ ಮತ್ತು ಅತಃಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ಅವಶ್ಯ ಉಚ್ಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಅನೇಕರಿಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ ಗರುಡಪುರಾಣವು 
ಅಥ ಮತ್ತು ಅತಃಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಓಂಕಾರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸದೆ ಅಥ ಮತ್ತು ಅತಃಶಬ್ದಗಳನ್ನಷ್ಟೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶೇಷವಿಚಾರ- ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಅಥ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಶ್ರವಣಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ 
ಮಂಗಳವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಈ ಶಬ್ದವು ಪರಮಮಂಗಳಕರವಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಅಧಿಕಾರದ ಅನಂತರ 
ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಕೂಡ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಶಮದಮಾದಿ ಗುಣಗಳಿಂದ 
ಸಂಪದ್ಭರಿತನಾಗಿ ಯಾರು ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಅವನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬಯಸುವ 
ಇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳವನಾದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
"ಅಥ'ಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವವರೆಲ್ಲರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತ ಮಾಡಬಹುದೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ನೀಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


"ಅತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಮೋಕ್ಟರೂಪ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಸಾದ ದೊರೆಯುತ್ತದೋ, ಅದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು 
ದೊರೆಯುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು "ಅಥ'ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಷ್ಟೇ ಮೋಕ್ಷವು. ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು 
ತ್ವ ಲ Ke ಡ್‌ ಆ ಣ್‌ 
ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
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ಸಕಲ ಶಬ್ದಗಳು "ಅ'ಕಾರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
mada: - waanffa ॥। see ಕೆ dag’ ಕಾಗ ‘sf 
mar: wast ಇರಗ್ಗಳಗಗೌ/ಇಗೌಿಗ' ಕಗ್ಗ | ಕಡಾಗ್ನ eR ward 
Aa: KG qf; 

"ಸಕಲಶಬ್ದಗಳು ಅಕಾರವನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ 
"ಅಕಾರಃ ಸರ್ವವಾಗಾತ್ಮಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಅಕಾರೋ ವೈ ಸರ್ವಾ ವಾಕ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವಾಗ 
"ಅನ್ಯೇ5ಪಿ ಶಬ್ವಾಃ ಸರ್ಮೇsಪಿ ಹ್ಯಕಾರಾರ್ಥಾಭಿಧಾಯಿನಃ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಮತ್ತು "ಅಕಾರ ಏವಾಯಂ ಸರ್ವವಾಗಾತಃ ಶ್ರುತಃ' ಎಂದು; 


uray; - 


ard ಇರ್ಕರ್ಗಗ್ನ fasrent ತಗ್ಗಿನ ಇತ್ನ ಕಾಗಿ: । 
agarratsft we 3 ಇಕ್ಕೆ ಗಿಸರ್ಸಗಣ್ತತ: || 
ಗ್ಗೆಗ್‌ಸಾಗಗಿಸಾರ್ಗ] waar ತಸ್ಮಾ) 
adeafvaraeaafe a; ತೆ woffhead’ ಕಗ್ಗಿ, ‘wife a 
ag dada Fe ೫. maa wd 
dame aT ₹೧1 Tea a, 
"ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವಗುಣಾನ್‌ ವಿಷ್ಣೋಃ ಅಕಾರೋ ವಕ್ಕಿ ಯತ್‌ಪ್ರಭೋಃ। 
ತದ್‌ವ್ಯಕ್ಷಯೋತಪಿ ಶಬ್ದಾ ಯೇ ಸರ್ವೆ ವಿಷ್ಣುಗುಣಬ್ರುವಾಃ ॥' 
ಅಕಾರವು ಪ್ರಭುವಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸಕಲಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಅಕಾರದಿಂದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ಸಕಲಶಬ್ದಗಳೂ ಸಹ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸಕಲಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 
"ಸರ್ವವಾಗರ್ಥ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ಐತರೇಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸಕಲಮಾತುಗಳು ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ಅದೇ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಅಕಾರವು 
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ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅಥವಾ "ಸರ್ವಂ ಪೂರ್ಣಮಿಹೋಚ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ 
'ಸಕಲಶಬ್ದಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಅಕಾರವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಂದು' 
ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಅಥವಾ "“ಸರ್ವವಾಚಾಂ ಸರ್ವವಾಗಾತ್ಮನಾ ಭವೇತ್‌' ಎಂಬ 
ತತ್ಹಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ - 


ಸಕಲಶಬ್ದಗಳಿಗೂ, ಅಕಾರಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಭಾವ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ಎಂಬ 
ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಸರ್ವವಾಗಾತಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸರ್ವವಾಗರ್ಥ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸರ್ವವಾಗಾತ್ಮಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಕಲಶಬ್ದ ಸ್ವರೂಪತ್ವವನ್ನು ಅಕಾರಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಹೇತುಗರ್ಭಿತವಾಗಿವೆ. ಅಕಾರವು ಸಕಲ ವಾಗಾತಕ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕ ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಅಕಾರಕ್ಕೆ ಸಕಲಶಬ್ದಗಳ ಜೊತೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದು ಅಥೆಗ್ಯಕ್ಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಮಾತ್ರ. "ಅಥೆಗ್ಯಕ್ಯಾದೈಕ್ಕೋಕ್ಷಿ' "ಸಕಲ 
ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ "ಆ' ಎಂಬ ಅಕ್ಷರದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾರಕ್ಕೂ, 
ಸಕಲಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.' ಇಷ್ಟು ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಭಿಮನ್ಯ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ ವ್ಯವಹಾರ ಕಂಡಿದೆ 


wadla; — grr ತತ್ತರ್ಗೇತರೆೇಕಸರ್ಗಿರಗ - mete ॥। ಇಗ 
fa ou ಟರ ಟೆ ಭಏ ಓಡು ಬಟಟ AR 
aga! Fe eae 2೪೫7 ena sed 
ade fo ೪೪೯71: ev - ಕಣಳೆ: dA ೯೫ ॥ 
ATA ಇತ್ತಾ Fy AAA ೫1 ಸಗರ: । "ಇಹ eo Tami 
raed ಎ ಕಡ falar ೫೮೫1 AENEAN 
area ಬು ಟುಟ | 
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ಪ್ರಾಣಪದಕ್ಕೆ ವಾಯು ಹಾಗೂ ವಿಷ್ಣು ಎಂಬೆರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
'ಪ್ರಾಣಾತಶಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಲ್ರ [a 


ಅಭಿಮನ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೂ, ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗೂ ಐಕ್ಯವ್ಯಪದೇಶವು 

'ಮಹತಶ್ಚತುರ್ಮುಖಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - "ಅಂತರಾ ವಿಜ್ಞಾನಮನಸೀ ಕ್ರಮೇಣ ತಲ್ಲಿಂಗಾದಿತಿ 
ಚೇನ್ನಾವಿಶೇಷಾತ್‌' (೩-೨-೧೫) ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅಂತರಾಧಿಕರಣವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. 
ಇದರ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ "ಚರಾಚರವ್ಯಪಾಶ್ರಯಸ್ತು ಸ್ಯಾತ್‌ ತದ್ವ್ಯಪದೇಶೋ 
ಭಾಕ್ರಸ್ತದ್ಧಾವಭಾವಿತ್ಯಾ ತ್‌" ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣದ 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ - 

ಪರಾದವ್ಯಕ್ತಮುತ್ತನ್ನಮದ್ಯಕ್ಕಾತ್ತು ಮಹಾಂಸ್ತಥಾ I 

ವಿಜ್ಞಾನತತ್ತ್ವಂ ಮಹತಃ ಸಮುತ್ನನ್ನಂ ಚತುರ್ಮುಖಾತ್‌ ॥ 

ವಿಜ್ಞಾನತತ್ತ್ಯಾತ್ತು ಮನೋ ಮನಸ್ತತ್ತ್ವಾಚ್ಚಖಾದಿಕಮ್‌ । 

ಏವಂ ಬಾಹ್ಯಾ ಪರಾ ಸೃಷ್ಟಿರಂತಸ್ತದ್ವ್ಯಕ್ಸ್ಯಪೇಕ್ಚಯಾ । 

ವಿಷರೀತಕ್ರಮೋ ಜ್ಞೇಯೋ ಯಸ್ಥಾದಂತೇ ಹರೇರ್ದಶಿಃ ॥ 

ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಹುಟ್ಟಿತು, ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮಹತತ್ತ್ವ್ವ ಹುಟ್ಟಿತು. 
ಚತುರ್ಮುಖನಿಂದ ಅಭಿಮನ್ಯಮಾನವಾದ ಮಹತತ್ವ್ವದಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನತತ್ವವು ಹುಟ್ಟಿತು. 
ಸರಸ್ವತಿದೇವಿಯಿಂದ ಅಭಿಮನ್ಯಮಾನವಾದ ವಿಜ್ಞಾನತತ್ವದಿಂದ ಮನಸ್ತತ್ತ್ವ ಹುಟ್ಟಿತು. 
ಮನಸ್ತತ್ತ್ವದಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿದವು. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತತ್ವಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಹೊರಗಡೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ತಾರತಮ್ಯದ ಜ್ಞಾಪಕವಾದ್ದರಿಂದ 
ಪರಾಸೃಷ್ಟಿಯೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಮನಸ್ಸು, ಮನಸಿನಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನ ಎಂಬ 
ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಅಥವಾ ದೇಹದ ಒಳಗಡೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ 
ತತ್ವಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವ ಕ್ರಮವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹರಿಯ ದರ್ಶನವು 


ಅಧಮದೇವತೆಗಳ ದರ್ಶನವಾದ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು. 
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ಈ ಸ್ಕಾಂದ ಪುರಾಣದ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಮಹತತ್ವ್ವಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ಚತುರ್ಮುಖನಿಂದ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲು, "ಮಹತಃ ಚತುರ್ಮುಖಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಮಹತತ್ತ್ವವು ಚತುರ್ಮುಖನಿಂದ ಅಭಿಮನ್ಯಮಾನವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೂ ಚತುರ್ಮುಖನಿಗೂ 
ಅಭೇದ ಪ್ರಭೇದವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ '"ತ' 
"ಥ' ಈ ಎರಡು ಅಕ್ಷರಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ ಹಾಗೂ ಭಗವಂತನಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ವಾಕ್ಯ ವಾಚಕಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯವ್ಯಪದೇಶವು "ಅಯಂ ವೈ ಲೋಕಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಿದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - "ಮಹನ್ನಾಮ ಯಾಸು ಖಕ್ಬು ವಿದ್ಯತೇ ತಾ ಮಹಾನಾಮ್ಮ್ಯಃ | 
"ಪರಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಯನ್ನಾಮೇಂದ್ರಾದಿಕಂ ತನ್ಮಾಹಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಮಹತ್‌' ಯಾವ 
ಯಕ್‌ಗಳಲ್ಲಿ "ಮಹತ್‌' ಎಂಬ ಪದವಿದೆಯೋ, ಅದನ್ನು "ಮಹಾನಾಮ್ನೀ' ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನಾಮವಾದ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳು  "ಮಹತ್‌' ಎಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ.' ಹೀಗೆ ಕರ್ಮನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ "ಪ್ರಥಮಾ ಮಹಾನಾಮ್ನೀ' 
"ಮಹಾನಾಮ್ನೀ' ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಯಕ್‌ ಈ ಲೋಕವು ಎಂಬರ್ಥವು ತೋರುವ ಈ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಮೊದಲ 'ಮಹಾನಾಮ್ಲೀ' ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ "ವಿದಾ ಮಘವನ್‌' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು ಈ ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಮಹಾಮವಿಷ್ಣುವಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಒಟ್ಟು ಇಷ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - "ಮಹತಶ್ಚತುರ್ಮುಖಾತ್‌' ಎಂದರೆ "ಮಹತ್‌' 


ತತ್ವಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ಚತುರ್ಮುಖನ ದೆಸೆಯಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. "ಅಯಂ ವೈ 
ಲೋಕಃ ಪ್ರಥಮಾ ಮಹಾನಾಮ್ನಿ' "ಈ ಲೋಕವೇ ಮೊದಲನೆಯ ಮಹಾನಾಮ್ನಿ' 
ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯವಾಚಕಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ ವ್ಯವಹಾರ ತೋರುತ್ತಿದೆ.' 
ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ವಿದಾ ಮಘವನ್‌' ಮೊದಲಾದ 'ಖಯಕ್‌ 


'ಗಳು "ಅಯಂ ಲೋಕಃ' ಎನಿಸುವ ವಿಷ್ಣುವಾಚಕಗಳು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


waa; - Utara frame’ ಕೌ! । "ತಗಗೌಗಳಗಿಗೌಗ:' 
ಕಗ, ಇಗ ಕಗ್ಗ ಸ sqft aa | freer, 
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ಓಂ, ಅಥ, ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ ಶ್ಯ 273 


ad: | ಕಸ fold af... fort Term ಇಡ್ಲಿ | 
aa 7೪೫೫7 77 ೫೪೧೫೯೫ dare: afi oh: 7 ಇ]। 


೧. ಐತರೇಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ "ವಿದಾ ಮಘವನ್‌ ವಿದಾ' ೨. ಆಭಿಷ ಸ್ಲಂ 
ಅಭಿಷ್ಟಿಭಿಃ ೩. ರಾಯಃ ಈ ಮೂರೂ ಯಕ್ಕುಗಳು ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇದನ್ನೇ ಕರ್ಮನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ "ತೃಚವಿಭಾಗೇನ 
ವಿದಾಮಘವನ್‌, ಸಮೂತಯೇ, ನೂನಮಿತಿ ವಾ ತಿಸ್ರೋ ಮಹಾನಾಮ್ನ್ಯಃ' ಎಂದು 
ಮತ್ತು "ಪ್ರಥಮಾ ಯಾ ಮಹಾನಾಮ್ಲೀ ತದ್ವಾಚ್ಯಃ ಪಾರ್ಥಿವೋ ಹರಿಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


೫೫ತೆಡ; - ತಡಷ್ನಗ ಕಿ! || AAA gree ೫7೫: | Aa’ 
fo wee faa’ fe Mea | "ತಗ rife sf 
HT; | 

"ಅತಃ ಇತಿ ಉಪಸಂಹಾರಃ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
"ತಾವೇವಾದೌ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸಂಹಿತತಯಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಓಂಕಾರವನ್ನು ಅಸಂಹಿತತಯಾ ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು. "ಅಥ' 
"ಅತಃ'ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸಂಹಿತತಯಾ ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಓಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "“ತಾವೇವ'' ಎಂದು "ಅಥ', "ಅತಃ' ಎಂಬೆರಡು ಶಬ್ದಗಳನ್ನಷ್ಟೇ 
ವಿವಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


uadlu: - I, aed se wee fda 
ಯು ದು ಟೂ TE TATA, 
dared ಕಣತಿ gfe: - ಭಳ: | 

ಅಥವಾ "ಸ್ರವತ್ಯನೋಂಕೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಸ್ತಾಚ್ಚ ವಿಶೀರ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಓಂಕಾರವು ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯ ಉಚ್ಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ- 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಅದರ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸ- 


(₹) ‘afr famed, wed, ಗಡಿ! a ಔಣ WTAE’ - ota: 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 'ತಾವೇವ' ಎಂದು "ಅಥ' ಮತ್ತು "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ದೋಷಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಓಂಕಾರ ವಾದ 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - 'ಸ್ರವತ್ಯನೋಂಕೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ. ಎಂಬ ವಚನಾನುಸಾರ 


ಬ್ರಹಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸೂತ್ರವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆದ್ಯಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಓಂಕಾರ ಊಹೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಯದ್ಯಪಿ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 


ಮಂತ್ರ ಸಾಮ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಒಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೆ 
ವಿಕೃತಿಯಾಗದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ ಅನುಷಾ ನ ಮಾಡುವುದನ್ನು "ಊಹೆ' 


ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಉದಾ: 'ಅಗ್ನಿ' ಪ ಪದಯುಕ್ತವಾದ ಮಂತ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗದಲ್ಲಿ 


ಇದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ದೇವತೆ. ಸೂರ್ಯದೇವತಾಕ ವಿಕೃತಿಯಾಗದಲ್ಲಿ ಆ ಮಂತ್ರವನ್ನೇ 


"ಅಗ್ನಿ' ಪದದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ "ಸೂರ್ಯ' ಪದವನ್ನಿಟ್ಟು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 


ಓಂಕಾರ ಊಹಕ್ಕೆ ಅದರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಶಬ್ದವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ಬರಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ "ಊಹೆ ನರ ಅಧ್ಯಾಹಾರ. ಚು ಧಾತುವಿನ ಮೇಲೆ ಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದಿದೆ. ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. 

ಅಧ್ಯಾಹಾರಕ್ಕೂ ಆಕಾಂಕ್ಸೆ ಬೇಕಲ್ಲವೆ? "ಸಂ ಯಜ್ಞಪತಿರಾಶಿಷಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಯಜಮಾನನಿಗೆ ಅಭೀಷ್ಟ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದೆ. "ಸಿದ್ಧಿಸಲಿ' ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಶಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಓಂಕಾರದ ಅಧ್ಯಾಹಾರಕ್ಕೆ 
ಆಕಾಂಕ್ಸೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಬಂದರೆ ಆಕಾಂಕ್ಟೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ "ಸ್ರವತ್ಯನೋಂಕೃತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ವಚನದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಎಂದು 
ಸಮಾಧಾನ. 


ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಬೇಕು. "ಓಂ' ಎಂದರೆ 
ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂದರ್ಥ. ಇದನ್ನು ಬ್ರಹಶಬ್ದದೊಂದಿಗೇ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಬೇಕು. 
"ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು. ಆದರೆ "ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ 
ಹೋಗಿರುವ ಬ್ರಹಶಬ್ದದೊಡನೆ ಹೊರಗಿರುವ ಓಂಕಾರದ ಅನ್ವಯವಾಗಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ಹದಿನೇಳು ಮೊಳ ವಾಜಪೇಯದ ಯೂಪ' 
ಎಂದು ಶೃತಿಯು ಹೇಳಿದಾಗ ವಾಜಪೇಯದಲ್ಲಿ ಯೂಪವೇ ಇಲ್ಲ. ಅದರ ಅಂಗವಾದ 
ಪಶುಯಾಗದಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಅದರಿಂದ ಅನ್ವಯ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ "ದೇವದತ್ತನ 
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ಹೃ 


ಷೇ 


ಬ 


ಓಂ, ಅಥ, ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಮೊಮ್ಮಗ'. ಇಲ್ಲಿ ಮೊಮ್ಮಗನಿಗೆ ದೇವದತ್ತನ ನೇರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಮಗನ ಮೂಲಕ ಇದೆ. ಹಾಗೇ ಯೂಪಕ್ಕೆ ವಾಜಪೇಯದ ಸಂಬಂಧ ವಸರ 
ಅಂಗವಾದ ಪಶುಯಾಗದ ಮೂಲಕ ಇದೆ. ಅದರಿಂದ ಹದಿನೇಳು ಮೊಳ ಎತ್ತರ 
ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಾಜಪೇಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮೊದಲಿಗೆ ಕಂಡರೂ 
ಅದು ಅಶಕ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅಂಗವಾದ ಪಶುಯಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೆ 
ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಗುಣಪೂರ್ಣವನಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಅಂಗವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂದು ಅನ್ವಯ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. "ಯಜೇತ' "ಯಾಗದಿಂದ ಇಷ್ಟ 
ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು' ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಾದವು ಹೇಳುವ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಅಪ್ರಧಾನವಾದ ಯಾಗದಲ್ಲಿ 
ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. "ದಂಡವನ್ನು ಹಿಡಿದ ಮೈತ್ರಾವರುಣನು ಪೈಷ ಅನುವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು 
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ಪಠಿಸಬೇಕು' ಇಲ್ಲಿ ಮೈತ್ರಾವರುಣ ದಂಡ ಹಿಡಿಯಬೇಕೆನ್ನುವುದೂ ಅವನು ಪೈಷಾದಿಮಂತ್ರ ' 


ಪಠಿಸಬೇಕೆನ್ನುವುದೂ ಬೇರೆ ವಿಧಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪಠನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ದಂಡ ಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಇದೆ. ಅದರಿಂದ 
"ದಂಡಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ದಂಡ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೇ ವಿಧಿಯ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಓಂಕಾರ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಓಂಕಾರಕ್ಕೂ ಅದೇ 
ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಎಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದು 
ವಿಚಾರಯೋಗ್ಯನೆನ್ನಲು "ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಿರುವಂತೆ "ಓಮಿತ್ಯೇತದಕ್ಷರ ಮುದ್ಲೀಥಮುಪಾಸೀತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅದೇ ಅರ್ಥದ ಓಂಕಾರವಿದೆ. ಇದು ಉಪಲಕ್ಷಣ. “ನಾರಾಯಣಂ ಮಹಾಜ್ಞೇಯಂ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಅದೇ ಅರ್ಥದ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ವಿಚಾರವಿಧಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಯುಕ್ತಿಗಳಿವೆ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲು ಓಂಕಾರ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇಕು. 


ಒಂದೇ ಅರ್ಥದ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಹೇಳಿದರೆ "ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ 
ಗುಣಪೂರ್ಣ' ಎಂದಾದೀತೆಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ಬಂದರೆ ಎರಡೂ ವಿಷ್ಣು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಯೋಗರೂಢವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದರ ಯೋಗಾಂಶವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದರ 
ರೂಢ್ಯಂಶವನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅನ್ವಯ ಹೇಳಬೇಕು. "ಆತ್ಮೇತಿ ತೂಪಗಚ್ಛಂತಿ' 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಸುಧೆಯಲ್ಲಿಎರಡು ಆತ್ಮಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಹಾಗೇ ಅನ್ವಯವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ಪರಿ 
ಯದಿಂದ್ರ ರೋದಸೀ ಉಭೇ' ಎಂಬ ಮಂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಜುಗ್ಳಾಷ್ಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಎರಡು ಇಂದ್ರಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಹಾಗೇ ಅನ್ವಯ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಓಂಕಾರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ಓಂಕಾರಾರ್ಥವೆ ವ್ಯಾಹೃತಿ ಗಾಯತ್ರಿ ಪುರುಷಸೂಕ್ತಗಳ 
ಮೂಲಕ ಸಮಸ್ತವೇದಾರ್ಥ. ಅದರಿಂದ ಸಮಸ್ತವೇದಗಳು ಈ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೊಳಪಡುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಸ್ರವತ್ಯನೋಂಕೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎನ್ನುವಂತೆ ಅದೃಷ್ಟಫಲಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಓಂಕಾರ ಬೇಕು. 


ಹೀಗೆಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದ ಆದಿಯ ಓಂಕಾರಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವಿರುವುದರಿಂದದೃಷ್ಟಫಲವೂ 
ಇದೆ, "ಸ್ರವತಿ' ಎಂಬಂತೆ ಅದೃಷ್ಟ ಫಲವೂ ಇದೆ. ಸ್ವಿಷ್ಟಕೃತ್‌ ಮುಂತಾದ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಂತ್ರೋಚ್ಚಾರಣೆಯ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ದೇವತಾಸ್ಮರಣ, ಹವಿಸನ್ನು ಹಾಕುವ ಅಂಶದಲ್ಲಿ 
ಹವಿಸ್ಸಿನ ವಿನಿಯೋಗಗಳೆಂದು ದೃಷ್ಟಫಲಗಳಿರುವಾಗಲೆ ಜೊತೆಗೆ ತ್ಯಾಗಾಂಶದಲ್ಲಿ 
ಅದೃಷ್ಠಘಲವೂ ಇದೆ. ಸೂತ್ರದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಅದೃಷ್ಟ ಫಲ. ಹಾಗೇ 
ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೇವಲ ಅದೃಷ್ಟ ಫಲ. ಒಂದು ಕಡೆ ದೃಷ್ಟ ಫಲವಿದ್ದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಬೇರೆ ಕಡೆಯೂ ದೃಷ್ಟ ಫಲವೆ ಇರಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಾಂಗ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಕರ್ಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇವತಾಸ್ಮರಣ ರೂಪ ದೃಷ್ಟ ಫಲ. ಪಾರಾಯಣ ಜಪಾದಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅದೃಷ್ಟ ಫಲವಿರುವುದುಂಟು. ಏಕಪಶುಕ ಯಾಗದಲ್ಲಿ "ಅನ್ವೇನಂ ಮಾತಾ ಮನ್ಯತಾಂ' 
ಎಂದು ಏಕವಚನಾಂತ ಮಾತೃ ಶಬ್ದ ದೃಷ್ಟ ಫಲಕವಾದರೂ ಅನೇಕ ಪಶುಕವಾದ 
ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟ ಫಲಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮಾತೃ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಹುವಚನಾಂತವಾಗಿ 
ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. "ಮಾತುಃ ಪಯೋಧರರಸಂ ನ ಪುನಃ ಪಿಬಂತಿ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಾತೃಶಬ್ದಕ್ತೆ “ಆಯಾ ಮಾನವನ ತಾಯಿ' ಎಂದರ್ಥ. ಹಾಗೇ "ಅನ್ವೇನಂ 
ಮಾತಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ "ಆಯಾ ಪಶುವಿನ ತಾಯಿ' ಎಂದು ಅರ್ಥ ಕೊಡುವುದರಿಂದ 
ದೃಷ್ಟ ಫಲಕವೆ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಆಕ್ಲೇಪಿಸವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅನೇಕ ತಾಯಂದಿರು 
ನೀಡುವ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಒಬ್ಬಳು ನೀಡಲಾರರು. ಅದಕ್ಕೆ ಬಹುವಚನಾಂತವಾಗಿಯೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ಮಾತುಃ ಪಯೋಧರ ರಸೆಂ' ಎಂಬುದು ಗೌಣಪ್ರಯೋಗವೆ. 
"ಬಹುಗಣ ವತುಡತಿ ಸಂಖ್ಯಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಸಂಖ್ಯಾ'ಎಂಬುದು ಒಂದು ಹೆಸರು. 
'ಷ್ಣಾಂತಾಃ ಷಟ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅದೇ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆ ಹೆಸರಿನ ಶಬ್ದಗಳು ಎಂದರ್ಥ. 
ಹೀಗೆ ಓಂಕಾರಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿರಬಹುದು. 


ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಓಂಕಾರ ಸೂತ್ರದ ಭಾಗವೆ. 

ಅಂದರೆ ಸೂತ್ರದೊಡನೆ ಸೇರಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಬೋಧವನ್ನಾಗಲಿ ಅದೃಷ್ಟ ಫಲವನ್ನಾಗಲಿ 

ಮಾಡಿಕೊಡಬಹುದು, ಅಥವಾ ಎರಡನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಡಬಹುದು. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 

"ಸಂ ಯಜ್ಞಪತಿರಾಶಿಷಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ "ಗಚ್ಛತಾಂ' ಎಂಬ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಓಂ, ಅಥ, ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಪದ ಅನನ್ವಿತವೆನ್ನಬೇಕಾದೀತು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸುಧಾದಲ್ಲಿ "ಅಧ್ಯಾಹೃತವಾದ 
ಶಬ್ದವಾಕ್ಯಘಟಕವಲ್ಲವೆನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ' ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. 


"ಪೃಥಗೋಂಕ್ರಿಯತೇತಖಲೈಃ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತ ಸನ್ನ್ಯಾಯರತ್ನಾವಳಿಯಲ್ಲಿ "ಓಂಕಾರವು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಥಶಬ್ದದಂತೆ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿಸಬೇಕು' ಎಂದಿದೆ. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಪರಿಹಾರ 
- ಅಷ್ಟಾಕ್ಟರ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಓಂಕಾರ ಮಂತ್ರಘಟಕ. ಇನ್ನೆರಡು ಆದ್ಯಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದೃಷ್ಟಫಲಕ್ಕಾಗಿ. ಹೀಗೆ ಮೂರು ಓಂಕಾರಗಳು. ಹಾಗೇ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮೂರು ಓಂಕಾರಗಳು. "ಓಂಕಾರಶ್ಚಾಥಶಬ್ದಶ್ಚ' ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅಥಶಬ್ದದ ಮೊದಲಿಗೆ ಒಂದು ಓಂಕಾರ, ಅಥಶಬ್ದದಂತೆಯೆ ಸೂತ್ರಘಟಕವಾಗಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅನ್ವಯ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಇನ್ನೆರಡು ಓಂಕಾರಗಳು ಆದ್ಯಂತಗಳಲ್ಲಿ "ಸ್ರವತ್ಯನೋಂಕೃತಂ' ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿವಿಹಿತವಾದವುಗಳು. ಇವು ಸೂತ್ರಘಟಕವಲ್ಲ. ಸನ್ನ್ಯಾಯರತ್ನಾವಳಿ ಹೇಳುವುದು 
ಇದನ್ನೆ. 


ಅಥವಾ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿವಿಹಿತವಾದ ಓಂಕಾರವನ್ನೆ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಒಂದೇ ಓಂಕಾರ. ಅದನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಉಚ್ಚರಿಸಿದರೂ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿ- 
ಸುವಂತೆ ಬಿಡಿಸಿ ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡಿದೆ. ಅಥಶಬ್ದದಂತೆ ಸೇರಿಸಿ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಸನ್ನ್ಯಾಯರತ್ನಾವಳಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು. ಬೋಧಿಸಿ ಅನ್ವಯ 
ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರ ಘಟಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸುಧೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ` 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ “ಅಥ ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ' "ತಾವೇವಾದೌ 
ಪ್ರಯುಂಜತೇ' ಎಂದಿದ್ದು ಓಂಕಾರ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿ 
ಪದಗಳು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ ಏವಕಾರಕ್ಕೆ "ಅಥ' 'ಅತಃ' 
ಶಬ್ದಗಳು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಅಥವಾ ಆದಿಯಲ್ಲಿಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ "ಅಥ' "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳೇ ಬರುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಓಂಕಾರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡದಿರುವುದು, ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲಿದ್ದೇವ, ಛಾಂದೋಗ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಪಕ್ಟದ 


ಎಲ್ಲ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಅಥಾದಿ ಶಬ್ದಗಳೇ ಸೂಚಿಸುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


277 


278 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ. ಅದೃಷ್ಟಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿಸುವ ಓಂಕಾರಕ್ಕೆ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವೂ ಇದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಲು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಓದಲು ಯಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ ? 


eee ಗಗ! ಈಗಾಗಿ: | 

3 ಇಗ FN ಇ ತರಗ At: 1 

wean ಸಾಗರ! SATAN ಇತ: | 

ಯ ಯ ಯು ಓದ ಬಜ ಯ 11 

Ream WA fae ಸಷಾಲಾಸಾಣಗ: | 

HAA: AAA ಇಲಾ RITE: 1 

MATT TTA AAPA | 

fara ween ಗಇಗೆಇಸಾಸಸಇ; 1 

ಇ] sansfoan eo weoenfasedar ॥॥' 0 | 
ಅನುವಾದ - ಅಧಿಕಾರ ಎಂದರೆ ಏನು ? ಅಧಿಕಾರವು ಎಷ್ಟು ಬಗೆ ? ಇದರ ಬಗ್ಗೆ 

ಭಾಗವತತಂತ್ರ ವಿವರಿಸಿದೆ -- 

'ಅಧಮ, ಮಧ್ಯಮ, ಉತ್ತಮ ಎಂದು ಮೂರು ಬಗೆಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಮನುಷ್ಯೋತ್ತಮರು ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು; ಖುಷಿಗಳು ಗಂಧರ್ವರು ಪಿತೃಗಳು ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು 
ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು; ದೇವತೆಗಳು ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು'' ಈ ವಿಂಗೆಡನೆಯು ಜಾತಿಮೂಲಕ- 
ವಾದದ್ದು. 

ಗುಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಅಧಿಕಾರಭೇದ ಮತ್ತೊಂದಿದೆ -- ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿಆಸಕ್ತನಾಗಿ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನು ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿ. ಈ ಗುಣಗಳಿದ್ದು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಶಮಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೆ ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿ. ಹಿಂದಿನ ಗುಣಗಳನ್ನುಹೊಂದಿ "ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ತೃಣಪರ್ಯಂತ ಸಕಲಜೀವರಾಶಿಗಳು ಸಾರವಿಲ್ಲದ್ದು ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯವಾದದ್ದೆಂದು ತಿಳಿದು 


ವೈರಾಗ್ಯಶಾಲಿಯಾಗಿ ಭಗವಂತನನ್ನೇ ಯಾರು ನಂಬಿ ಬದುಕುತ್ತಾನೋ ಅವನೇ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಅಂತಹವನು ಸಕಲಪ್ರವೃತ್ತಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹರಿಪ್ರೀತಿಕರವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಷ್ಟೆ 
ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. -- ಎಂದು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಭಾಗವತತಂತ್ರೇ : ಭಾಗವತತಂತ್ರ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, 
ಅಧಿಕಾರಶ್ವ- ಅಧಿಕಾರವಾದರೋ, ಉಕ್ತಃ - ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಟ್ಟಿದೆ. 


(ಅಧಿಕಾರಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೇಳಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷಣವಾದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು) 


ಅಧಿಕಾರಿಯ ವಿಭಾಗ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ "ಮಂದ - ಅಧಮರು, ಮಧ್ಯ - 
ಮಧ್ಯಮರು, ಉತ್ತಮತ್ತೇನ - ಉತ್ತಮರು ಎಂಬುದಾಗಿ, ತ್ರಿವಿಧಾಃ - ಮೂರು 
ಬಗೆಯ, ಅಧಿಕಾರಿಣಃ - ಶಾಸ್ತಾಧಿಕಾರಿಗಳು, ಹಿ - ಪ್ರಸಿದ್ಧರಷ್ಟೇ. 


ತತ್ರ - ಮೂರುವಿಧ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ, 
ಯೇ - ಯಾರು, ಮನುಷ್ಯೇಷು - ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ, ಉತ್ಸಮಗಣಾಃ - 
ಉತ್ತಮವರ್ಗದವರೆಂದು, ಮತಾಃ - ತಿಳಿಯಲಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೋ, ತೇ - ಅಂತಹ 
ಮನುಷ್ಯೋತ್ತಮರು, ಮಂದಾಃ - ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು; ಖುಷಿಗಂಧರ್ವಾಃ ಎ 
ಯಷಿಗಳು ಮತ್ತು ಗಂಧರ್ವರು (ಪಿತೃಗಳು ಮತ್ತು ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು), ಮಧ್ಯಮಾಃ 
= ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು, ದೇವಾಃ - ಇಂದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳು, ಉತ್ತಮಾಃ 5 
ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು; ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಭೇದಃ - ಶಾಸ್ತ್ರಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಪ್ರಕಾರವು, 
ಜಾತಿಕೃತಃ - ಜಾತಿಮೂಲಕವಾದದ್ದು ಸ 

ತಥಾ - ಇದರಂತೆ, ಗುಣಪೂರ್ವಕ: - ಗುಣಮೂಲಕವಾದ, ಭೇದಃ - 
ವಿಭಾಗವು, ಅನ್ಯಃ - ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿದೆ - 

ಯತ್‌ತು - ಯಾರು, ಅಧ್ಯಯನವಾನ್‌ - ಸ್ವಶಾಖಾಧ್ಯಯನವುಳ್ಳವನಾಗಿ, 
ಪರಮೇ - ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ, ವಿಷ್ಲೌ- ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಭಕ್ತಿಮಾನ್‌- ಭಕ್ತಿವುಳ್ಳವನೋ, 
ಸಃ - ಅವನು, ಅಧಮಃ - ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಯು, ಶಮಾದಿಸಂಯುಕ್ತ: - ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಶಮದಮಾದಿಗುಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು, 
ಮಧ್ಯಮಃ - ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಯು, ಯಃ - ಯಾರು, ಆಬ್ರಹ್ಮಸ್ತಂಬಪರ್ಯಂತಂ 
- ಚತುರ್ಮುಖದೇವರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ತೃಣಜೀವಿಷರ್ಯಂತವಾಗಿ, ಅಸಾರಂ 
= ಸಾರವಿಲ್ಲದ್ದು, ಚ 5 ಮತ್ತು, ಅನಿತ್ಯಕಮ್‌ - ನಾಶಶೀಲವಾದದ್ದೆಂದು, 
ವಿಜ್ಞಾಯ - ತಿಳಿದು, ಜಾತವೈರಾಗ್ಯ: ವಿರಕ್ತನಾಗಿ, ಸನ್ಮ್ಯಸ್ತಾಖಿಲಕರ್ಮವಾನ್‌ 


= ಪ್ರವೃತ್ತಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತೊರೆದು (ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಭಗವಂತನೇ 
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ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ, ಮಾಡುವ ಕೆಲಸಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭಗವಂತನ ಪೂಜೆ ಎಂಬ 
ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮವುಳ್ಳವನಾಗಿ), ಎಷ್ಟುಪಾದೈಕಸಂಶ್ರಯಃ - ಭಗವಂತನೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಶ್ರಯನೆಂದು ಶರಣಾಗತನಾದವನು, ಉತ್ತಮಃ - ಉತ್ತಮಾಧಿ- 
ಕಾರಿಯು, ಇತಿ - ಹೀಗೆ. 


ಮೂರುಬಗೆಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು 


ಕಗರಾಗೌಗಾ? - ತತ್ತ asaafier:, fafa ಇಡಗಿಗ್ಗಗಗಗ ? a 
ತಿಗಾಸರಾಗಗಾಘಿ ತಗ? ಕಡತ ತಗ - MERAY 11 


ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಧಿಕಾರದ ಆನಂತರ್ಯವನ್ನು ಅಥಶಬ್ದ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೋ ಅಂಥ ಅಧಿಕಾರ ಯಾವುದು? ಅದು ಎಷ್ಟು ಬಗೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
"ಅಧಿಕಾರಶ್ಚ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಬರೂ * amfrefieaAsf  afreoras- 
ferteged wafe । sa Mears ಇಗಗಾಸಸಲಾಗಗಾಗಿತ! 


ಭಾಗವತತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷಣವಾದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಮೋಕ್ಟಯೋಗ್ಯತ್ವವು ಅಧಿಕಾರಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

aoe gd ea MERSIN 
gerretonfreio ಸಾಗ - Af 1 

ಈ ಮೋಕ್ಟಯೋಗ್ಯತೆ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವು ಸಜ್ಜನರಾದ ಶೂದ್ರರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಪಶು ಪಕ್ಷಿ 
ಮೊದಲಾದ ಜನ್ಮ ಪಡೆದವರಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಅಸಮಾಧಾನದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಕಾರದಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 'ತಥಾ5ನ್ಯೋ' . ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 


ಣಿ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಓದಲು ಯಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ 9 281 
ಅಧ್ಯಯನ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯೂ ಸೇರಿದೆ. ಆದರೂ ಎಷ್ಟುಭಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಅನ್ಯಾಯಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು 
ಮಾಡಿರಬಾರದೆಂದು ತಿಳಿಸಲು. 
ಕಗತಗಳಿಣಾ1. ಎ. wa hohe wari 
ಇಳಗಿಸಗರಗುತಾಗ ಕಾಶ್ಟಷಕ ೫೫೪%! | 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹರಿಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೆಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಟಾ ಯಮ - ‘akdge ed ಯ ಓದು 
METRE Flea: | ಸ ಸಷ AAR । ತಗರ | 
ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು "ಶಮಾದಿಸಂಯುಕ್ತಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. 
ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನವರ ಲಕ್ಷಣದ ಜೊತೆಗೆ ಮುಂದಿನವರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಅನುಕರ್ಷ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಸಾಂಕರ್ಯ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಲಕ್ಷಣವು ದುಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಲಕ್ಷಣವು ` ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಂಕರ್ಯದೋಷಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 
ee ೨ ಇಳಗಳಗರಗ A ಕಗಗ, ಕರಗಿ 
ಡು ಇಂ AA | 
"ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ಯಸಾರತಾ' ಎಂಬ ಶಬ್ಬಕ್ಷೆ ""ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ಸರ್ವೋತ್ತಮರಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಅವರ 
ಸ್ಥಾನಗಳು ಮೋಕ್ಸಕ್ಕಿಂತ ಬಹಳ ನೀಚವಾಗಿರುತ್ತವೆ'' ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯತ್ತವು ಅಧಿಕಾರಿಲಕ್ಟಣವಾಗುತ್ತದೆಯೇ? 


ಎದಿ 


ಗಳಿಕ; ೨ sa 11 Mahar ಗರ್ಗ? Ff ಕಾ 
fea ನಿರ್ಗಗ್ಗಗ್ಗಗಳಗಿಗಾಗಿಡಳ೫ ser ಕಳೆ: | 
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ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ “ಅನೇನ ಮೋಕ್ಟಯೋಗ್ಯತ್ವಂ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಮಭಿಪ್ರೇತಂ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ "ಅನೇನ' ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಷಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಮೂರು ವಿಧ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ' 
ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯೋಚಿತ್ವವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿರುವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರಬೇಕಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯತ್ವದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
Aad; - ನಡಗ; fe - eft emu | ಇಸ. saad 
ತರಾಗಂಡಾ ಕಡಿ See ಇ) ಆಗೆ ಕಳ ಸಾರ ald’ ಕ್ತ: | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಯ ಚ ಸಚ್ಛೂದ್ರಾದೌ ವ್ಯಾಪ್ತೇಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ 
ವ್ಯಷಪ್ತಿಶಬ್ದಕ್ತೆ ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವುದು ಲಕ್ಷ ೪ದಲಷೇ 
ಇರುತ್ತದೋ, ಅದು ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ "ಯೋ ಧರ್ಮೋ ಲಕ್ಷ್ಮೇ 
ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾ ವರ್ತತೇ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ ಪದ್ಧತಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಧಿಕಾರ ಲಕಣಕೆ ಅತಿವ್ನಾಪಿ 
॥ pO. PY 


wala; - IA ಇ gfravdaerd sof egg send ೫೫ 
ifearteraqeafssernig eA add gf a: 
ULC CENA 

ಪ್ರಕೃತ ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲದೇ ಸಜ್ಜನರಾದ 
ಶೂದ್ರರಲ್ಲಿ ಅಸಮರ್ಥವಾದ ಪಶು-ಪಕ್ಷಿ ಮುಂತಾದ ಜನ್ಮಪಡೆದವರಲ್ಲಿಯೂ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅಲಕ್ಷ $ದಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ "ವ್ಯಾಪ್ರೇಃ 
ಪ್ರಾಯಿಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


wade; — ಧ್ರಯ ಯ ಟು ಭಟಟ ಚು ಜ್ರ 
ರ್ಗಗಿಗಡೌತ ಕಾರಕ: MARA ಕಾಕಾ | 
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ವಿದುರ, ಧರ್ಮವ್ಯಾಧ, ಜರಿತಾರಿ ಪಕ್ಚಿ ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ 

ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣವಿರುವುದು ಇಷ್ಟವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಪ್ರಾಯಿಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿದುರಾದಿಗಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಅನುತ್ಸುನ್ಯಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಹುಳವಾಗಿ ಅಧಿಕಾರದ ಲಕ್ಷಣವು ಇರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಸಜ್ಜನರಾದ ಶೂದ್ರರಲ್ಲಿ 
ಶೂದ್ರರಿಗೆ ದೇಹಾಂತರದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿದ್ದರೂ ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ.  ದೇಹಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ ಅಧಿಕಾರವು ಪ್ರಕೃತ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ 
ಅಧ್ಯಯನದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಸ್ವಾರಸ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ 
ಎಂಬುದನ್ನು "ಅರುಚ್ಯಾ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

aad — ೧. ಭತಾಗಗಣರರಗಗೌಣಾಗೌಡಾಾಗಗಿಗಿ?.... | wa 
ತಗಿ7ಗಾಗಗಿಸ77-ಔರ್ಗೇಗೌಗಾಗಸ್ನ | 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷವು ಬರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಲು "ಪ್ರಧಾನ್ಯೋಗುಣಪೂರ್ವಕಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ಪ್ರಭೇದ. 
ಈಗ ಅದಕ್ಕಿಂತ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ಗುಣನಿಮಿತ್ತವಾದ ಪ್ರಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಅಥಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಗತಾರ್ಥವಲ್ಲ 
uaa: - ಸತ್ತ gear AoNTATG | rr sf 
ತಭಾಗ7ರ7ಗರ್ಗತಗೌಡಾರ್ಗಾರ್ಗಾಗೌತಗಾ AAR: । 
sada swam: | ಸೌಕಗಾಗಿಗರ್ಗಗತಾಇಗ್ಯಗಿತ ggg: 
AAT ATA FRAT, ಕ್‌ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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Radars ಸ ಈಗ ಸತಗ gf | 7೫] 
‘ye rade’ ಪ್ರಯ ಇಂ ಇಟ | ‘seem ಟು ಎ 
aga ಇಡ sea | 


ಮುಕ್ತಯೋಗ್ಯತ್ಸವೇ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರೆ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ “ಶುಗಸ್ಯ'. ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವು 
ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗಷ್ಟೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
"ಅಥ' ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
ಬ್ರಹಪದದಿಂದ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಿಜ್ಞಾಸನೆಂದು ಮುಮುಕ್ಕುನಾದವನು 
ಅಧಿಕಾರಿಯೆಂದು ಸಹಜವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಶೂದ್ರನಲ್ಲಿ ಇರಬಾರದೆಂಬುದು 
ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿ- 
ಕರಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಪುನಃ ಇದನ್ನು "ಅಥ'ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚನೆ 
ಮಾಡುವುದು ಸಂತೋಷ ನೀಡುವ ವಿಚಾರವಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ಅನ್ಯೋ ಗುಣಪೂರ್ವಕಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವೂ ಕೂಡ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿದೆ. "ಅರುಚ್ಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾ ವಾಕ್ಯವೂ ಕೂಡ 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಕೆಲವರು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು ತಪ್ಪು. 


ಅಥಶಬ್ದಾರ್ಥದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯು ಇ ಪ್ರಯ ಬಟ ಬಟು ಟೂ Aaffestd 
*ಾಇಗತಗೌರಾಗೌಿಸಗೆ WAT Teo: | 
ಇವರ ಪ್ರಕಾರ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗೆ ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಅಧಿಕಾರವು ಲಾಭವಾದರೂ 


ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗೆಲ್ಲಾ ವೇದಾಧಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವರು ಅನಧಿಕಾರಿ- 
ಗಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯವು ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ad; -. ‘saa’ ಕಾಡಗಿಷಾಗ cranford 
ಗಣೆ, sag ‘asad yrds’ senfomsde AA 
ಫೆ | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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"ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರವತಃ' ಎಂಬ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಅಧಿಕಾರಿವಿಶೇಷವು 
ಪ್ರುಪ್ತವಾದರೂ ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ "“ತಥಾ5ನ್ಯೋ ಗುಣಪೂರ್ವಕಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ 


ಧಡಿ 
ಷಪಡಿಸಿದಾರೆ. ೬ 
ಎಟ ೦ 


wad: - quate ಟುಟ ಟು ಇಯ 
ಯರ ಯಾ ಧು ಟುಟ ಬಓಂಬ್ಬ್ಬ dL | AAT | 
wag sen | AN ಕಾಸ್‌, FATAL | 

ಶ್ರೋತೃಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮೊದಲು "ಅಥ' ಪದದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡುವುದು ಉಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ತಥಾ5ನ್ಯೋ ಗುಣಪೂರ್ವಕಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವೂ ಕೂಡ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. "ಅಥ' ಶಬ್ದವೂ 
ಕೂಡ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸಚ್ಛ್ಚೂದ್ರಾದೌ' ಎಂದು ಆದಿಪದದಿಂದ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ಸಚ್ಛ್ರೂದ್ರ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ತೈವರ್ಣಿಕರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವೇದಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 


ಗಳ; - aa ಇ aftertaste - 


ಹ 


‘yeaa ತಿರಂಗ ಆಗಿರ 7 ಗಿ | 
ಚಟ ಯು ಟೂ 4 ! 
qenfeuarrfattaTd. gfearvataftearrernfd | 
aafieranfaeT | 


ಆದ್ದರಿಂದ ತೈವರ್ಣಿಕರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗುವುದಾದರೂ ಕೂಡ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಅವೈಷ್ಣವಸ್ಯ ವೇದೇತಪಿ ಹ್ಯಧಿಕಾರೋ ನ ವಿದ್ಯತೇ। 


ಗುರುಭಕ್ತಿವಿಹೀನಸ್ಯ ಶಮಾದಿರಹಿತಸ್ಯ ಚ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ತ್ರೈವರ್ಣಿಕನಾಗಿದ್ದರೂ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತನಾಗದಿದ್ದರೆ ವೇದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ರಹಿತನಾದವನಿಗೆ ಗುರುಭಕ್ತಿವಿಹೀನನಾದವನಿಗೂ 
ವೇದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರಾದ 
ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರೆಲ್ಲರಿಗೂ ವೇದಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


wad: - fig ಇಸಗರ್ಗಳಿ ಇಗಾಣಗಳ್ಟಗೌಗ, ‘eae’ gent 
safety’ fo ag TERRA 1ಡಿ 
ಕಣೆ A: || 

ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜಸೂಯಯಾಗ ಮಾಡಲು ರಾಜನೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ 
ಹೇಗಿದೆಯೋ, ಅದೇರಿತಿಯಾಗಿ "ತಥಾ5ನ್ಯೋ ಗುಣಪೂರ್ವಕಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತಿನಿಂದ 
ಶಮದಮಾದಿ ಗುಣಸಂಪದ್ಧರಿತನಾದವನು ಮಾತ್ರ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು 
ಟೀಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅಧ್ಯಯನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಾರ್ಥಕವಲ್ಲ 
wala; - sarah || 


ತಿರೆ] ಕರಗಿ! ಇಗಿಗಗು a ಗಿ | 
erfefadrea ಇಇಗಸೀಾಗ್ಗಿಕಾಸ ಇ | 
ಕ ಇ ಕಗಗೆತಾಸಾಗೆಕಾಳರಾಗಗ 11” 
ತಕ edema ೫೫೫: 1 af’ ISNT | 
MATA FER sera | ತಾರಾತಾರಿಂಗಿ/ ಇಗಗಿಗ್ಗಕಗಿ: 
A | aa 1 ತಣಗಾಗಗಿಗಾಗಿತಕರಗಗೌಿತಾಸಾಸಣಾಗ್ಸ | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಓದಲು ಯಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ ? 287 
ಗೌಸ್‌ ।। 777ಗೌತಾಗಗಿ! ತಿಗ 7ಗಗ್ನ । ತಸಾರ್ಗಗೌರ್ಗೆಗರಿಕಾಗಾ್ಠ- 
yrgde font STARR TAA, | ತಾಗಿಸಿ || 
yada ಯ ಜು | 

ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅತ್ರ ಅಧ್ಯಯನಲಬ್ಭಾಪಿ ವಿಷ್ಠುಭಕ್ತಿಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - 
"ಅವೈಷ್ಣವಸ್ಯ ವೇದೇಠಪಿ ಹೃಧಿಕಾರೋ ನ ವಿದ್ಯತೇ। 
ಗುರುಭಕ್ತಿವಿಹೀನಸ್ಯ ಶಮಾದಿರಹಿತಸ್ಯ ಚ । 
ನ ಚ ವರ್ಣಾವರಸ್ಕಾಪೀತ್ಯಧ್ಯಯನಮಾತ್ರವತಃ ॥' 


ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ, ಗುರುಭಕ್ತಿ, ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ವೇದಾದಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯೋಕ್ತ ಮಾತು ತಿಳಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನವುಳ್ಳವನು 
ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ ಉಳ್ಳವನು ಎಂದೂ ಕೂಡ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುಭಕ್ಕಿವುಳ್ಳವನು ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನವುಳ್ಳವನು ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಏಕೆ ಹೇಳಿದರು? 
ಯಾರಿಗೆ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತು ಯಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಅವರು ಅಧ್ಯಯನವನ್ನ ಮಾಡಿದರೂ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಧಿಕಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಭಕ್ತರಾಗಿದ್ದರೂ ಅಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಯಯನವು ವ್ಯರ್ಥ. ಅಯೋಗ್ಯಪುರುಷದಿಂದ 
ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಯಯನವೂ ವ್ಯರ್ಥ. ಅಥವಾ ಗುರುಗಳಿಲ್ಲದ ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಯಯನವೂ ಕೂಡ 
ವ್ಯರ್ಥ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿವಾನ್‌ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನವಾನ್‌ ಎಂದು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹರಿಭಕ್ತಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಶಮದಮಾದಿ 
ವೈರಾಗ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಿಕೆಯೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ 
ಅಧಿಕಾರವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


' ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಭಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಪರಮೇ ವಿಷ್ಣೆ ಯಸ್ತು 
ಅಧ್ಯಯನವಾನ್‌ ನರಃ' ಎಂಬ ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ 
ಅಧ್ಯಯನಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ವಿವಕ್ಲಿಸಬೇಕು. ಅದರಂತೆ “ಜಾತವೈರಾಗ್ಯ' 
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"ವಿಷ್ಣುಪಾದೈಕಸಂಶ್ರಯತ್ತೆ' ಎಂಬ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿ, ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ಭಕಿಪೂರ್ವಕ ಅಧ್ಯಯನ 
ಶಮದಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಇದರಂತೆ ಭಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಎಂಬ ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿ 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಶಮಾದಿಸಂಯುಕ್ತತ್ವ, "ವಿಷ್ಣುಪಾದೈಕಸಂಶ್ರಯತ್ವ' ಎಂಬ 
ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿ, ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
"ಶಮಾದಿಸಂಯುಕ್ತಃ' ಎಂಬ ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿರುವ 
"ಜಾತವೈರಾಗ್ಯ" "ವಿಷ್ಣುಪಾದೈಕಸಂಶ್ರಯತ್ವ' ಎಂಬ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಹೀಗೆ ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿ ಹಾಗೂ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಯ 
ಲಕ್ಷಣದ ಜೊತೆ ಅದರಂತೆ ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿ ಮತ್ತು ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣದಜೊತೆ ಸೇರಿಸಿದಾಗ, ಎಲ್ಲಾ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ 
ಅಧಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವುದರಿಂದ ಸಾಂಕರ್ಯದೋಷ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂದು 


ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. 


ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣಗಳ 
ಅಪ್ರಾಚುರ್ಯದಿಂದ ಸಾಂಕರ್ಯದೋಷವು ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮೂರು ಬಗೆಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣ 


wel: - dead: — ಇಾಗಗಿಷಾಗಗ್ಗಗಉಸಾತಗಗಗ್ಗಿಗಿಸ1 
& Ware AA Fe TAU 70502: | ಶಸ 
fReqadedsTenfisAaTgeaaaek am ೫ 7೫೫೫: । 
wa fasyTasdsdenfeaia wg waa su ೫ 
sam: 7% । ೫೧೫೫ ee gfe "ಗಿಗಾ ಕಾಳೆ: | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಓದಲು ಯಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ 9 289 

ಒಟ್ಟು ಇಷ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
೧. ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿ - ಅಧ್ಯಯನ, ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳು, ವಿಷ್ಣುಪಾದೈಕಸಂಶ್ರಯತ್ವ 
ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನವು ಪ್ರಚುರವಾಗಿದ್ದು ಶಮಾದಿದಮಾದಿಗುಣಗಳು 
ಹಾಗೂ ವಿಷ್ಣುಪಾದೈಕಸಂಶ್ರಯತ್ಪವು ಅಪ್ರಚುರವಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಅವನು ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿ. 


೨. ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿ - ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಪಾದೈಕಸಂಶ್ರಯತ್ವವು 
ಅಪ್ರಚುರವಾಗಿದ್ದು, ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳು ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಯನವು 
ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಅವನು ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿ. 

೩. ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿ - ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಪಾದೈಕಸಂಶ್ರಯತ್ಸವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದು, 
ಅಧ್ಯಯನ . ಹಾಗೂ ಶಮದಮಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಚುರವಾಗಿರುತ್ತವೋ, ಅವನು 
ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿ. 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸನ್ನ್ಯಸ್ತ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಣೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ' 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ವಿವರಣೆ - "ಅಥ ಅತಃ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾಯಭಧಧು. "ಅಥ'. ಶಬ್ದದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವಾಗ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಉತ್ತಮ - ಮಧ್ಯಮ - ಅಧಮ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿ ಇದ್ದಾರೆ. ದೇವತೆಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ ಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು. ಯಷಿಗಂಧರ್ವರು ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು; ಮನುಷ್ಯೋತ್ತಮರು 
ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು. ಇದು ಜಾತ್ಯಾಧಾರಿತವಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ವಿಂಗಡನೆ. 
""ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರೇ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು'' ಎಂಬುದು ಒಟ್ಟು ತಾತ್ಪರ್ಯ. 

ಎಂ ೧ ಆ pe 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆ ಇದೆ. ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರಾದ ದೇವತೆಗಳು ಯಷಿಗಳು 
ಶಾಪವೇ ಮೊದಲಾದ ಯಾವುದೋ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರರಾಗಿ ಅಥವಾ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕೆಳವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪಶುಪಕ್ಷಿಗಳಾಗಿ ಜನಿಸುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಅಂತಹ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅವರು ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರಾದರೂ ವೇದ ಮತ್ತು ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ 
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ಬ್ರಹಜ್ಞಾನಸಂಪಾದನೆಗೆ ಅರ್ಹರಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಗಳು ಎಂದರೆ, ಇಂತಹ ಸಚ್ಚೂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯಿಂದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. 


ಗುಣಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ. ಯುಳ್ಳವರು ವೇದಾಧ್ಯಯನಸಂಪನ್ನರು (ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರು 
ಮಾತ್ರವೇ) ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಗಳೆನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗುಣಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಶಮದಮಾದಿಗುಣಸಂಪನ್ನರು ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲ ಅಸಾರವೆಂದರಿತು 
ವಿರಕ್ಷರಾಗಿ ಹರಿಚರಣಶರಣರಾದವರು ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳೆನ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲರ ಗುಣಗಳಿದ್ದರೂ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಗುಣ ಮಧ್ಯಮ, ಅಧಮರಲ್ಲಿ 
ಕಮ್ಮಿ ಇರುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಹಿಂದಿನವರ ಗುಣಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಆಯಾಯಾ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿದ ಗುಣಗಳು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ಲಕ್ಷಣಸಾಂಕರ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಕೃತ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ವೇದಾಧಿಕಾರವಿರುವುದರಿಂದ, ದೇವತೆಗಳೇ 
ಮೊದಲಾದವರು ಶೂದ್ರ ಅಥವಾ ಪಶುಜನ್ಮಪಡೆದಾಗ ವೇದವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಉತ್ತಮ ಜನ್ಮ ಪಡೆದಾಗ ವೇದಾಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕಾರ ಇರುವುದಾದರೂ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಯಾಯ ಜನದಲ್ಲಿ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನದ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಸಂಪಾದನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾತಿಕೃತ ಅಧಿಕಾರವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ "ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿ- 
ಕಾರಿಗಳು' ಎಂದಾಗ ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರಾದ ಅವರ (ಕೆಳಗಿನ) ವರ್ಣದವರಿಗೂ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ತಪ್ಪುಗ್ರಹಿಕೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ, ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರು ಮತ್ತು ಅವರಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮರಾದವರಿಗೆ 
ಎರಡನೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಅಧಿಕಾರಸಂಪತ್ತಿ ಪಡೆದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಗುಣಾಧಾರಿತವಾದ 
ಅಧಿಕಾರವಿಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರೂ ಇದನ್ನು ಸ್ಫುಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಈ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರ ನಂತರದ ಪರಕೀಯರು ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಸಾರ ಹೀಗಿದೆ -- 


ಜಾತಿಕೃತ ಅಧಿಕಾರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯತೆಯೇ 
ಅಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಲಿ. ಇದು ಸತ್‌ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪ ಸಹಜ. ಇದನ್ನು ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಪರಿಹರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 
ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವೇದ ಹಾಗೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಬ್ರಹ್ಮ'ಪದದಿಂದ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಟ್ಯನೆಂದೂ, ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯನು ತ್ರೈವರ್ಣಿಕನು ಅಧಿಕಾರಿಯೆಂದೂ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಧ್ವರು ಮತ್ತು ಅವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ 
ಪ್ರಕಾರ ಅಧಿಕಾರ ಸೂಚಕವಾದ ಅಥಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಗುಣಾಧಾರಿತ ಅಧಿಕಾರನಿರೂಪಣೆಯು ' 
ಅನುಪಯುಕ್ತ ಮತ್ತು ಅಸಂಗತ'' ಎಂದು. 


ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನ -- ""ಈಗಾಗಲೇ ವಿವರಿಸಿದ ಪ್ರಕಾರ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರವೇ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅವಕಾಶ ದೊರಕುವುದು ನಿಜ. 
ಆದರೆ, ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರೆಲ್ಲರೂ ವೇದಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲ. ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಶಮದಮಾದಿ- 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳವರು ಮಾತ್ರವೇ ವೇದಾಧಿಕಾರಿಗಳು. ಈ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರೂ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಅನರ್ಹರು ಎಂಬ ಅಂಶ ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿ- 
ಕರಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಲು, ಮೊದಲ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಥ'ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿವರಣರೂಪವಾದ ಅಧಿಕಾರದ್ವೈವಿಧ್ಯ 
ನಿರೂಪಿಸುವ ಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಟೀಕಾಗಳು ಆವಶ್ಯಕ ಮತ್ತು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿವೆ. 
"ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರವತಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ ಗುಣಾಧಾರಿತ 
ಅಧಿಕಾರಸಂಪತ್ತಿಯ ವಿವರಣೆಯ ಮೂಲಬೀಜವೇ "ಅಥ'ಶಬ್ದವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರೆಲ್ಲರೂ ವೇದಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುಭಕ್ಕಾದಿ ಗುಣಸಂಪನ್ನರಾದ 
ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ವೇದಾಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕಾರವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅಥಶಬ್ದವು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿರುವ ಕಾರಣ ನಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಂತೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸಾರ್ಥಕವೂ 


ಸಮಂಜಸವೂ ಆಗಿದೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾತ್ರ ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾಗಿದೆ'' ಎಂದು. 
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ಅಥ ಶಬ್ದದಿಂದ ಯಾವುದರ ಆನಂತರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ ಟ 
"ಅಧಿಕಾರ' ಎಂದರೆ ಏನು? ಅದು ಎಷ್ಟು ವಿಧವಾಗಿದೆ? ಎಂಬುದನ್ನು 
"ಅಧಿಕಾರಶ್ಟೋಕ್ಕೋ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


"ಮಂದಮಧ್ಯಮೋತ್ತಮತ್ವೇನ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ನೀವು 
ಅಧಿಕಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ. ಇದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಅಧಿಕಾರದ ಬಗ್ಗೆಯೂ 
ಹೇಳಿದೆ. 


ಉತ್ತರ - ಮೋಕ್ಟಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯರಾದವರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಮನುಷ್ಯೋತ್ತಮತ್ತವೇ 
ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಮೋಕ್ಟಯೋಗ್ಯತ್ವವು' 
ಅಧಿಕಾರಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - "ಮೋಕ್ಬ್ಚಯೋಗ್ಯತ್ವವನ್ನು' ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವೆನ್ನಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾರು 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೋ ಅವರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣ ಬರಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಸಜ್ಜನರಾದ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳೂ ಸಹ ಮೋಕ್ಷಯೋಗ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿ- 
ಕಾರಿಗಳಾಗಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಷಣವು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಬರಬೇಕು. ಈಗ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಅನಧಿ- 
ಕಾರಿಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಅಲಕ್ಟ್ಯರಾದ ಸಜ್ಜನಶೂದ್ರಾದಿಗಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಟ್ಚಯೋಗ್ಯತ್ವವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣ ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 


ವಿದುರ, ಧರ್ಮವ್ಯಾಧ, ಜರಿತಾರ್ಯಾದಿಗಳೇ ಮೊದಲಾದವರು ಶೂದ್ರರೇ ಆಗಿದ್ದರೂ 

ವೈದಿಕಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಜ್ಜನಶೂದ್ರರು 

ಲಕ್ಷ್ಯಭಿನ್ನರೇ ಅಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಪ್ರಾಯಿಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವಿದುರ 
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ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ದೇವತಾಪುರುಷರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದವರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಉಳಿದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಜ್ಜನಶೂದ್ರರಿಗೆ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ದೇಹಾಂತರ ಬಂದಾಗ ಅವರೂ ಸಹ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಅರುಚ್ಯಾ' 
ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ದೇಹಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ ಆಧಿಕಾರವು ಪ್ರಕೃತ ಉಪಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾದದ್ದು ಹೇಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ 'ತಥಾನನ್ಯೋ ಗುಣಪೂರ್ವಕಃ' ಎಂದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯು 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಇದ್ದರೂ ಅಧ್ಯಯನ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿವಿಹೀನನಾದ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು - 
ಅವೈಷ್ಣವಸ್ಯ ವೇದೇತಪಿ ಹೃಧಿಕಾರೋ ನ ವಿದ್ಯತೇ । 
ಗುರುಭಕ್ತಿವಿಹೀನಸ್ಯ ಶಮಾದಿರಹಿತಸ್ಯ ಚ ॥ 
ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ ಇರಬೇಕೆಂದು 
ಅಧ್ಯಯನಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಪುನಃ "ಭಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಪರಮೇ ವಷ್ಟಾ' 
ಎಂದೇಕೆ ಹೇಳಿದ್ದೆಂದರೆ ಅಯೋಗ್ಯಗುರುವಿನಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬಾರದು. ಅಥವಾ 
ತಾನೇ ಪುಸ್ತಕಾದಿಗಳನ್ನು ಓದಿ ತಿಳಿದ ಅಧ್ಯಯನವಾಗಿರಬಾರದೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಅಧ್ಯಯನಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 4 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹರಿಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರವೆಂದಂತಾಯಿತು. "ಹರಿಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕಾಧ್ಯಯನವತ್ತ್ವಂ' ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ. "ಭಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಪರಮೇ ವಿಷ್ಣೌ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅಯೋಗ್ಯರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. "ಅಧ್ಯಯನವಾನ್‌' ಎಂಬ 


ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಸಜನರಾದ ಶೂದ್ರರನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. 
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ಪ್ರಶ್ನೆ - ಭಕ್ತಿಯುಕ್ತ: ಪರೇ ವಿಷ್ಣೌತಥಾ5 ಧ್ಯಯನವಾನಪಿ । 
ಅಧಮೋಧಿಯಮಿತಿ ಜ್ಞೇಯ ಏತತ್‌ ಪೂರ್ವಶಮಾದಿಮಾನ್‌ ॥ 
ಮಧ್ಯ: ಸ್ಯಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಷ್ಣೋರ್ವಶೇ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಪೂರ್ವಕಃ । 
ವಿಜ್ಞಾಯ ಭಕ್ತಿಸಂಪನ್ನೋ ವಿಷ್ಣರ್ಥಂ ಮೋಕ್ಷಮರ್ಥಯನ್‌ । 
ನ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಂ ಚ ವಿಷ್ಣು ಸ್ಯಾದಿತಿ ಜ್ಞಾನೀ ಸ ಉತ್ತಮಃ ॥ 


ಈ ಪ್ರಮಾಣವಚನದಿಂದ ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲೂ ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ 
ಅಧ್ಯಯನಾದಿಗಳಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಶಮಾದಿಗುಣಯುಕ್ತತ್ತವನ್ನಷ್ಟೇ 
ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಲಕ್ಷಣವೆಂದದ್ದು ಹೇಗೆ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ? ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ "ಹರಿಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕಾಧ್ಯಯನವತ್ವ್ವಂ' ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವು ಕೇವಲ 
ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಷ್ಟೇ ಬರಬೇಕಾದೀತು? 


ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ "ಶಮಾದಿಸಂಯುಕ್ತಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಶಮದಮಾದಿಯುಕ್ತರೆಂದರೆ ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿ- 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಪೂರ್ವಗುಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಗುಣದ ಅನುಕರ್ಷವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕು. ಮುಂದಿನ ಗುಣವನ್ನು 
ಹಿಂದೆಯೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಇಂದು ಗುಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಗುಣದ 
. ಸಾಂಕರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಲಕ್ಷಣವು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


೧) ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನ ೨) ಶಮಾದಿಗುಣಗಳು ೩) ವಿಷಯವೈರಾಗ್ಯ, ಈ ಮೂರೂ 
ಗುಣಗಳು ಮಂದಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರಲೇಬೇಕು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಈ ಮೂರೂ 
ಗುಣಗಳು ಯಾರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೋ ಅವನು ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿ, ಅಧಿಕ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಯಾರಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೋ, ಅವನು ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿ, ಅತ್ಯಧಿಕಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಯಾರಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೋ ಅವನು ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಾಯನವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಉಳಿದೆರೆಡು ಗುಣಗಳು ಗೌಣವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿ. ಶಮಾದಿಗುಣಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಧ್ಯಯನ ವಿಷಯವೈರಾಗ್ಯಗಳು 
ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಓದಲು ಯಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ 2 295 
ವಿಷ್ಣುಪಾದೈಕಸಂಶ್ರಯತ್ವವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನ, ಶಮಾದಿಗುಣಗಳು 
ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದರೆ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿ. 


ಹಾಗಾಗಿ ಗುಣಗಳ ಸಾಂಕರ್ಯದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. "ಬ್ರಹಾ ದೃಸಾರತಾ' ಎಂದರೆ 
""ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಚೇತನರು ಸರ್ವೋತ್ತಮರಲ್ಲವೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಾದಿಗಳು 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಬಹಳ ನೀಚವೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆ''. 
ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಟೀಕಾ - ""ಅನೇನ ಮೋಕ್ಟಯೋಗ್ಯತ್ವಂ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಂ 


ಅಭಿಪ್ರೇತಮ್‌. ಅಸ್ಯ ಚ ಸಚ್ಛೂದ್ರಾದೌ ವ್ಯಾಪ್ತೇಃ ಪ್ರಾಯಿಕತ್ವಾದರುಚ್ಯಾ 
ಪ್ರಕಾರಾಂತರೇಣಾಧಿಕಾರಿಣಃ ಸ್ವರೂಪಮಾಹ | ತಥೇತಿ ॥'' 

""ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಯಾರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು? ಅವರ ಲಕ್ಷಣವೇನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
““ಮೋಕ್ಟದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರುವಿಕೆ'' ಯನ್ನೇ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರು. 


ಆದರೆ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಸಾತ್ವಿಕರಾದ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಅತೃಪ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ಹಾರೆಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಅತೃಪ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೇನು? ಏಕೆಂದರೆ ಶೂದ್ರನು ಸಾತ್ವಿಕನಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿಬ್ರಾಹ್ಮಣದೇಹವನ್ನುಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಅವನೂ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗಾಗಿ "ಮೋಕ್ಷಾಭಿಲಾಷೆ' ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ಏನು ತಪ್ಪು? 

ಉತ್ತರ - ಆದರೂ ಸಹ ಆ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 
ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಅಧಿಕಾರವು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಅತೃಪ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಈಗಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವ ಅರ್ಹತೆಯ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಟೀಕಾ- "ಅತ್ರ ಅಧ್ಯಯನಲಬ್ಯಾನಪಿ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಃ ಅನ್ಯಾಯ್ಯಾಧ್ಯಯನನಿವೃತ್ರರ್ಥಂ 
ಪೃಥಗುಕ್ತಾ. ತಥಾ ಚ ಹರಿಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕಾಧ್ಯಯನವತ್ವಂ ಸಾಮಾನ್ಯತೋ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರ ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ಭವತಿ'. 

ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಮೂರುವಿಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಮೂರುವಿಧರಲ್ಲಿ 
ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ""ಭಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಪರಮೇ ವಿಷ್ಣೌಾ ಯಸ್ತು 


ಅಧ್ಯಯನವಾನ್ನರಃ ಅಧಮಃ'' ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವನು ಯಾರು ಇರುತ್ತಾನೋ ಅಂತಹವನು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ'' ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


""ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಮತ್ತೇ ಸತಿ ವೇದಾಧ್ಯಯನವತ್ವಂ'' ಎಂದು ಅಧಮಾಧಿ- 
ಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ""ವೇದಾಧ್ಯಯನವತ್ವಂ'' ಎಂದಷ್ಟೇ 
ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು. ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯೂ ಇರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪುನಃ 
'"ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಮತ್ವಂ'' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ - 


ಅವೇಷ್ಟವಸ್ಯ ವೇದೇಪಿ ಹ್ಯಧಿಕಾರೋ ನ ವಿದ್ಯತೇ । 
ಗುರುಭಕ್ತಿವಿಹೀನಸ್ಯ ಶಮಾದಿರಹಿತಸ್ಯ ಚ ॥ 


"'ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣಭಕ್ತಿ, ಗುರುಭಕ್ತಿ, ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ವೇದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರನಲ್ಲ.'' ಎಂಬ 
ಪ್ರಮಾಣವಚನದಂತೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯೇ 
ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
""ವೇದಾಧ್ಯಯನಶೀಲನಾಗಿರಬೇಕು'' ಎಂಬಷ್ಟೇ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ 
ಗುಣಗಳಿರುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯುವಾಗ ಪುನಃ ಆಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ""ಭಕ್ತಿಮಾನ್‌ 
ಪರಮೇ ವಿಷ್ಣೌ?' ಎಂದೇಕೆ ಹೇಳಿದರು? ಹೀಗೆ ಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಾದರೂ 
ಏನಿತ್ತು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ನೀಡಲು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ""ಅತ್ರ ಅಧ್ಯಯನಲಬ್ಬಾಸಿ'' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರು. 


""ವೇದಾಧ್ಯಯನಶೀಲನಾಗಿರಬೇಕು'' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೂ ವಿಷ್ಣಭಕ್ತಿಯೂ 
ಇರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "'ಅನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನವು  ಯೋಗ್ಯಾಧಿಕಾರಿಯ 
ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ'' ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ""ಭಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಪರಮೇ ಎಷ್ಟೌ'' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ""ಅನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನ'' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ - '"ಅಭಕ್ತಾನ ನಧಿಕಾರಿಕೃತತ್ವ ಮ್‌ ಅನ್ಯಾಯತ್ವಮ್‌'' ""ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ 
ಅನಧಿಕಾರಿಯು ನಡೆಸುವ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಅನ್ಯಾಯಾಧ್ಯಯನ'' ಎಂದು. 

ಉತ್ತರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಷ್ಟು - ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಪುನಃ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯು 
ಇರಲೇಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಡಂಬಾಚಾರದಿಂದ 


ವೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹವರನ್ನು ಈಗ ನಿಷೇಧಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಓದಲು ಯಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ 9 
""ಅಧ್ಯಯನವಾನ್‌ ನರಃ'', ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ನಿವೃತ್ತಿಯು ತಿಳಿಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ""ಭಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಪರಮೇ ವಿಷ್ಣಾ ಯಸ್ತು ಅಧ್ಯಯನವಾನ್ನರಃ'' ಎಂದು 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದು ಅತ್ಯಂತ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 


ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳನ್ನುಸಹ ಅಧವಣಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲಿವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಹರಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಶಮದಮ ಮೊದಲಾದ ಸದ್ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ವೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಸಾಮಾನ್ಯಯೋಗ್ಯತೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು 


ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣ. 


ಟೀಕಾ - "'ಶಮಾದಿಸಂಯುಕ್ತ ಇತ್ಯಾದೌ ಪೂರ್ವಸಂಗ್ರಹಃ ಪೂರ್ವತ್ರ 
ಚ ಉತ್ತರೋಕ್ತಾನುಕರ್ಷಶ್ಚ ಕರ್ತವ್ಯಃ ನ ಚೈವಂ ಸಾಂಕರ್ಯಮ್‌. 
ಉತ್ತರೋಕ್ತಾಪ್ರಾಚುರ್ಯೇಣ ಅಸಾಂಕರ್ಯಾತ್‌'' 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಮೂರು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. - 
ಅದು ಹೀಗೆ - 


೧) ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ ಅಧ್ಯಯನವು ಕನಿಷ್ಠಾ ಅರ್ಹತೆ. 
೨) ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳು - ಮಧ್ಯಮಾರ್ಹತೆ. 


' ೩) ವಿವೇಕ, ವೈರಾಗ್ಯ, ವಿಷ್ಣು ಒಬ್ಬನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ನಂಬಿರುವುದು 
ಉತ್ತಮಾರ್ಹತೆ . 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಈ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಾರದು. 
ಮೊದಲಿನ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅದರಂತೆ 
ಮುಂದಿನ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ವಿಭಾಗದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅನ್ವ 'ಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಮೂರು ವಿಭಾಗಗಳೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೇ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿಹೀಗೆಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ- " ಉತ್ತರೋಕ್ತಾಪ್ರಾಚುರ್ಯೇಣ 
ಅಸಾಂಕರ್ಯಾತ್‌'' ಎಂದು. ಮುಂದಿನ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು ಹಿಂದಿನ 
ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಭಾಗಗಳೂ ಒಂದೇ 


ಎಂಬ ಸಾಂಕರ್ಯ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಇದನ್ನು ""ತತಶ್ಚಾಯಮರ್ಥಃ:'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಸಷಪಡಿಸಿದಾರೆ. ಆದರಿಂದ ಮೂರು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು- 


ಹ ಎ ಎ 


ಅಧಿಕಾರಿವರ್ಗ ಹೆಚ್ಚುಗುಣಗಳು ಕಡಿಮೆ ಗುಣಗಳು 

ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿ - ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಎಷ್ಟುಪಾದೈಕಸಂಶ್ರಯತ್ವ 
ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳು 

ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿ - ವೇದಾಧ್ಯಯನ ವಿಷ್ಣುಪಾದೈಕಸಂಶ್ರಯತ್ವ 


ಶಮದಮಾದಿ ಗುಣಗಳು 


ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿ ವಿಷ್ಣುಪಾದೈಕಸಂಶ್ರಯತ್ವ ವೇದಾಧ್ಯಯನ 


ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳು 


ಹೀಗೆ ವಿಬಾಗಿಸಿದಾಗ ಯಾವ ಅಸಾಂಕರ್ಯವೂ ಬರಲಾರದು. ಇಷ್ಟು 
ವಿಷಯವು ""ಉತ್ತರೋಕ್ತಾಪ್ರಾಚುರ್ಯೇಣ ಅಸಾಂಕರ್ಯಾತ್‌'' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 


ಕೊನೆಯ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ"ಉತ್ತರೋಕ್ತ ಅಪ್ರಾಚುರ್ಯೇಣ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ 
ವಿಭಾಗದ ಗುಣಗಳು ಅಲ್ಪಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆಂದು ಅರ್ಥ. ವಾಕ್ಕಯೋಜನೆಯನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮೂರು ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - 


೧) ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಅಧಮೇ ಉತ್ತರೋಕ್ತಯೋಃ ಅಪ್ರಾಚುರ್ಯೇಣ 
ಅಸಾಂಕರ್ಯಾತ್‌ (ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 


೨) ಪೂರ್ವಸಿನ್‌ ಮಧ್ಯಮೇ ಉತ್ತರೋಕ್ತಸ್ಯ. ಅಪ್ರಾಚುರ್ಯೇಣ 
ಅಸಾಂಕರ್ಯಾತ್‌ (ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 


೩)  ಉತ್ತರಸಿನ್‌ ಉತ್ತಮೇ ಉಕ್ತಯೋಃ - ಪೂರ್ವೋಕ್ತಯೋಃ 
ಅಪ್ರಾಚುರ್ಯಮ್‌ (ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 


ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಕಯೋಜನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಯಾವ 
ದೋಷಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಅಥ' ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಮುಗಿಯಿತು. 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಅರ್ಹತೆಯ ನಿರ್ಧಾರ 299 

ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ಹರಿಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಶಮದಮಾದಿಗಳನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಕನಿಷ್ಠ ಅರ್ಹತೆ 
ಎನಿಸುವುದು. ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅಧ್ಯಯನ ಶಮದಮಾದಿ ಮತ್ತು 
ಎಷ್ಟುಪಾದಶರಣಾಗತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಮದಮಾದಿ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುಪಾದಶರಣಾಗತಿಗಳು 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅದು ಕನಿಷ್ಠ ಅರ್ಹತೆ. 
ಎಷ್ಟುಪಾದಶರಣಾಗತಿಯೊಂದೆ ಅಧ್ಯಯನ ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಇದ್ದರೆ 
ಅದು ಮಧ್ಯಮ ಅರ್ಹತೆ. ಅಧ್ಯಯನ ಶಮದಮಾದಿಗಳು ವಿಷ್ಣುಪಾದ ಶರಣಾಗತಿಗಿಂತ 
ಕಡಿಮೆ ಇದ್ದರೆ ಅದು ಉತ್ತಮ ಅರ್ಹತೆ. 


ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಅರ್ಹತೆಯ ನಿರ್ಧಾರ 


RATATAT - 
saa: | fama she ಇಗ | 
ಅನುವಾದ -- ಸಕಲಶಾಖಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ. (ಈ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯವಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ) 
ಇಪ್ಯ್ಟಕಾಗ್‌ತತ್ನ — 
‘ are ಟು ಯು ಓಟ ಸ yelsseeassenTd 
ಸಣ್ಣ, | 
ಹರಿನಿಷ್ಠನಾಗಿ, ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹವುಳ್ಳವನಾಗಿ, ವಿಷಯಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಅನಾಸಕ್ಷನಾಗಿ, 
ದ್ವಂದ್ವಾತೀತನಾಗಿ, ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ತನ್ನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು. 
ಸಾಕ್ಟಾತೃರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


HEATH -- 
‘hea era eda 77೮೧77) AAAI | Ag: ತಕ | 
ಬ್ರಹ್ನಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯೋಗೃನಾದವನು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಲಭ್ಯವಾಗುವ ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಗಳನ್ನು 
ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಫಲವಾದ ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಲಂಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ನಿತ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಕೃತಕವಾದ 


ಯಜ್ಞಾದಿಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಂದ ದೊರೆಯದು. 
k ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


300 ಶ್ರೀಮಟ್ಟಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ರು — 
feed ಇ eanfa-wadq afore 370/4 safe |' 
ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಸಮಿತ್ತನ್ನು ಹಿಡಿದು (ಕೈಜೋಡಿಸಿ) 
ವೇದಾಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠಾತನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠನಾದ ಗುರುವನ್ನು ಶರಣಾಗಬೇಕು. 
HEAT - 
cade FoR Aa sores ತಗರ ಗಗ್ನಾಗ ತ್‌ 
ಇಾಗ್ನ |' 
ಭಗವಂತನು ಯಾರನ್ನು ತನ್ನವನನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೋ ಅಂತಹವನಿಂದಲೇ ಪರ- 
ಮಾತ್ಮನು ಹೊಂದಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂತಹ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 


RNAS 
‘qa qa we feed qa ೫೫ 72) |: 
ಡಕ <form al: FATT (WATT) ATA: 1 
— ಕಕಾಗಗಾಗೌಗಸಜ || 
ಯಾವ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಕ್ರೀಡಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿರವಧಿಕವಾದ ಭಕ್ತಿಯಿ- 
ದೆಯೋ, ಹಾಗೂ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯಾನುಸಾರಿಯಾದ ಭಕ್ತಿಯಿದೆಯೋ ಅವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಗುರುಗಳು ಹೇಳಿದ ವಿಷಯವು ಮನಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಅರ್ಹತೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ - ಅಧ್ಯಯನವು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಧಿಕಾರವೆಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. 
ಇದು ಹೇಗೆ? ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರವತಃ - ಯಥಾಶಕ್ತಿವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ; ನಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಎ ವೇದವಿದ್ಯಾಧಿ- 
ಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯವಿದೆ. "ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ'. 

ಶಮಾದಿಗಳೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ  ಆವಶ್ಯಕವೆನ್ನಲು 
ಕಾಣ್ವಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಶಾಂತಃ ಎ ಭಗವನ್ನಿಷ್ಠನಾದವನು, 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಅರ್ಹತೆಯ ನಿರ್ಧಾರ 


ದಾಂತಃ - ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹವುಳ್ಳವನು, ಉಪರತಃ - ವಿಷಯಭೋಗದಲ್ಲಿ 


ಅಲಂಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವನು, ತಿತಿಕ್ಟುಃ - ದ್ವಂದ್ವಸಹಿಷ್ಣುನಾದವನು, ಸಮಾಹಿತಃ ಎ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನು, ಭೂತ್ವಾ: ಆಗಿ, ಆತ್ಮನಿ - ತನ್ನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮಾನಂ - 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು , ಪಶ್ಯೇತ್‌ - ಕಾಣಬೇಕು. , 
ಸಾರಾಸಾರಮತ್ತುನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಿವೇಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ವೈರಾಗ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿ- 
ಕಾರಿಗೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವೆನ್ನಲು ಆಥರ್ವಣಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ - ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಲಾನಿಯಾಗಲು ಬಯಸುವವನು, ಕರ್ಮಚಿತಾನ್‌ ಎ 
ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುವ, ಲೋಕಾನ್‌ ಎ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಲೋಕಗಳನ್ನು, 


ಪರೀಕ್ಚ್ಯ - ವಿವೇಕದಿಂದ ತಿಳಿದು, ನಿರ್ವೇದಂ - ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳಲ್ಲಿ 


ಅಲಂಬುದ್ಧಿಯನ್ನು , ಆಯಾತ್‌ - ಹೊಂದಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಕೃತ: - ಕೃತಕವಲ್ಲದ 
ಮೋಕ್ಷವು, ಕೃತೇನ - ಯಜ್ಞಾದಿಕೃತಕಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ, ನಾಸ್ತಿ - ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ತತ್‌ - ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ವಿಜ್ಞಾನಾರ್ಥಂ - ವಿಶೇಷತತ್ವಜ್ಞಾನಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ, ಸು೭-ಆ 
ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛು ವು, ಸಮಿತ್ಪಾಣಿಃ - ಸಮಿತ್ತನ್ನು ಕೈಯ್ಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು (ಸಂ ಚೆನ್ನಾಗಿ, ಇತ್‌ 
= ಜೋಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಪಾಣಿ: - ಕೈಯ್ಯುಳ್ಳವನಾಗಿ) ಶ್ರೋತ್ರಿಯಂ - ವೇದಾಧ್ಯಯನ- 
ಶೀಲನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠಂ - ನಿರಂತರ ಹರಿನಿಷ್ಠನಾದ, ಗುರುಮೇವ - ಗುರುವನ್ನೇ, 
ಅಭಿಗಚ್ಛೇತ್‌ = ಹೊಂದಿ, ಶರಣಾಗಬೇಕು. 

ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೆಂದು ಕಠೋಪನಿಷತ್‌ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಂ ಇ ಯಾವನನ್ನು, ಏಷಃ - 
ಇಚ್ಛಾರೂಪಿಯಾದ, ಆತ್ಮಾ - ಪರಮಾತ್ಮನು, ವೃಣುತೇ ಎ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೋ, 
ತೇನೈವ - ಅಂತಹ ಭಕ್ತನಿಂದಲೇ, ಸಃ - ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ, ಲಭ್ಯಃ - ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ 
ಹೊಂದಲಡುತ್ತಾನೆ. ತಸ್ಯ - ಆ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ, ಏಷಃ - ಪ್ರಸನ್ನನಾದ, ಆತ್ಮಾ 
= ಪರಮಾತ್ಮನು, ಸ್ಟಾಂ - ತನ್ನ, ತನೂಂ - ಸ್ವರೂಪವನ್ನು, ವಿವೃಣುತೇ ಇ 
ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ - ಅಂತಹ ಭಕ್ತಿಯು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿರಬೇಕು, 
ಉಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗುರುಗಳಲ್ಲಿ  ತಾರತಮ್ಯಾನುಸಾರಿಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪ ಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಸ್ಯ - ಯಾವ 
ಬಾಗ ದೇವೇ - 'ಕ್ರೀಡಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ತನಾದ " ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಪರಾ 
= ನಿರವಧಿಕವಾದ, ಭಕ್ತಿಃ: - ಭಕ್ತಿಯು, ಯಥಾ ಇ ಹೇಗಿದೆಯೋ, ಗುರೌ 


= ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ, ತಥಾ - ಹಾಗೆಯೇ ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರಿಯಾದ, ಭಕ್ತಿಃ - 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


301 


302 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಭಕ್ತಿಯು ಇರುತ್ತದೋ, ತಸ್ಯ - ಅಂತಹ ಭಕ್ತರಿಗೆ, ಏತೇ ಕಥಿತಾಃ - ಗುರುಗಳಿಂದ 
ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು : ಪ್ರಕಾಶಂತೇ - ಮನ ಮುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಅಥವಾ ಮಹಾತ್ಮನ; 
= ಮಹಾತ್ಮರಿಗೆ, ಅಕಥಿತಾಃ - ಗುರುಗಳಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗದಿದ್ದರೂ, ಅರ್ಥಾಃ 
= ಅರ್ಥಗಳು, ಪ್ರಕಾಶಂತೇ - ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತವೆ. ಇತ್ಯಾದಿ - ಇವೇ ಮೊದಲಾದ, 
ಶ್ರುತಿಭ್ಯಶ್ವ- ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಶುತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅಧಿಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು 


ಟಟ (10 ಬ... ೪ » 

1 ಇ ಇರಗಿಇಗಗ್ನಾ? ಕಣಾ ತಾ ೨ ಯ | 
ಪ್ರಶ್ನೆ - ಭಾಗವತತಂತ್ರದ ಈ ಪ್ರಮಾಣವಚನದಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ 'ಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕಾರ 
ಪ್ರಭೇದ ಎಂದು ಹೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅಧಿಕಾರವು ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದೆಯೆಂದು ಮತ್ತು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ? 


ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 'ಅಧ್ಯಯನ ಮಾತ್ರವತಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಉಪರಿ - ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಶಮಾದಿಸಂಯುಕ್ತತಾ = ಶಮಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವಿಕೆಯೂ ಸಹ, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಧಿಕಾರವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - "ಶಾಂತಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. 


RR - et - ಜಗಿದ | ಇನ್ನಾ; = Pryde, | 
oe ಟು ಎಂ 0 ಇಯ 6 
ager | | 


ಶಾಂತಃ ಎ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಲವಾದ ಬುದ್ದಿಯು, ದಾಂತಃ 2 ಇಂದ್ರಿಯಜಯವು, 
ಉಪರತಃ - ವಿಷಯಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ "ಸಾಕು' ಎಂಬ ಬುದ್ದಿಯು, ತಿತಿಕ್ಟುಃ = ಸುಖ- 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮ ತಿಗಳಿಂದ ಅರ್ಹತೆಯ ನಿರ್ಧಾರ 303 
ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಸಮಾನವಾಗಿ ಕಾಣುವಿಕೆಯು, ಸಮಾಹಿತಃ ಎ ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾರ್ಥ- 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನು. 

ಕಗರಗೌಣಾ1 - ‘menfoien warari wfod Armd ಕಡಿ Ai 
ameadgad ಇಗ, ‘sudtasdida’ yeanfiad | 

"ಯಾವಾತನು ಶಾಂತಾದಿಗುಣವುಳ್ಳವನಾಗಿ ತನ್ನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳು 
ಕಾರಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. "ಉಪನೀತೋ5ಧೀಯೀತ' (ಉಪನಯನ ಮಾಡಿದ 
ಮೇಲೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು) ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಉಪನಯನವು 
ಕಾರಣವೆಂದು. 

ಕಾಗಾಗೌಗಾ! - ತಿಗಾ ‘seat wegen ಇಗಾಗೌರಾಗ್ಗಿದ WAAR | 
"ತಾಇಸಗಿರಾಗಇತಾಗಗು' Fhe ye: | 

"ಆತ್ಮನಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಯಷಯೋತಂತಃಪ್ರಕಾಶಾಃ' (ಯಷಿಗಳು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಇರುವುದರಿಂದ. 

ಸಾಸಗತಾಗೌಣ/ - arama ಇಗ್ಗಸಗಸಗಾಗಿಣಾಗ ₹೪ ಶ್ರ 
tafe "ಭರಮ 11 

ಸಾರಾಸಾರವಿವೇಕವೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಧಿಕಾರವೆನಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು "ಪರೀಕ್ಷ 4 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. . 

ಕಾಾಗಾಗೌಗಾ! - sar Reqs satan 3771 
whe rd gard । ಇ ಸ Mere 0187 ard ಪ್ರಾಜಿಷಗೌಗಣತಿತ್ಸ! 

ಲೋಕಾನ್‌ - ವಿಷ್ಣುಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ, ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿಲೋಕಗಳನ್ನು ಸಾರವಿಲ್ಲದ್ದು ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು ವಿರಕ್ತನಾಗಬೇಕು. 


ಹೀಗೆ ಮೋಕಕಿಂತ ಇತರವಾದ ಲೋಕಗಳಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ತಾಳಿ ತತನಿಶಯಕಾಗಿ 
ಬರೆ ೧ ೮ ಹ ವ ಚೆ ಕೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


304 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಗುರುವನ್ನೇ ಅರಸಿ ಹೊರಡಬೇಕು. 


ayer - send Aregadt Meenifm 7 ೧೫೫೧ ven 
ಕಾಸೆ; । ತಿಗ erento wed । addi ಕ್ವ ಇತ 
'ಗಾಗೌಗ ಭಗತ (30.7೫೫) ಫಗ: | 
ಏಕೆಂದರೆ, ನಿತ್ಯಪುರುಷಾರ್ಥರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ 
ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲವಾದ ಕಾರಣ ಎಂದು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ವಿಜ್ಞಾನಪದದಿಂದ ಉತ್ತಮಾಧಿ 


ಕಾರಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ದೇವಾದೀನಾಂ ತು ಯಜಾ ವಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಿತಿ ಕೀರ್ತಿತಮ್‌' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ. 


ಕಗತಗೌಗಾ - Regen ಳಗೌಗಗರಗಗೌರಾಗ ಕಗ yeasse - 
afnfa 1. ‘we fey d qa ಭೂ ಬಾಮ ಯು ಭೂ ಬ್ದ 
ಕಷಗೌಿಗಾಗೌಗ1: SAE ಇತಗಣಗ' ಕಾಳೆ; | 

ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆವಶ್ಯಕವೆಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ 'ಯಮೇವೈಷ' ಎಂಬುದಾಗಿ. ಏಷಃ - ಈ ವಿಷ್ಣುವು, ಯಮ್‌ - ಯಾವ 
ಸಾಧಕನನ್ನು, ವೃಣುತೇ - ಭಕ್ತನೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೋ, ತೇನ - ಆ ಸಾಧಕನಿಂದಷ್ಟೆ, 
ಲಭ್ಯಃ - ಪರಮಾತ್ಮನು ದೊರೆಯುತ್ತಾನೆ. ತಸ್ಯ - ಅವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ, ಪ್ರಸನ್ನೋ ಭವತಿ - 
ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ಆ ಸಾಧಕಪುರುಷನಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದರ್ಥ. 


Teme - ತಿಗಾ qe ಕಾರಿಸ we AAA । ಇಗ ಸ 
ಗಾಗಾ) waif, sa aa ಇಗಗಿಗಿಸಳುಗಿಗ' 
ಇನಣಾರ್ತಾss - ಇರ 11 


ಇಲ್ಲಿ "ವೃಣುತೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಭಕ್ತಿ ಎಂಬ ಗುಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 
ಅಂತಹ ಭಕ್ತಿಯು ವಿಷ್ಣುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟವಾಗಿರಬೇಕು. ಇತರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂತಹ ಭಕ್ತಿಯೇ ಬ್ರಹವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ""ಯಸ್ಯ ದೇವೇ'' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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urdu: - ta ಕಣಿ! || "ತಗ? gd ಕಾಳೆ; | ಇಗ gf 
ರಸದೂಟ 1 ಟುಟ್ಮಿಮು (ಯುಪಿ ಯಯ ಯ ಬಟ 
gatsanfiert wafer? ಕಗ ETAT | 

ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದ ಹನ್ನೆರಡು ಹಾಗೂ ಹದಿಮೂರನೆಯ 
"ಅಧ್ಯಯನ ಮಾತ್ರವತಃ' ಮತ್ತು "ನಾವಿಶೇಷಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ "ಮಾತ್ರ' 
ಪದವು ಕಾತ್ಪ್ನ್ನಾ 3ರ್ಷದಲ್ಲಿದೆ. "ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಕೃತ್ಸ್ನಾಧ್ಯಾಯನವತೋ೯ಧಧಿಕಾರಿತಾ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುವಿರಿ ? ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. 

ಅಸಾರ್ವತ್ರಿಕಾಧಿಕರಣದ "ಅಧ್ಯಯನ ಮಾತ್ರವತಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರ 
ಹೀಗಿದೆ - ವಷ್ಟುಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ 
ಗುರುಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಶಮದಮಾದಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದದವನಿಗೆ, ಕೀಳುಜಾತಿಯವರಿಗೆ, 
ವೇದಾಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಹತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವವನೇ 
ವೇದವಿಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಹನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಸಮೃತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಶರ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು ವೇದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ, 
ಅನಂತರ ಅದರ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಗುರುಮುಖದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದು ಅವನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ಪೌಷಾರವಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೆಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯವಿದೆ 


wad: ೨ am afer ada ೫೫೧ । SANT 
a ಜತಗ: | creo ಸ waft । MAAR | ATTA 
೫77 ಇ. ‘UR ee ಕಾಗ AR ೪೫೪ 
fad’ ಕಾಣಿಸ ಕತ್ತ AAA ಇ ತತ? fe Tsar ೫೫: | 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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“ಅಧ್ಯಯನ ಮಾತ್ರವತಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅನಂತರ "ನಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಇತಿ ಚೋಪರಿ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ ಅಧಿಕಾರವು ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ ವಿಚಾರ ಹೀಗಿದೆ - 
ದೇವತೆಗಳೇ ಮೊದಲಾದವರುಗಳ ಅಧಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಸಮಾನ- 
ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದುದು ಧನ, ಧರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ ಈ ಮೂರು 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಗಳು. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರು, ಖಯಷಿಗಳು, ದೇವತೆಗಳು, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಇವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಿಗಿಂತ 
ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರು ಪ್ರಧಾನರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವಿರುವಂತೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ತಾರತಮ್ಯವಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ, ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


'ಪ್ರಜ್ಞಾಂತರಪ್ಯಥಕ್ಷ್ಮವದ್‌ ದೃಷ್ಟಿಶ್ಚ ತದುಕ್ತಮ್‌' ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರವಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ ವಿಚಾರ ಹೀಗಿದೆ - 
ಮೋಕ್ಷಾನಂದದಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಉಪಾಸನಾ 
ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ತಜ್ಜನ್ಯ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಭಗವದ್ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಭಗವತ್‌ ಅಪರೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ, ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರ 
ಹೊರಟಿದೆ. ಕಾರಣಭೇದದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಭಿನ್ನವಾಗಲೇ ಬೇಕು. ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ತಾರ 
ತಮ್ಯಪ್ರಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ, ಭಗವದಪರೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯವಿರಲೇಬೇಕು. 
ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಸಹ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹಾಗೇ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಕಮಠ ಶ್ರುತಿ ಹೀಗಿದೆ - 
ಯೋಗಿಗಳು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. . ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳು 
ಅಜ್ಲಾನಿಗಳಲ್ಲಿ, ಅಪ್ರಬುದ್ಧರು ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಅವರವರ 
ಯೋಗ್ಯತೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಉಪಾಸನೆಗೈಯುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭಗವದಪರೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
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ಹೀಗೆ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವಿದೆಯೆಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 

"ನವಿಶೇಷಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತ್ರೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು ? ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ? 


ada; - safari santero | ಶ್ರ 1 ಗಿಷಕ 
fafaaaatdemd wf: qe ಕಗ ೫7೫: | 

"ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಶಮಾದಿಗುಣವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲೇ ಅಧಿಕಾರವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 'ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ' ಎಂದರೆ 
ಶ್ರವಣ-ಮನನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. ಇದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ತಮಗೆ ವಿವಕ್ಸಿತವಾದ ಸಕಲ ಅರ್ಥಗಳು ಶ್ರುತಿಗೆ ಸಮೃತವಾಗಿವೆ ಎಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಹಿಂದೆ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಟೀಕೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಭಾರದ್ವಾಜ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆಯೇ? 


wade — ಬಜ ಬಟಟ 2 ಯು ಟಟ ಜಟ 
ರು seg: ಯ ಒಟು ಬುಧರು ಮೂ ಟು | 
ತಿ readies ಕಾಗಗರ್ಗಾಗಿರ್ವಾಗಗಿಾ75೫(17೫೪) 
'ಸಿತಗಿಇ7ಗತಗಣ್‌ಗಿಗಳಿ ಕತಗಳತ ಕಗ್ಗ: | 

ಕೆಲವರು ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ: ಅವರು 
ಉದಾಹರಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಉದಾಹರಿಸಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಅಸಮೀಚೀನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮತ್ತು ಕೆಲವರು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಉದಾಹರಣೆ 
ಮಾಡದಿದ್ದರೂ, ಪಂಚರಾತ್ರದ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 


ವಿವರಿಸಲು ಹೊರಟಿರುವ ಭಾರದ್ವಾಜಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಶ್ರುತಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವುದರಿಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪಲ್ಲವೆಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
"ಶಮ' ಎಂದರೇನು? - ತತ್ನಪ್ರದೀಪ 
wad - MM fae gfe SETTER 
maka || ತೆರತಗ್ಗರ್ಗಾಸಗತತಾಸ್ನ ಕಶೆ: ೯ ಕಣಣಗ | 
"ಶಮೋ ಮನ್ನಿಷ್ಠತಾ ಬುದ್ಧೀ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಗವತದ ಏಕಾದಶಸ್ವಂಧದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿ, ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಭಗವನ್ನಿಷ್ಠ ಬುದ್ಧಿಃ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ 'ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 'ವೈಷ್ಣವಸಿದ್ಧಾಂತಾಚಲನಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ' ಟು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ವೈಷ್ಣವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ದೃಢವಾಗಿ ಪೆಟೆ. "ಭಗವನ್ನಿಷ್ಠತಾ 
ಬುದ್ಧಿ' ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ನಾರಾಯಣತಂತ್ರದ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ "ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


wad: — UA RT ARTA 
gaara, gated’ ge fA 
area A A 7ರ ಕಷ: | 


ಕಿ: aad fren: saonfagd Wad || 

senferyedt seearefem ತಿಗಗಿಳರ್ಗಣಗಿಗ ೪೫೪೧7೯೫೧೯೯೫ 
afd Mae ಕ್‌ em ತಳಗಿಗಗಾ ed 
aanferaafineeafy yao waa ಗಾಗಿ 3 
೫೫ಗಗಗೌಸಾಡ7ರಇಗಗಳೆ೫1 sare - ಗೀಗಿ ।। 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಶಮದಮಾದಿಗಳು ಅಪರೋಕ್ಷೆಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅಂಗವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರ ನಿರೂಪಣೆ ಪ್ರಕೃತ ಅನುಪಯುಕ್ತವಲ್ಲವೇ? 
ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶಮಾದಿಗಳು ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗುವಂತೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೂ ಕೂಡ ಅಂಗವಾಗಿವೆ. "ಅನುಬಂಧಾದಿಭ್ಯತ್ಚ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರನೆಯ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಅರ್ಹತೆಯ ನಿರ್ಧಾರ 309 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೂರನೆಯ ಪಾದದ ಐವತ್ಕೊಂದನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಗುರುದೇವತಾ 
ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದಲ್ಲ. ಹರಿ-ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ - 

ದದ್ಯಾತ್‌ ಶಮದಮಾದೀಂಶ್ಚತೇನ ಚೈತೇ ಗುಣಾಃ ಪುನಃ । 
ತೈಃ ಸರ್ವೈರ್ದರ್ಶನಂ ವಿಷ್ಣೋಃ ಶ್ರವಣಾದಿಕೃತಂ ಭವೇತ್‌ ॥ 
ಭಕ್ತಿಯು ಗುರುವಿನ ಅನುಗ್ರಹದ ಜೊತೆಗೆ ಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ 
ನೀಡುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಪರೋಕ್ಷಸಾಧಕವಾದ ಗುಣಗಳು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅಂತಹ ಗುಣಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನ ಅಪರೋಕ್ಷವು ಸುಲಭವಾಗುತ್ತವೆ. ಮಾಡಿದ ಶ್ರವಣಾದಿ 
ಸತ್ಯರ್ಮಗಳು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಹೀಗೆ ನಾರಾಯಣತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಮದಮಾದಿಗಳು 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಇದರಿಂದ ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ 
ಆದರೆ "ಪ್ರಶಾಂತಚಿತ್ತಾಯ ಶಮಾನ್ವಿತಾಯ ಪ್ರೋವಾಚ ತಾಂ ತತ್ವತೋ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಮ್‌' 
ಶಮದಮಾದಿ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಪಡೆದ ಭಗವನ್ನಿಷ್ಠನಾದವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಉಪದೇಶಮಾಡಿದರು ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ ಶ್ರವಣಾದಿರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯೂ ಕೂಡ 
ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

“ಏವಂವಿತ್‌' ಎಂದರೇನು ? 

radu: - een ‘eff ae’ Fe gard “ಗಿನ Tedd 
a sonifeed ಣ್‌ frafyd fed ceed eA ₹೫ ೫೫: | 

"ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏವಂವಿತ್‌ ಶಾಂತಃ' ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಏವಂವಿತ್‌' ಎಂಬ 


ಪದದಿಂದ ಶ್ರವಣಾದಿ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ 


ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವು ವಿವಕ್ತಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಕ is ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಪಾಣಿನೀ ಸೂತ್ರದಂತೆ "ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂಬ ಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


wade — aig ಟೂ 4 ಟುಟ! 
ಮು ಯ ಸು ಭಟಟ ಟು end AOA ಬ 
afrfd gare fcate ತಗಿ! ೪೫7೫೯೯೯೫ wfc 
eres ಇರಿ ಸಗತಾಗಳೌಗಿ! Ad | 


"ಅಪರೋಕ್ಷದೃಶೋ ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶನಂ ನ ಕ್ವಚಿದ್‌ ಭವೇತ್‌' ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಿಗ 
ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾನವು ಎಂದೂ ಸಹ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ತತ್ವನಿರ್ಣಯದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ'ಪಶ್ಯಾಥೆಣ್ಯಶ್ವ್ಚ ನಾಲೋಚನೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪಾಣಿನಿ ಸೂತ್ರದ 
ಆಧಾರದಿಂದ "ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 'ಜ್ಞಾನ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಚಾಕ್ಷುಷಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜ್ಞಾನವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾದಾಗ "ದೃಶಿ' ಧಾತುವಿಗೆ "ಪಶ್ಯ' 
ಎಂಬ ಆದೇಶವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರವು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲೇ 
"ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಟೀಕೆಯ ಹೃದಯ. 


"ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ ಸರ್ವಥಾ ತಪ್ಪಲ್ಲ 


೫೧೫]; - ಇಗ rare ಇಡ್ಲಿ? gfe ಇಗಿಂಗಿ ಕಳಗ್ಪತತ್ಸ 
ಗರಗರ Te "ಇಸ? gfe ಕತ: ಇಳ್ತಗಿಗ ೫೫: | 

ಕಾಣ್ವಶಾಖೆಯ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ "ಪಶ್ಯತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಆದರೂ 
ಪ್ರಕೃತ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂದು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ್ದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಪಶ್ಯತಿ' 
ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ, ಬೇರೆ ಶಾಖೆಯ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಪಶ್ಯೇತ್‌' 
ಎಂಬ ಪಾಠವನ್ನು ಎವಕ್ಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ "ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂದೇ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

wade: - ಸಿ! aff ॥। goer “Rd 4 
ಇಇ? ಭಾಗಾ ಇಗಣಿಸಶತಿಗ್ಗಿಕಾಳೆ: | 
(2) 6/೩/ಇಲ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಅರ್ಹತೆಯ ನಿರ್ಧಾರ 311 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ "ವಿಶೇಷಂ ಚ ದರ್ಶಯತಿ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಯಷಯೋಕಂತಪ್ರಕಾಶಾಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವೈರಾಗ್ಯದಂತೆ ವಿವೇಕವು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಾಧಕವಲ್ಲ 
ada: - faerendf ॥।  ತಗಗ'ಇಿಸಾರ್ಕೆಗಾತ15ಗರಾಗಣ್‌ 
Rasa Fo | ಸತ್ತ wed 7೫ ಕೇಗಗಗಿತತ್ನಗಳನ್ನ । Wt ಕಗ್ಗ! 
yt ಹಯ sear: gfe yt ಇಂ waiter dda of: | 
mh ತ et Tah: got: eat ಗಿಸಗೌಗಾರಗಿತ 
ff fuaag freree’ 7ರ | 


"ವಿವೇಕಾದ್ಯಾಪಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಪದದಿಂದ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಈ 
ವೈರಾಗ್ಯದ ಮೂಲಕ ವಿವೇಕವು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೊರತು, ಪರವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ವಿವೇಕವು ನೇರವಾಗಿ ವೈರಾಗ್ಯದಂತೆ 
ಅಧಿಕಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಪರೀಕ್ಷ ; ಲೋಕಾನ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ವಿಜ್ಞಾಯ 
ಜಾತವೈರಾಗ್ಯಃ' ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಲ್ಯಬಂತ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
ನೇರವಾಗಿಯೇ ವಿವೇಕವು ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣ ಪದ್ದತಿಯಲ್ಲಿ 
"ತದೇವಂಭೂತೈಃ ಪ್ರಮಾಣೈಃ ಪದಾರ್ಥಾನಾಂ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯತ್ವಾದಿಕಂ ನಿಶ್ಚಿತ್ಯ ವಿಷಯೇಷು 
ವಿರಕ್ಷಸ್ಯ' ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅರಿತು, ವಿಷಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತನಾದವನಿಗೆ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಗುರೂಪಸತ್ತಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ವಿವೇಕವಿರಬೇಕು 
uradla: - ಸಕ ಭಾಷಸಗಳೆ: "ಗಣಗ 7ರ । ತಗ aa: 
TTT: ಸತ್ಯೌ7ತ೫೫ರ್ಗಸ್ಸ med raft ged, And | 
we Mra’ ger saad ಇಳೆ: | eyed I 
fanned ೫೪ ತಗಿ Fd: | 
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"ತತ್‌' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ತಸ್ಮಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವೇಕಾದಿಗಳು ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಂಗವಾದ ಗುರೂಪಸತ್ತಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಇರುತ್ತವೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುನಃ ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
"ಶ್ರೋತ್ರಿಯಮ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಛಂದೋಧ್ಯಾಯಿನಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. "ಇತ್ಯುಕ್ತೇಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದರ್ಥ. 

ವಿವೇಕಾದಿಗಳು ಯಾರಲ್ಲಿಇರಬೇಕು ) 

ada; - ಸಾಗ ‘eA ಗ yg ಗಡಾ ede’ sf 
gt 3 waaeeatdad sevfes fRaate ಇ. fee ಇಳೆ 4 
marge wameaeanhftt ೪ಣೆ am 
yeaa ಇ ಗೌಗ್ಗಗಗಗಿಗೌ! ಇ ಸರಿತಾ ಸ rafts Wa | 


ಪ್ರಶ್ನೆ - 'ಆತ್ಮನ್ಯೇವ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು "ತದ್ಧಿ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಮ್‌' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಶಮಾದಿಗಳು, ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ವಿವೇಕಾದಿಗಳನ್ನು 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹೊರತು, "ಆತ್ಮನ್ಯೇವ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮಾಧಿ- 
ಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಶಮಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. "ತದ್ಧಿ 
ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಮ್‌ ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ, ಮತ್ತು ಅದಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ 
ಗುಣವನ್ನೂ ಕೂಡ ಹೇಳಿರುವುದಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು 
ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನಾದಿಗಳು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೂ ಕೂಡ ಶ್ರುತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ೆ 

ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಶಮದಮಾದಿಗಳು ಅಂಗವೆ ? 


1೫7೫೫೫; - ‘sefaad sae ತತ 7? feo fe 
"ಇಗಾತಾಗೌಿಷಾತ್ಮ್ನ' ಇರುತ af qaqa | ತ ಇತ deri 
‘anf ಸ. 7೪ಗೌಸಸಗಿತಗಗಿಗಾಗ' sae | ತ೪ಾರ್ಗಗೌಿತ. 
3 ಸತ! ಸಾಗಿಗೇಡಸಗಿಇತಗ್ತತ೪77ರ7 IIA, | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಅರ್ಹತೆಯ ನಿರ್ಧಾರ 313 

ಉತ್ತರ - “ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಶಮದಮಾದಿಕಮಂಗಮ್‌ ಉತ ನ' ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಶಮದಮಾದಿಗಳು ಅಂಗವೋ, ಅಲ್ಲವೊ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ಉಂಟಾದರೆ 
"ಶಮದಮಾದಿಕಮಂಗಮ್‌' ಶಮದಮಾದಿಗಳು ಅಂಗವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಎರಡು 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೊರಟಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಶಮಾದಿಸಂಯುಕ್ತತಾ ಚ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾಮೇವಾಢಿಕಾರಃ' -ಶಹಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷ್ಟಾಕಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಧ್ಯಯನಾದಿಗಳು ಹಿಂದಿನ ಹೇಳಿದ ವಿಶೇಷ 
ಶ್ರುತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಣತ್ವೇನ ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. 


ಗುಣತಾರತಮ್ಯ ದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿ ತಾರತಮ್ಯ 


ward; - ‘aaa omen gfoad meaner: 
wraadteaanfeg dad aed: gaia 3೫ 
wa fas efter safeties sera 
mead ಗಿಗರ್ಗಾಗಳೆ meee yfvegagamgfeed sda’ 
fa Ne: | 


ಶಮಾದಿಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ವಿವೇಕಾದಿಗಳನ್ನು ಅದೇ ಪದದಿಂದ ಹೇಳದೇ, "ಸ್ಫ'ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹೇಳಲು ಕಾರಣವಿದೆ. ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಹಾಗೂ ಉತ್ತಮಾಧಿ- 
ಕಾರಿಗಳ ಧರ್ಮಗಳೆನಿಸಿದ ಅಧ್ಯಯನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಮದಮಾದಿಗಳು 
ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆಂದು 
ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ 
ಸ್ಮೃತಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಅಧಿಕಾರಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲಾಯಿತು. 
ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿಗಳೆರಡು ಪರಸ್ಪರ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿಗಳೆರಡನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದು ಅತ್ಯಂತ 


ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಜಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಭಕ್ತೈಕಲಭ್ಯ: 
radia: - 
wrt yd ಗಗ] ಕಗಗ] TaN | 
ಯು ಯು ಬಟು ಯು ಟೂ ಯೂ ಜಂ 11 
ತಡ ITALENT ತಿಗ ೫೧೫ ತಗಾಇ7ಗಾ7ಠಗಃಗಿ ಕ ಇತ್ತಗತಗೌಿಗ1 
saa wash: | fgg’ ಇರಾ ೫೫ಗಗಗೌಸಾಾಗಾಗಗೌಗಗ 
ಇಗೆ ag ertead geofye - ಗರ್ವ ।। 
ಭಕ್ತಿ ವ ವೃಣುತೇ ವಿಷ್ಣುರ್ಭಕ್ತ್ಯಾದದ್ಯಾನ್ನಿಜಂ ಪದಮ್‌ । 
ಭಕ್ತೈವ ದೃಶ್ಯತೇ ನಿತ್ಯಂ ಭಕ್ತ್ಯಾಭೋಗಾನ್‌ ದದಾತಿ ಚ ॥ 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ವಿಷ್ಣು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಭಕ್ತಿಗೆ ಒಲಿದು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ತನ್ನ ದರ್ಶನವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಭಕ್ತಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ 
ಭೋಗಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಪದ್ಮಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಯಾಗುವಂತೆ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 'ವಿವೃಣುತೇ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಶ್ರವಣಾದಿ ಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 'ವಿಷ್ಟು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಹರಿಪ್ರಸಾದೋ ಬಲವಾನ್‌ 
wad; - FA ane tafe ged । ೫೫ 
ಯು ಯು Fed: ಟೂ ಟಟ fant: ಓಟು a 
wa | ಕಗಾರ್ಗಗೌಣಷು ಹ ಸತಗ] ೫ಹಗಗಿಗಿಗಳಾಗಾಗಿ 
ಯಾ ಯ ಟು. 


"ವೃಣುತೇ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತನ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಕ್ತನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಭಕ್ತಿಜನ್ಯವಾದ ಪ್ರಸಾದವು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಅರ್ಹತೆಯ ನಿರ್ಧಾರ 315 
ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನು ದೊರೆಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಇಂತಹ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕಾಗಿ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹರಿಪ್ರಸಾ ದಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಅವಶ್ಯ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಪರಮೋತೃಷ್ಟ ಭಕ್ತಿ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
dla: — 3eod seq ಕಣಗಳ - mak || 
ರನ್ಗಳ: watfuete | 84 A ag aR - 
serdhfa ।। aaavafa 1 Wag Sa ಸಸಿ Feats: | 


ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾ "ಸಾ ಚ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಅವತಾರಿಕೆ 
ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಪರ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಸರ್ವಾಧಿಕ' ಎಂದರ್ಥ. "ದೇವೇ ಗುರೌ' ಎಂಬ 
ಪದಗಳು ಬಹುವಚನಾಂತವಾಗಿದೆ ಜು "ಅನ್ಯೇಷ್ಟಪಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಯಥಾಯೋಗ್ಯಮ್‌'ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಯೋಗ್ಯತೆಗನು- 


ಗುಣವಾಗಿ, ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಎಂದರ್ಥ. 


ಉಳಿದವರಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 


wala: - ತಕ್‌ ಇ ATA - "ಇಗ 43 ೫೫7 FY ₹೪ | 
qa ಭು ಟ ಮ (ಟು ಟು ಬು | 


ಇದನ್ನು ಜ್ಞಾನಪಾದದ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ "ಯಥಾ ದೇವೇ ತಥಾ ಗುರೌ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು "ಯಥಾ ದೇವೇ ಯೋಗ್ಯ, ತಥಾ ಗುರೌ ಗುರುಯೋಗ್ಯ' 
ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಯೋಗ್ಯತೆಗನುಗುಣವಾಗಿ,. ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಯೋಗ್ಯತೆಗನು- 


ಗುಣವಾಗಿ ಭಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಸ ಷವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ” (೧-೧-೧) 
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ಭಕ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಎದಿ 


"ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿರ್ದೇವಭಕ್ತಿರ್ಗುರುಭಕ್ತಿಸ್ತಥೈವ ಚ । ತತ್ತತ್‌ ಶ್ರೇಷ್ಠ್ಯಾನುಸಾರೇಣ... 
ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ, ದೈವಭಕ್ತಿ, ಗುರುಭಕ್ತಿ, ಉತ್ತಮರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಆಚರಿಸ a 
ಹೀಗೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾ' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ "ಪ್ರಕಾಶಂತೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಪದದಿಂದ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಪರತತ್ವಾದಿ 
ವಿದ್ಮಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಅನನ್ಯ ಭಕ್ತರಾಗಿರಿ 


ada: - genssefa ॥॥ ಇರಿ ಗರ gored Fer 
‘afar 70 qo: gfe: | ಕಣಗಸೆಗೆ ಕ್ವ - 
SAU 
ಇತ್ತ ಸ್ರ ಸ... 
ಆಜ ಚಟ 


"ಶ್ರುತ್ಯಾ5ನ5ಹ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಇತ್ಯಾದಿಶುತಿಭಿಶ್ವ 
ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ "ಆಧಿಕಾರಶ್ವೋಕ್ತಃ' ಎಂಬುದರ ಅನ್ವಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
"ಭಕ್ತ್ಯಾ ತ್ವನನ್ಯಥಾ ಶಕ್ಕ ಅಹಮೇವಂವಿಧೋತರ್ಜುನ । ಜ್ಞಾತುಂ ದ್ರಷ್ಟುಂ ಚ ಜ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮ ತಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ವಿವರಣೆ - ಪ್ರಶ್ನೆ - ಭಾಗವತತಂತ್ರದ ಪ್ರಮಾಣವಚನದಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ' ಎಂಬ 
ಪದವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಧಿಕಾರವು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂದು 
ಮತ್ತು ಮೂರೂ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆಯೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು? 

ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರವತಃ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕನೇ ಪಾದದ ಎರಡನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇದೆಯೋ? ಅಥವಾ ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೋ? ಎಂದು 
ಸಂದೇಹ) 

ಜ್ಞಾನಫಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಾಧಿ- 
ಕಾರಿಗಳೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, 

ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ಒಂಬತ್ತುಕೋಟಿ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತ್ವವು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅವರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ನೂರುಮಂದಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೋಮಪಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯಿದೆಯೋ, 
ಅದೇ ರೀತಿ ಜ್ಞಾನಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲರೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಾಧಿ- 
ಕಾರಿಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಿಂತು ಯಾರು ಯಥಾಶಕ್ತಿವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೋ 
ಅವರಷ್ಟೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವನೇ ಅಧಿಕಾರಿಯೆಂದು 


ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರವೋ? ಅಥವಾ ಅದರಲ್ಲಿ 
ತಾರತಮ್ಯವಿದೆಯೇ? ಎಂದು ಸಂದೇಹ. 

ತಾರತಮ್ಯಕಲ್ಪನೆಯು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ಹಾಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರ ಹೇಳಬಾರದು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ ಬರಬೇಕಾದೀತೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಸ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


316 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಭಕ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಎದಿ 


"ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿರ್ದೇವಭಕ್ತಿರ್ಗುರುಭಕ್ತಿಸ್ತದೈವ ಚ । ತತ್ತತ್‌ ಶ್ರೇಷ್ಠ್ಯಾನುಸಾರೇಣ... 
ಎಷ್ಟುಭಕ್ತಿ, ದೈವಭಕ್ತಿ, ಗುರುಭಕ್ತಿ, ಉತ್ತಮರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು Sub 
ಹೀಗೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾ' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ "ಪ್ರಕಾಶಂತೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಪದದಿಂದ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಪರತತ್ವಾದಿ 
ವಿದ್ಯೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಅನನ್ಯ ಭಕ್ತರಾಗಿರಿ 
ada: - ಜ್ವರ! ।। ಸರಗ ಜಗಳ ಇರಾಗಗಿಜಗಿಗೌಗಾ? ಕಾಸ 
‘afore ಡೌ! doa: ಸಗ್ಗ: | aud ಕ್ವ - 
‘ART FAT Rik samafaassd | 
ಇತ್ತ ಸಕಕ, 


A 


"ಶ್ರುತ್ಯಾ55ಹ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಇತ್ಯಾದಿಶುತಿಭಿಶ್ಚ' 
ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ "ಆಧಿಕಾರಶ್ಟೋಕ್ತಃ' ಎಂಬುದರ ಅನ್ವಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಭಕ್ಕಾ ತ್ವನನ್ಯಥಾ ಶಕ್ಕ ಅಹಮೇವಂವಿಧೋರರ್ಜುನ । ಜ್ಞಾತುಂ ದ್ರಷ್ಟುಂ ಚ ...' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮ ತಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಎವರಣೆ - ಪ್ರಶ್ನೆ - ಭಾಗವತತಂತ್ರದ ಪ್ರಮಾಣವಚನದಲ್ಲಿ 'ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ' ಎಂಬ 
ಪದವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಧಿಕಾರವು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂದು 
ಮತ್ತು ಮೂರೂ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆಯೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು? 
ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರವತಃ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕನೇ ಪಾದದ ಎರಡನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇದೆಯೋ? ಅಥವಾ ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೋ? ಎಂದು 
ಸಂದೇಹ) 
ಜ್ಞಾನಫಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಾಧಿ- 
ಕಾರಿಗಳೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಟ 
ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ಒಂಬತ್ತುಕೋಟಿ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತ್ವವು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅವರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ನೂರುಮಂದಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೋಮಪಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯಿದೆಯೋ, 
ಅದೇ ರೀತಿ ಜ್ಞಾನಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲರೂ ಬ್ರಹಜಜ್ಞಾನಾಧಿ- 
ಕಾರಿಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಿಂತು ಯಾರು ಯಥಾಶಕ್ತಿವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೋ 
ಅವರಷ್ಟೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವನೇ ಅಧಿಕಾರಿಯೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರವೋ? ಅಥವಾ ಅದರಲ್ಲಿ 
ತಾರತಮ್ಯವಿದೆಯೇ? ಎಂದು ಸಂದೇಹ. 
ತಾರತಮ್ಯಕಲ್ಪನೆಯು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಹಾಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರ ಹೇಳಬಾರದು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ ಬರಬೇಕಾದೀತೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ. 
34 ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


318 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ ಎ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡು ಅಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ಅಧ್ಯಯನವು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಧಿಕಾರವೆಂದು 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ ವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


'ಶಮಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವಿಕೆಯು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ  ಅಧಿಕಾರ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - ಶಾಂತಃ - ಭಗವಂತನಲ್ಲೇ 
ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವನು, ದಾಂತಃ ಎ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹವುಳ್ಳವನು, ತಿಶಿಕ್ಕಃ 2. ಸುಖ- 
ದುಃಖಾದಿಗಳಿಂದ ಹಿಗ್ಗುವಿಕೆ ಕುಗ್ಗುವಿಕೆ ಆಗದಿರುವನು ಅಥವಾ ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು 
ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಯಳ್ಳವನು, ಸಮಾಹಿತಃ - ವಸ್ತುಗಳ ನಿಜಸ್ವರೂಪ ತಿಳಿದವನು. "ಹೀಗೆ 
ಶಾಂತಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶಮಾದಿಗುಣಗಳು ಕಾರಣವೆಂದಂತಾಯಿತು. "ಪಶ್ಯೇತ್‌' 
ಎಂದರೆ ನೋಡಬೇಕೆಂಬ ಅರ್ಥವಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಅರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕು. 
"ಪಶ್ಶಾರ್ಥೆಶ್ಚ ಅನಾಲೋಚನೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಪಶ್ಯಾಥೆಗ್ಯ' ಎಂದರೆ 'ಜ್ಞಾನಾಥೇಃ'. 
"ಉಪನೀತೋ5 ಧೀಯೀತ' "ಉಪನಯನವಾದ ಮೇಲೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಉಪನಯನವು ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೋ ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಇಲ್ಲಿ 'ಆತ್ಮನಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ " ಬುಷಯೋ5ಂತಃಪ್ರಕಾಶಃ'' "ಯಷಿಗಳು ತಮ್ಮಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಭಗವಂತನನ್ನು 
ತಿಳಿದವರು' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಯಷಿಗಳು ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳೆಂದು 
"ಮಧ್ಯಮಾ ಯಷಿಗಂಧರ್ವಾಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಸಾರಾಸಾರವಿವೇಕವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು "ಪರೀಕ್ಷ್ಯ ಲೋಕಾನ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವಿಷ್ಣುಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ಇತರವಾದ ಸ್ಹ ಗ್ಗಾ-ದಿಲೋಕಗಳು 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಲಭಿಸುವುದರಿಂದ ಅಜರ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯಗಳಾಗಿವೆ ಜ್ರ ತಿಳಿದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯ ಹೊಂದಬೇಕು. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಣ್ಣು : 
ವಿರಕ್ತನಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಗುರುಗಳ ಬಳಿ ಹೋಗಬೇಕು. ಅಕೃತಃ - 
ನಿತ್ಯಪುರುಷಾರ್ಥರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವು, ಕೃತೇನ - ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ, ನಾಸ್ತಿ * 


ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್‌ - ಆದ್ದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನಪದದಿಂದ ಇದು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ದೇವತೆಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ವಿಜ್ಞಾನವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಚನವಿದೆ. (ದೇವತೆಗಳು 
ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳೆಂದು ದೇವಾಸ್ತತ್ರೋತ್ತಮಾ ಮತಾಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ) 


ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಬರಲು ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯೂ ಆವಶ್ಯಕ ಎಂಬುದನ್ನು 
"ಯಮೇವೈಷಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಷ್ಣುವು ಯಾರನ್ನು ತನ್ನ 
ಭಕ್ತರನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅಂತಹ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವಿಷ್ಣುವು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಅನಂತರ ಆ ಅಧಿಕಾರಿಪುರುಷನಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ 
"ವೃಣುತೇ' ಎಂದು ಇರುವುದರಿಂದ ಭಕ್ತನಾದವನನ್ನು ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಭಕ್ಷನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. (ಕೇವಲ ಹರಿಭಕ್ತಿ ಇದ್ದರಷ್ಟೇ ಸಾಲದು. ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯಾನುಸಾರೇಣ ಭಕ್ತಿ ಇರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ) ಈ 
ಭಕ್ತಿಯು ವಿಷ್ಣುವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಧಿಕವಾಗಿದ್ದು ಇತರರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ತಾರತಮ್ಯಾನುಸಾರಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಅಂತಹ ಭಕ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದು "ಯಸ್ಯ ದೇವೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


¢ 
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ಇಷಾ - 
ಾಗಾಸಗ್ಗೌಗಗಗ ಇ--- 
ತಿರಾ sf ಈ ಇಗ! arene: | 
gaara ores 11 
THAN ಇಸಾ da FE | 
afifarai aah weogafra ಇ 1 
egregeaadtorafien ಕ್ರ af | 
ads ಇತ da sara dase || | 
ಅನುವಾದ - ವ್ಯೋಮಸಂಹಿತಾಯಾಂ ಚ - ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲದವರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರವಿದೆಯೆಂದು ವ್ಯೋಮಸಂಹಿತೆ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಕೊನೆಯ ವರ್ಣದವರಾದ ಶೂದ್ರರು ಭಕ್ತರಾಗಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ದಿದ್ದರೂ ಹರಿನಾಮಸ್ಥರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವು 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ತ್ರ €ಯರಿಗೆ ಶೂದ್ರರಿಗೆ 
ಭ್ರಷ್ಟಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಮಹಾಭಾರತಾದಿಪೌರುಷೇಯಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ.  ಮಹಾಭಾರತಾದಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 
ಗುರುಮುಖೇನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪಾಠಕೇಳುವ ಅಧಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲ. (ಉತ್ತಮರಿಗೆ ಹೇಳುವಾಗ 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಕೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು). 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಕೃತ್ರಿಯರು, ವೈಶ್ಯರು ಇವರಿಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನದಿಂದ ಬರುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ಆದರೆ ನಿಶ್ಚಲವಾದ ಅತ್ಯುತ್ತಮಭಕ್ಕಿ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು ಶಚೀದೇವಿ, 
ಊರ್ವಶೀ, ಶ್ಯಾಮಲಾ ಮೊದಲಾದ ದೇವತಾಸ್ತ್ರೀಯರು ಮನುಷ್ಯರಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದರೂ 
ವೇದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಅಧ್ಯಯನವುಳ್ಳವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರವು ಬರುವುದಾದರೆ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ 
ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ತವೂ ಸಹ ದೊರೆಯದೆ ಇರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ವ್ಯೋಮಸಂಹಿತಾಯಾಂ ಚ - ವ್ಯೋಮಸಂಹಿತೆಯೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ, 

`` ಅಂತಜಾಣಕೊನೆಯಾವೆರ್ನಿದವರಾದಶಾದ್ರರ್‌ಥ್‌ಕ್ತಾ ಅಪಿ- ಹರಿಭಕಕುಗಿದ್ದರೆ, 

ನಾಮಜ್ಞಾನ - ಪರಮಾತ್ಮನ ನಾಮಸ್ಕರಣೆಯಲ್ಲಿ, ಅಧಿಕಾರಿಣಃ - ಅಧಿಕಾರಿ- 

ಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಸ್ತ್ರೀ - ಸ್ತ್ರೀಯರು, ಶೂದ್ರ - ಶೂದ್ರರು, ಬ್ರಹ್ಮಬಂಧೂನಾಂ 

= ಭ್ರಷ್ಟಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಇವರೇ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ, ತಂತ್ರಜ್ಞಾನೇ - ಭಾರತಾದಿ 

ಪೌರುಷೇಯಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, ಅಧಿಕಾರಿತಾ - ಅಧಿಕಾರವಿರುತ್ತದೆ. ಪರೋಕ್ಲೇ 

= ಬೇರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಉತ್ತಮಪುರುಷನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವಾಗ, ಏಕದೇಶೇ ಎ 

ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿಮಾತ್ರ (ಅಧಿಕಾರವಿರುತ್ತದೆ), ನ ತು ಗ್ರಂಥಪುರಃಸರೇ - ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ (ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ). - 


ವೇದಾಧ್ಯಯನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ? 
ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗೂ 
ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ -- ಹರೌ - ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ, ಸಮ್ಯಗ್‌ಭಕ್ತಿಮತಾಂ - 
೬ ಚ್‌ ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ _ 
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ಅತ್ಯುತ್ತಮಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರಾದ, ತ್ರೈವರ್ಣಿಕಾನಾಂ - ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ಮೂರು 
ವರ್ಣದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ, ವೇದೋಕ್ತೇ - ವೇದಾಧ್ಯಯನದ ಅಧಿಕಾರವು (ಇರುತ್ತದೆ). 
ಅಪಿ - ಮತ್ತು, ವೈದಿಕೇ - ವೇದವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಉತ್ತಮಸ್ತ್ರೀಣಾಂ 
= ದೇವತಾಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ, ಅಧಿಕಾರಂ ತು - ಅಧಿಕಾರವನ್ನು, ಆಹುಃ - ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಯಥಾ - ಹೇಗೆ, ಊರ್ವಶಿ - ಊರ್ವಶಿಯೆಂಬ ಅಪ್ಪರೆಯು, ಯಮೀ ಎ 
ಯಮನ ಪತ್ನಿಯಾದ ಶ್ಯಾಮಲೆಯು, ಶಚ್ಯಾದ್ಯಾಃ - ಇಂದ್ರನ ಪತ್ನಿಯರಾದ ಶಚೀ 
ಮೊದಲಾದವರು, ಅಪರಾ: - ಬೇರೆ ಯಷಿ; ಪತ್ನಿಯರು ಇವರಂತೆ, ಇತಿ - ಹೀಗೆ 
(ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ). 


ಹ ಹೆ 
| ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಆವಶ್ಯಕ 
HEMSTATeTA - 
aa ಸಗಸಾಗಾಣಗಗಳ 7 ಇಳ, a ಇ ಭಗತ sendin, 
ತಣ! ಸರಗ wf | 

ಅನುವಾದ -- ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೇ ಮೋಕ್ಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಸಾದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಪರೋಕ್ಟಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು 

ಮಾಡಬೇಕು. 


ಸರಾಗ - 
ಸಗಾಗಸಷಾ7ಗಿರಗ್ಯ ಇತ ಕ ffi | 
mad ಇಗ wari ಸಗ: ಐತ 7 ತ್ನ WA 11 7ೌ ಇಡಗಗಿಗಷಗ್ನ | 
""ಯಾವ ಪದವಿಲ್ಲದೆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ; ಅಂತಹ ಪದವನ್ನು 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಅದರಂತೆ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ- 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೇ ಮಹಾವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥವು ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ 
ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಪದ ಅಥವಾ 
ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಾಕ್ಯವಾಗಲೀ ಮಹಾವಾಕ್ಯವಾಗಲೀ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗುವುದಾದರೆ ಅವಾಗ ಪದವನ್ನು ಅಥವಾ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 


ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ”'. ಬೃಹತ್ತಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮವು 
ಚಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಗ್‌ ೧-೧) 
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ಹೇಳಲಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ “ಅಥಾತೋ ಬ್ರ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯಾ 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಅಥಶಬ್ದವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪ ಹಾಗೂ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿ ಈಗ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯತಃ - ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, 
ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದಂ - ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾದವು, ಖುತೇ - ಇಲ್ಲದೆ, ಮೋಕ್ಕ 
= ಮೋಕ್ಸವು, ನ - ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಜ್ಞಾನಂ ವಿನಾ - ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ, 
ಅತ್ಯರ್ಥಪ್ರಸಾದಃ - ಭಗವಂತನ ಮೋಕ್ತಕಾರಣ ಪ್ರಸಾದವು, ನಚ ಎ 
ದೊರೆಯುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ - ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವಿಚಾರವನ್ನು 
ಕರ್ತವ್ಯಾ - ಮಾಡಲೇ ಬೇಕು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನೇ ಏಕೆ 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಯತ್ರ - ಯಾವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ಅನವಸರಃ - ಯಾವ ಪದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಅರ್ಥವು ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ತತ್ರ - ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ಅನ್ಯತ್ರಪದಂ - 
ಬೇರೆಡೆ ಇರುವ ಪದವನ್ನು , ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಮ್‌ - ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಾಕ್ಯಂ ವಾ - ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನಾದರೋ, ಇತಿ - ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ, 
ಸತಾಂ ಸಜ್ಜನರ, ನೀತಿಃ - ನಿಯಮವು, ಸಾವಕಾಶೇ - ಅವಕಾಶದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೆ, 
ತತ್‌ - ಆ ವಿವಕ್ತಿತಾರ್ಥವು, ಭವೇತ್‌ - ಆಗುತ್ತದೆ. ಇತಿ - ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಬೃಹತ್ತಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಅತಃಶಬ್ದಾರ್ಥವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಕರ್ತವ್ಯಾಪದವಿಚಾರ 

deur - eran sefanfredie fratate- 
waaay ARAN 278777೫: ಸಾಗ ಕರಗಳ arora uff - 
saeafiaai afi 11 

ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರಷ್ಟೇ ಬ್ರಹವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗುವುದಾದರೆ ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲದ 
ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವು 
ಬಾರದಿರಲಿ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಪುರಃಸರವಾಗಿ "ವ್ಯೋಮಸಂಹಿತಾಯಾಂ ಚ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಸಗರಗ್ಗಗಾ! - HAT = ofa: । NN’ RRR | 
ad = cae | "ತಿಗಾಷಾಗಾಗರ/ ಕೈಡಿಷಾರಗಗಿಗಾಗ್ಗರುಂಗಿ Ratti 


aarfaaforefiemd 71೪7೪೧; ೧ we: । 
ಅಂತ್ಯಜಾಃ ವ ತ್ರಿವರ್ಣಬಾಹ್ಯರು, ಭಕ್ತಾಃ ಎಂಬ ಪದವು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ತಂತ್ರಂ - ಪಂಚರಾತ್ರಾದಿಗಳು. ತ್ರಿವರ್ಣಬಾಹ್ಯರಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ 


ವೇದಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ನಾಮಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ- 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


egal - ಇಗೆ A ov ಇಗೆ fas ತಿಗಿರಾತರಗ್ನ 
ತಲ್ಲ ಗಗನಗಳಿಷಗ? ಕಡಗ ತಾಗರಗಾಗಳಾಗ - SERN ॥। ೫೫ ೫7 
gf aTfigs | 

ಪ್ರಶ್ನೆ - "ಸಪತ್ನೀಂ ಮೇ ಪರಾಧಮ' (ಸಪತ್ನಿಯಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಬಿಡಿಸು) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶಚೀದೇವಿಯು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವೇದಮಂತ್ರವರಿದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ೀಯರಿಗೂ ಸಹ ವೇದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರಿ? 


2 


(2 6 


ಉತ್ತರ - ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಪವಾದಗಳನ್ನು "ಆಹುಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನಗಳಿಂದ 
ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ತಥಾ5ಪರಾಃ - ಯಷಿಸ್ತ್ರೀಯರು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವರು. 

Teer - anu WAURERNA ಕಾಗತಾಣ್ಯ, HATA 
Rad: sega afer - aa ₹೪ 1 
: ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ "ಅಥ'ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪ ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿ, 
ಮುಂದೆ "ಅತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಯತಃ' ಎಂಬಿತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಕದಿಂದ 
'ವ್ಯುಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 

“ame - gaa A ERA 77 ಇತ Fe 
RATAN ARTA ROAR, SAT ಈ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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een, ಬಟ ಟು ಜಂ safe ಟು ಬ ್ಪ 
sraduaram ಸಚಗಗಗಳಿಚಗಾರಗಗೌತ1 safe eden ಕಾಗ; | 


"" “ನನಗೆ ಸುಖವೇ ಆಗಲಿ ದುಃಖದ ಲವಲೇಶವೂ ಬೇಡ' ಎಂಬ ಎಲ್ಲರಿಂದ 
ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಮೋಕ್ಕವು ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೆ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾದವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕು. ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವು 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅತ್ಯರ್ಥಪ್ರಸಾದದ 
ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಟವೇ ಫಲವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಯಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಅವಶ್ಯ ಆಚರಿಸಬೇಕು'' ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಹಿಂದೆ "ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮನು' ವಿಷಯನಾಗಲಾರ'ನೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಈಗ ಬ್ರಹ್ಮಪದದ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೇ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದು 
ಹೀಗೆ -- "" ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹಮ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅಸಂದಿಗ್ಗನಾದ ಕಾರಣ ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಸಂದಿಗ್ಗನಲ್ಲ. "ತದ್‌ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ, ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ, ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಬ್ರಹಶಬ್ಧಕ್ತೆ ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಅಥ ಕಸ್ಮಾದುಚ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ । 
ಬೃಹಂತೋ ಹ್ಯಸ್ಟಿನ್‌ ಗುಣಾಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೇ ಆಧಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂತಹ 
ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಏಕೆಂದರೆ 
ಜೀವನು ಅಲ್ಪಗುಣನೆಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಕಣಗಾಕಾಗೌಣಾ! - wa | waa ಗೀಸ dR ad 
ಇಾಗಾಾಗಣಗಿಷಗಗಿಗ! eq । ಇ Aka fm Sea "ಕ 
fee ee ಇಗ! sea qokyorali ತಗ್ಗಿನ । 1310 FEAT 
wef । qa afer yo’ ಇಡೀ ಜತಿ: ae wd ಕಸ sham: 
SRA | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸ್ತೀಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 325 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳು ಆರೋಪಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವಾಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಹೌಗಾದಲ್ಲಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ 
ಎಂದಂತಾಯಿತು (ಇದು ವ್ಯಾಹತ). ದೇಶತಃ ಕಾಲತಃ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವವನ್ನಷ್ಟೇ ಬ್ರಹ್ಮಪದವು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಹಾಗಾದರೆ "ಅಥ 
ಕಸ್ಮಾದುಚ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಸಗತಾಗೌಗಾ! - ಸ ಇ FA Trae: । AAAS | 
ಗಳಗಗೌಗಸಿತಾಗಗ seafe wa । seeped | madd ಇ 
Minas, Flamer WATT । se ad ಹಾರ್ಗಾಗಗಣಂಗಿ 


ಮತ್ತು ದೇಶಕಾಲಾದ್ಯಪರಿಚ್ಛೇದದಿಂದಲೂ ಜೀವಭೇದವೆಂಬ ನಮ್ಮ ಇಷ್ಟವು 
ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಅಣುವೆಂದು ಮುಂದೆ ಉಪಪಾದಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವನು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನಾದರೂ ಜೀವಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಂದಿಗ್ಗನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಫಲವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪರಿಪೂರ್ಣ- 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಅವಶ್ಯಕರ್ತವ್ಯವೇ  ಆಗಿದೆ'' ಎಂದು. 
“ನಾರಾಯಣ''ಪದವು ಬ್ರಹ್ಮಪದವನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದೆ. 

aemerhire - ag ‘sdew’ fo awa 7 ಭಹತ; ಇಗ ತಗಸಗಾಗಾಗಗೆ 
a sda: fh ಸ AN ತಿಗಳರ RGA? ಕಾಗ 37 - 
ಗಿ ।। 

“ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದವು ಕೇಳಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ "ನ. ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನೇ ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಇದನ್ನೇ ಅಧ್ಯಾಹಾರ "ಮಾಡಿಕೊಳ ಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ.' 


ಎಂಬ ಪ್ರ್ನಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು "ಯತ್ರಾ ಸತೋ ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತ, ದ್ದಾರೆ. 
ಜಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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'ಗತಾಗೌತಾ! - ಇಹ = ಈಗನ ea ತ) a ಇತ್ತ aed ಇ Amy, 
ತಿಣಾಗಾಗ್ಗನಗೆ HAAG, MARAT, 5೫ ಎ TA ತಗದ ಇ a 
ಇತ aed ಇ gfefid 7೪, ಸಾಸಾಕ್ನ ₹೪ ಇಗ ನಸ; | 

""ಯಾವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದವಿಲ್ಲದೆ ಅಥವಾ 
ವಾಕ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ, ಅಂತಹ ವಾಕ್ಯ ಮತ್ತು 
ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಅದೇ ಪದವನ್ನು ಮತ್ತು ಅದೇ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬೇರೆ ಪದ ಮತ್ತು ಬೇರೆ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು' ಈ ನಿಯಮವು ಸಜ್ಜನಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. 

eerie - a ಇತ್ತ md a ಗರಗ GATT ಇಗ ಇ] 
ಇಗ ಇರಾ 57 AAA = aie ಇಗ, ಕತ ಇಷ್ಟೆ ಇತತ ಈ 
೧೫೧7 faded ಸ wad ಕಗ ma dead | ಇ fe" 
seoefirereaanfiansaid ಇಗ ಇ: । 


ಯಾವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದ ಇಲ್ಲದೇ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಬೇರೆ ಪದಗಳಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯದ 
ಬೇರೆ ಪದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ಪದವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಅಥವಾ ಯಾವ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರ ವಾಕ್ಯವಿಲ್ಲದೇ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಬೇರೆ 
ಪದಗಳಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಬೇರೆ ಪದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಆ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಯಾವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಬೇರೆ ಪದಗಳಿಂದ, ಆ 
ವಾಕ್ಯದ ಬೇರೆ ಪದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಹೇಳಲು ಬರುತ್ತದೋ, ಆಗ ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ 
ಪದವನ್ನೇ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಥವಾ ಯಾವ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆ ವಾಕ್ಯದ 


ಬೇರೆ ಪದಗಳಿಂದ, ಆ ವಾಕ್ಯದ ಬೇರೆ ಪದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಹೇಳಲು ಬರುತ್ತದೋ, ಆಗ 
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ಆ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನೇ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಸಜ್ಜನರು ಒಪ್ಪಿರುವ ನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರಕೃತ "ಅಥ ಅತಃ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರುವ ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಅನ್ವಿತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನೇ ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. "ನ ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ 
ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು ತೋರಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನ ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಬಾರದು. ಇಷ್ಟು "ಯತ್ರಾ5ನವಸರಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 

ವ್ಯೋಮಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಚಾರ 

wade: ೨ ifaai A ಫೌ || we afd 
MURR FR’ eee: | ತಿರಗಿ dad wa | safe 
a dad aqafe ಇ? 7೫ wrrenfefm ಸ೪ಗೌಗಾಗೆ 
eee fasaacgantorandfedescTaaateae | 
aa wader grat 2A 3ತಗಿರಾಗಗೆ ಇಗ್ವಾಗಸ್ತಕಗಗೆ 
df: | aA gaa AAT MATA | 
7೫7೬ &orfemeaad ಇಗಗಿಸಾರಂಗಿರಗಳಿಗ?ಳ] SATA 
ಕಳೆ; | 

"ವ್ಯೋಮಸಂಹಿತಾಯಾಂ ಚ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಅಧಿಕಾರಃ ಉಕ್ತಃ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಬೇಕು. ವ್ಯೋಮಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅಧಿಕಾರವೂ 
ಸಹ ಸೂತ್ರದ ಅಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೇ ಆಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವವೇದಾಂತಪ್ರತ್ಯಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು "ದರ್ಶಯತಿ ಚ' ಎಂಬ ಅಧಿಕರಣದ 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಎಡ "ಯೋಗ್ಯ ತೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧- ೧)* 
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ಸಕಲ ವೇದ ಮತ್ತು ವೇದಾನುಸಾರಿಯಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಶ್ರವಣ ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು' 
ಎಂದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಥಪದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವಂತಹ ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗೆ ವೇದ ಹಾಗೂ ವೇದಾನುಸಾರಿ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ತೈವರ್ಣಿಕರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ಭಕ್ತರಿಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ವೇದಾನುಸಾರಿಯಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಪ್ಟೇ 
ಅಧಿಕಾರವಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಕೆಲವರಿಗೆ ಕೇವಲ ಭಗವಂತನ 
ನಾಮಸ್ಕರಣೆಯಲ್ಲಷ್ಟೇ ಅಧಿಕಾರವಿರುತ್ತದೆಯೆಂದು ವ್ಯೋಮಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಭಾಷ್ಯವು ಉತೂತ್ರಿತವಲ್ಲ 
ado: ಎ "ತಿಗಾ TARR genfedar ಕ್ವ freer 


aa wae ತರ್ಣಗಗಿಗೌ! 7 seafuqaTeRTae: | ಕೌತಗಗಿತಾಗಿಗಿ | 
aaa ಕ್ಯಾತ ಸ ಸಾಗಿ ೫೫: । 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ "ಅರುಚ್ಯಾ ಪ್ರಕಾರಾಂತರೇಣ' ಎಂದು ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಸ್ವರೂಪದ 
ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಟೀಕೆಯು ಕೇವಲ ಜಿಜ್ಞಾಸಾವಿಷಯಕವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಇದರಿಂದ '"ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳದ್ದನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ''. ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ವೇದಾಧಿಕಾರ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ಸಪತ್ನೀಂ ಮೇ ಪರಾಧಮ' ಎಂಬ 
ವೇದದ ದ್ರಷ್ಟತ್ವವು ಶಚೀದೇವಿಗೆ ಕೂಡದಿರಬೇಕಾದೀತು. 


ಮನುಷ್ಯದೇವತಾಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ವೇದಾಧಿಕಾರವಿದೆ 


ಬಯ ಟಟ ಯ Fa 1 erage vag 4 ಇಟ mht’ 
eae eee eA mA gered meat: 
RIA | 5೫1 "ತಗರ I 7೪? ಕರಗಿ ‘a’ gfe AA: 
tad । a ಇಗ ಕೆ mrerenfy gfe Ax wad, 
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“ಇಇಗಳಗಣ ಕ್ರ ೫ ಗಗ್ಗರ gfe ಗಿಗಾ ಗರಗರ] ಇಗ: | 
ಸಗಸಿತ್ತತಾಗಾಗೌ! wu Tg ards ಇತಗಾಗಿಗ್ಗಂಜಾಗು - - 


aa 0೯1 


"ಮುನಿಸ್ತ್ರಿಯಃ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಗೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ -- ಕಾಣ್ವಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 'ಏತದ್‌ ವೈ 
ತದಕ್ಷರಂ ಗಾರ್ಗಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಕ್ಷರವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಗಾರ್ಗಿಯನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 
"ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಅರೇ' ಎಂದು ಮೈತ್ರೇಯಿಯನ್ನು 
ಸಂಬೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ "ಭವತಿ ತೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಿ' ಎಂದು ಮೈತ್ರೇಯಿಯನ್ನು 
ಸಂಬೋಧಿಸಿ "ವ್ಯಾಚಕ್ಷಾಣಸ್ಯ ತು ಮೇ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಸ್ನ ಸ್ರ ಎಂದು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವನ್ನು 
ವಿಧಾನಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುನಿಸ್ತೀಯರಿಗೆ ವೇದಾಧಿಕಾರವಿದೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ಇಂತಹ ಉತ್ತಮಸ್ತ್ರೀಯರು ಮನುಷ್ಯರಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದಾಗಲೂ ವೇದಾಧಿ- 
ಕಾರವಿರುತ್ತದೆಂದು "ನರಾದಿಕುಲಜಾ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನೇ 
ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಯದ ಇಪ್ಪತ್ರಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

"ದೇವ್ಯೋ ಮುನಿಸ್ತ್ರಿ ಯಶ್ನೈವ ನರಾದಿಕುಲಜಾ ಅಪಿ! 
ಉತ್ತಮಾ ಇತಿ ವಿಜೆ ಕ್ಲೇಯಾಃ ಸಚ್ಛೂದೈರಪ್ಯವೈದಿಕಮ್‌ I 
ಜ್ಲೇಯಮನೈ ರ್ಹರೇರ್ನಾಮ....' 

ದೇವತಾಸ್ತ್ರೀಯರು ಮತ್ತು ಮುನಿಸ್ತ್ರೀಯರು ಮನುಷ್ಯರಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಉತ್ತಮರೇ 
ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದ ಸಜ್ಜನರಾದ ಸ್ತ್ರೀಯರು, ಶೂದ್ರಾದಿಗಳು ಶ್ರೀಹರಿಯ 
ನಾಮಸ್ಕರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಸ ಸರ ಭಾಸ ಟ್‌ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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"ರ್ಣತಗಿಗಾಗಸಗ ಇ waafe ಸಸ]: | 
ಸಾಗಾಗೇರಗ ಪಣಸಗ್ಯಗಿಗಾಶ11 ||' gfe ೫: | 


"ಅಥಶಬ್ರಃ ಅಧಿಕಾರೇ' ಎಂಬುದು ಸಂಕ್ಷೇಪಭಾಷ್ಯ. "ಅಧಿಕಾರಶ್ಟೋಕ್ಟೋ 
ಭಾಗವತತಂತ್ರೇ' ಎಂಬುದು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಭಾಷ್ಯ. (ಶಬ್ದದಿಂದಷ್ಟೇ ಹೊರತು 
ಅರ್ಥದಿಂದಲ್ಲ). "ಸಂಕ್ಷೇಪ ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ' 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಅಥಶಬ್ದವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪ ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿಕಾರಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಬಣ 


wardla: - ಸಾಗರಾಗಿಗೌಿ! 1 ಇರಾಗಾಗಿತಗಿರ7777೫ ಇಾರಗಗಿಗಾಗ: | 

fame 3 afd sedan sven ಕಾಳೆ: | ತಿಗೌಕಗೌಗಗ- 
20ರ ಬು mma RR FO A a, 
ಯಯ ಯು graaantereea Mee yeaa 
<xugndemad aq fea: ಕರ್ಕರ್ಗಾಗರ್ಗಸ], 
ಹು ಕು ಸ ಮು ಒಟು aT ಟು ಸ ಬ ೂೂೂೊ 
alfa’ sega waif aise Kegel a Wf 
ag ata Ae fe algae ಕಾಗಿ | afd 
‘4 Meat ಮಯಯ a ge ಮಯಯ ಯು ಟಿ ಟಟ 
3 a ಸತಗಗಾಗಗೌಗಾಗೆಗೌ! ಕಾ Meeed ಗಾತ್ರ ತ್ವತಗೌಗ್ಗಗಿಗೌಗೌಗ- 
gaanftreonafe ಇಗ: | 


""ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯ'' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ""ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಲಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುವಿಕೆಯು ಅಧಿಕಾರಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ ವಿಶೇಷಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುವಿಕೆಯು ವಿಶೇಷಲಕ್ಷಣ'' ಎಂದರ್ಥ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸ್ತೀಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 331 
ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಮೋಕ್ಷವು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಲಭ್ಯವಾಗುವಾಗ ಪ್ರಸಾದವೇಕೆ? 
ಅಥವಾ, ಗೌತಮಾದಿತಾರ್ಕಿಕರಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಏಕವಿಂಶತಿದುಃಖದ್ವಂಸರೂಪವಾದ 
ಮೋಕವು ಪುರುಷಾರ್ಥವಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅಂತಹ ಮೋಕ್ಷದ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 
ಏಕೆ ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂಬೆರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷವು 
ಕರ್ಮಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಮೋಕ್ಟಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಲು 
""ಸುಖಮೇವ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕೃವು ಚೂಟಿ 'ಸರ್ವಾಭಿಮತಮೋಕಸೆ ್ಯ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಸುಖವೇ ಆಗಬೇಕು ದುಃಖವಾಗಬಾರದೆಂಬ ಬಯಕೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಥವಾ ಇಂತಹ 
ಮೋಕ್ಷವು ಸರ್ವಾಭಿಮತವಾದದ್ದರಿಂದ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನೇ ತತ್ವನಿರ್ಣಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ "ಮೋಕ್ಟೋ ಹಿ 
ಸರ್ವಪುರುಷಾರ್ಥೋತ್ತಮಃ' (ಮೋಕ್ಸವು ಸಕಲಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮವಾಗಿದೆ). 
ಬೇರೆಡೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತಹ ಸುಖವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾದ 
ಸುಖವಾಗಲೀ ದೊರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪರರು ಹೇಳಿದ ಮೋಕ್ಟಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಾಭಿಮತವು ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಪರರು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಮೋಕ್ಟಸ್ವರೂಪವು ಅಸಾಧುವಾಗಿದೆ. 
ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿವಿಶಿಷವಾದ ಸುಖಾವಾಪ್ತಿರೂಪವಾದದ್ದನ್ನೇ ಮೋಕ್ಟವೆನ್ನಬೇಕು. 


ಅತಃ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ವಿಚಾರ 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಟೀಕೆ - ಸುಖಮೇವ ಮೇ ಸ್ಯಾದ್‌ ದುಃಖಂ 
ಮನಾಗಪಿ ಮಾಭೂದಿತಿ ಸರ್ವಾಭಿಮತಮೋಕ್ಷಸ್ಯ ಸೂ ಜಾರ್‌ 
ಮಂತರೇಣಾಸಂಭವಾದತ್ಯರ್ಥಪ್ರಸಾದದ್ವಾರಾ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ೨ನರೋಕ್ಷ 
ಜಾನೋತಾದಿಕಾ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಇತ್ಯರ್ಥಃ । 
್‌ ಬು (RR ಶೆ ಕೆ 


""ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ""ಸುಖವೇ ನನಗೆ ಬರಲಿ ದುಃಖವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಬೇಡ''ವೆಂಬ 
ಮೋಕ್ಷದ ಆಸೆಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಮೋಕ್ಷವಾದರೂ ನಾರಾಯಣನ 
ಪರಮಪ್ರಸಾದವಾಗದೆ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನ ಪರಮಪ್ರಸಾದ 
ದ್ವಾರಾ ಮೋಕ್ಸಸಾಧನವಾದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು 


ಅವಶ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಿದೆ'' ಹೀಗೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ. ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಜಿಜ್ಜಾಸಾಧಿಕರಣ ' (೧-೧- -೧) 
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`ಅತಃ' ಅದರಿಂದ, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಯಾವುದರಿಂದ?9' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂದೆ ಪಕ್ಕತವಾದುದನ್ನೆ ಮನಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು "ಅದರಿಂದ' ಎಂದು ಸರ್ವನಾಮ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತೇವೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ'ಅತಃ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣನ 
ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ನಾರಾಯಣನ ಪರಮಾನುಗ್ರಹ 
ಲಭ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂದು ಅರ್ಥ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಾರಾಯಣನ ಅನುಗ್ರಹವು ಕಾರಣ. ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಚಾರ ಕಾರಣ - ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಕೃತವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಏಳು 
ಬಗೆಯ ಪರಿಹಾರಗಳಿವೆ. 


(೧) ಪ್ರಯೋಜವನವಿಲ್ಲದ ಈ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವೇಕೆ ? ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಬಲ್ಲ ಶಬ್ದವು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಶ್ರುತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾದುದನ್ನು ಅತಃಶಬ್ದ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
'ಸ್ರುವದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ತೆಗೆಯಬೇಕು' ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಏನನ್ನು? ಎಂದರೆ 
"ದ್ರವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು' ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
"ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದಾಧ್ಯಾಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅವಶ್ಯಕವಾದ 
ಪದವನ್ನೋ ವಾಕ್ಯವನ್ನೋ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು' ಎಂಬ ವಚನವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ವಾಕ್ಯವನ್ನೋ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಅತಃ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಪೇಕ್ಷಿವಾದ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 

(೨) "ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯಯತಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಯ' "ಇದರ' ಎಂದರೆ. 
"ಈ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ' ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗೇ 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ "ಅತಃ ಎಂಬುದರಿಂದ "ಮೋಕ್ಷ ಭಗವದನುಗ್ರಹ ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದರಿಂದ' ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಬಹುದು. 
ಪ್ರಕ್ಷತವಾಗುವುದೆಂದರೇನು? ಬುದ್ಧಿನ್ಕವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದುದು ಆ 


ಲ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಬಲದಿಂದಲೆ ಬುದ್ದಿಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನಧಿ ದಿ 


ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಯ' ಎಂದಿರುವುದು ಅದರ ವಿಷಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಯತೋ 

ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ "ಇಮಾನಿ' ಪದದ ರೂಪಾಂತರ ಹೊರತು 

"ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಟೇಪ ಬರಬಹುದು. 
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ಆದರೆ ವಿಷಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ "ಇಮಾನಿ' "ಈ ಚೇತನಗಳು' ಎಂದುದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದುಗಳೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ. 


(೩) ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ವಿಚಾರವಿಧಾಯಕ ವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಅನೇಕ ಕಡೆ ಮೋಕ್ಚಭಗವದನುಗ್ರಹ ಮುಂತಾದುವನ್ನುಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಸೂತ್ರ ಅವುಗಳನ್ನು ಮನಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು "ಅತಃ' ಎಂದಿದೆ. 


(೪) ವಿಚಾರವು ಜ್ಞಾನ ಭಗವದನುಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ ಈ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದವರೂ ಸೂತ್ರಕಾರರ ನ ಬಾದರಾಯಣರೆ. ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸೂತ್ರಕಾರರು 'ಅತಃ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 


(೫) ಮುಂದೆ ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರದಿಂದ ಜ್ಞಾನ, ಭಗವದನುಗ್ರಹ, 
ಮೋಕ್ಷಃ ಗಳುಂಟಾಗುವುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರವು 
ಅತಃ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಬಹುದು. "ಅಥೈಷ ಜ್ಯೋತಿಃ ಅಥೈಷ ವಿಶ್ವಜ್ಯೋತಿಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಬರುವ "ಏಷಃ' "ಈ ಯಾಗವು' ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಯಾಗವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಿದೆ 


ಎಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 


(೬) ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೆ ಅಥಶಬ್ದವು "ಮೋಕ್ಷಾಭಿಲಾಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಬಳಿಕ' 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಮೋಕ್ಷವು ಜ್ಞಾನ ಭಗವದನುಗ್ರಹಗಳ 
ಮೂಲಕವೆ ವಿಚಾರದಿಂದ ಲಭ್ಯವೆಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ. ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸ್ವರ್ಗವೆ 
ಫಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಹೇಳುವಾಗಸ್ವರ್ಗವು ಅದೃಷ್ಟದಮೂಲಕವೆಲಭ್ಯವಾದ್ದರಿಂದಅದನ್ನೂ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಭತ್ತವು ಯಾಗ ಸಾಧನವೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವಾಗ 
ಪ್ರೋಕ್ಟಣ ಅವಹನನಾದಿಗಳ ಮೂಲಕವೆ ಭತ್ತವು ಯಾಗಸಾಧನವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನೂ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಅದರಿಂದ ವಿಚಾರವು ಜ್ಞಾನ ಭಗವದನುಗ್ರಹಗಳ 
ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನೂ ಅಥಶಬ್ದ ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದು. 
ಆಗ ಪ್ರಕೃತವಾದುದನ್ನು ಅತಃ ಶಬ್ದವು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. 


(೭) ಮನನರೂಪವಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣ ಮೊದಲು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಅಥಶಬ್ದ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ ಭಗವದನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮನನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಬುದ್ಧಿಸ್ಠವಾಗಿದ್ದು ವಿಚಾರಕರ್ತವ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ 


ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇತುವೆಂದು "ಅತಃ' ಶಬ್ದವು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರಕಾರ "ಅತಃ' ಶಬ್ದಾರ್ಥ 


wad: - soft ‘wad’ gf wre qn aq 
qaffa wade - aeons ।। ತಾರೆಗಳ ಇಗ! || wR 
Me dA’ ಕಡ ARTA: । A TRY | 
‘eee Wenfadem ಟು ಭಯು ಬರೋ | frei = 
yaaa 1. AAT eT 
FA’ FTA: | ಭರಮ AANA ಟೂ Gard 
ಸಾಗಗ್ಗಿಗಗಾಗ್ಗರಗತಗ ೫7೫: | ISTE ATTAAT - eden 
ತಗೌರ್ಗಿರಾರ್ಗಸ gna | ೩೪೮೫೫7 ಗಾಳ ಕಿಕ್ಷಗಿಗಸಾಸ್ವಗಿ: | 


"ಅತ್ಯರ್ಥಪ್ರಸಾದಸ್ಯ ಚ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
"ಅತ್ಯರ್ಥಪ್ರಸಾದಶ್ಚ' ಎಂದು ಚಕಾರಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು "ಜ್ಞಾನಂ' ಎಂಬ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪದಕ್ಕೆ "ಅಪರೋಕ್ಪಜ್ಞಾನಮ್‌ '. ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
'ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷಕ್ಕೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಶ್ರವಣಮನನ- 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನರೂಪವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು' ಎಂದರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ 'ಜಿಜ್ಞಾಸೋತ್ಕಜ್ನಾನಜಾತ್‌ 
ತತ್‌ ಪ್ರಸಾದಾದೇವ ಮುಚ್ಯತೇ' ಎಂದು ಅನುಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ. ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಅತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು "ಅತ್ಯರ್ಥಪ್ರಸಾದ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಉತ್ಪಾದಿಕಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ತನಕ 
ಇರುವ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಹೇತುಗರ್ಭವಿಶೇಷಣಗಳಾಗಿವೆ. ಪಕ್ಚಧರ್ಮತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸಲು 
ಹೇತುವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿಲ್ಲ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾ, ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಸಾದ ಮೋಕ್ಷ 
wade - ಇರ್ತಾ aes FAA Te ಶಿಕ್ಷಣ 
AAT aq | oad 
MeAresfaaaaa ಇತರ ಕ. ೫೪ ARAMA 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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gga, FA ‘ae ಇಗ feds Kamara, ೫೫೫ 
Raed gee dfvaeraeoferetedhnd’ ಕಗ್ಗಿ 
Md AL । ಕ WTA ಕತೆ 7ಇಗಗ]ರಾಗರ್ಗಿತಾಗ] 
TETAS TAT ATURE WA 
aan eerste WT 
‘qamaTeifd) segeafeeda ಕ ಶಿಕ್ಷಣ್‌ freed ೪0 a 
TA | Taree freer ತರ್ತಾ | ತ Aaa 
feyaTTe: | HARASS 71೫ SEATTLE 
ama ್ಲಊೂ ಟ್ಟು ಜ್‌ hl sad ಟ್ರ ಂ 4 
ಯ ಮುಟಟ ಸಹಯ ಟೂ ಜರು ATS 
‘aq’ ಕರಗ ತರಾಗರ್ಗಾಗಗೌರಾಕಗಗಿ | 
"ಅತಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪದಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ "ಅತಃ' ಎಂಬ 
ಪದವು ಸರ್ವನಾಮಶಬ್ದವಾದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಹೇತುವಾಚಿಯಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದೇ ಹೊರತು 
ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಕಠಿಣವೇ ಆಗಿದೆ. ಇನ್ನು "ಅಥ'ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಇಚ್ಛಾ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾ ಸಾದಾದಿಗಳು ಅಪ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿವೆ. ಅದನ್ನು "ಅತಃ' ಎಂಬ 
ಪ್ರಾತಿಪದಿಕದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾದಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕರ್ತವ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ತಸಿಲ್‌ಪ್ರತ್ಯಯದ ಅರ್ಥವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲವೇ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಈಗ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಥಶಬ್ದದ ಅನಂತರ "ಅತಃ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದ ಮೊದಲು “ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದಂ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಹೇತುಪ್ರಸಾ ದ-ಜನಕಜ್ಞಾನೋತ್ಪಾದಕತ್ವವು 
ಪ್ರಕೃತವೇ ಆಗಿದೆ. ಮತ್ತು "ಅತಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಅಕಾರವೆಂಬ ಪ್ರಾತಿಪದಿಕದಿಂದ ಹಿಂದೆ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಜ್ಲಾನೋತ್ಪಾದಕತ್ವವನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶೆಮಾಡಿ, "ಪಂಚಮ್ಯಾಸ್ತಸಿಲ್‌' ಎಂಬಂತೆ 
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ತಸಿಲ್‌ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣವೆಂದು ಸಹ 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ""ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉತ್ಪಾದಕವಾದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ 
ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ'' ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಅಧ್ಯಾಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಶಂಕಿಸಬಾರದು. "ಯತ್ರಾನವಸರೋಕನ್ಯತ್ರ' ಎಂದು ಮುಂದೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಶ್ಲೋಕವೇ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯಪದದ ಅಧ್ಯಾಹಾರಕ್ಕಷ್ಟೇ ಆ ಶ್ಲೋಕವು ಆಧಾರವಲ್ಲ. 
"ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದಂ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅಧ್ಯಾಹಾರಕ್ಕೂ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅಲ್ಲಿ "ವಾಕ್ಯಂ ಚ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಟ, ಪ್ರಸಾದ, ಜ್ಞಾನ, ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮುಂದಿನವುಗಳು ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆಂದು 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ “"ತಮೇವಮ್‌' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣಾನುಸಾರಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ನಿರಾಕರಣೆ 


wadlu: — age | gaffer fre af 
sa gfraracemeaaraantesdafateTd fg HA | 
Re a Mees gaa ಮಚ ‘sd | 
Tafa 1 ತಿಗಾಳಗಗಾಗಿಗಸಗ್ಗರಗ್ನ afeienfnfe smaarist 
Magar wae mf । carafe ged Fo: 
wdAafeeannaqen | Ae ತ್ವ ase 78, afr 
4 ಯಯ wae ಭುಜ ಯ ಯಯ ಯಯ 
wa ಯು ಜಂ ಯಜ ಬುಜ ಪಟ 
mafiact fra: qos Are - geen ॥। 

ಶಂಕೆ - "ಮೋಕ್ಸವನ್ನು ಬಯಸುವಿಕೆ' ಎಂಬ ಅಧಿಕಾರವು ಸಿದ್ದವಾದ ಮೇಲೆ, 
ಮುಕ್ತಿಯೋಗೃತ್ವ ಅಧ್ಯಯನ ಶಮದಮಾದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಅಥಪದವು 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಹೊರಟಿದೆ.  ಮೋಕ್ಷಫಲವು ಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲಷ್ಟೇ ಪ್ರಸಾದಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ 
ಮೋಕ್ತಕಾರಣತ್ಸವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅಹಮರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ವಿಷಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವಾಗ 
ಮೋಕ್ಷಾದಿಫಲಗಳು ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಹಮರ್ಥನಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಜ್ಞಾತನಾಗಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಷವು ಇದುವರೆಗೂ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ? 

ಸಮಾಧಾನ - ಈ ಶಂಕೆಯು ವಿಷಯ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಷ್ಟೇ ಬಂದಿದೆ. ವಿಷಯವು 
ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಅಂತಹ ವಿಷಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವು ಅದನ್ನು 
ಬಯಸುವವನು ಅಧಿಕಾರಿ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಪದವು ನಿವಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ. 
ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪದವು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅಲಗುಣನೆಂದು 
ಅನುಭೂತನಾದ ಜೀವಾಭೇದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ ಮಾಡಲಾಗದು. ಈ ವಿಚಾರವು 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಕೃತ "ಯದುಕ್ತಮ್‌' ಎಂಬಿತ್ಯಾದಿ 
ಗ್ರಂಥದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - "ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆರಂಭ ಎಂಬರ್ಥವು. ಕೊಡದೇ ಇದ್ದರೂ 
"ಮಂಗಲ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದೆ ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


"ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳ ಎಂಬರ್ಥವು ಸಿಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದದ 
ಪ್ರಯೋಗ ಮತ್ತು ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿಯಿಂದಷ್ಟೇ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ 'ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿವೃತ್ತಿಯಿಂದಾಗಲೀ 
ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದಾಗಲೀ 'ಮಂಗಳ' ಎಂಬರ್ಥವು ತಿಳಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ 
"ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಮತ್ತು "ಅಥ' ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಮಂಗಳವು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತಿದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅಧಿಕಾರಾದಿಗಳು ಸೂಚಿತವಾಗದೆ 


ಇರಬೇಕಾದೀತು. 
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ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಥ' ಶಬ್ದವನ್ನುಕೇಳಿದಮಾತ್ರದಿಂದಮಂಗಳವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಮಂಗಳವೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೊರತು ಮಂಗಳ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಅಥವಾ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಮಂಗಳವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು. 
ಮಂಗಳವೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿ ಉಳ್ಳದೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಓಂಕಾರಶ್ಚಾಥಬ್ಬಶ್ಚ ದ್ವಾವೇತೌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪುರಾ । 
ಕಂಠಂ ಭಿತ್ವಾ ವಿನಿರ್ಯಾತೌ ತಸ್ಮಾನ್ಮಾಂಗಲಿಕಾವುಭೌ ॥ 


ಓಂಕಾರ ಮತ್ತು ಅಥ ಶಬ್ದಗಳೆರಡು ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಂಠದಿಂದ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದವುಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡೂ ಶಬ್ದಗಳು ಮಾಂಗಲಿಕಗಳಾಗಿವೆ. 


ಈ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರ ಮತ್ತು ಅಥ ಶಬ್ದಗಳು ಮಂಗಳವೆಂಬ 
ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳವುಗಳೆಂದು "ಮಾಂಗಲಿಕ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ಠಕ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಠಕ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವು ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ "ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳ ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆ - ಭಾಷ್ಯಗಳ ಜೋಡಣೆ 


wala; - wad earned waa from 
FATA TN AS AAT ATTA EAT AAR ATIF ATAS AT: 
ಸರಗ pada ghee | ತ ೫೫ Wed 
mht’ ಈ duet ತರಗ । ar ge ಹಾಗಿನ - 
senff ।। ಸಾಗಗೌತಗಗಿಸಶ್ವಗಿಗೌಾತಗ್ಗ - sa ॥। ೫೪೫೫ A 
axafufehte ೫೫: | Mau ೫1 arent 
ಇಗ್ಗಿಸರಗಗ್ಗಗೆ ಕಡಿ we: । fu gfe 10 
wa ಯಔ ಯಯ ಯಯ ಮು ಟೂ ಮುಖ 
- aa ou aaa ॥। "ತರಗ ಕಾಗ 
fara dea ೫೫. Meee denise | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ತಪ್ಪರಗಗಿಸೆ ಈರಾಗಗಪಗಿ' FFARR ATA YATS LAREN 
aemrTefdd: | ನ. wraanfaed whe ಇಗ್ಗಾತಾಗಗೆ 
fread । rad slang share ed | 


“ಯದುಕ್ತಂ'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದ ವಿಷಯಸಮರ್ಪಣೆಯ ಪ್ರಕಾರವು ಬಹಳ 
ಸುಂದರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. "ಅಥ' ಮತ್ತು "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇವೆರಡನ್ನೂ ಒಂದೇ ಕಡೆ ಜೋಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದಾಗ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಟೀಕಾರಾಯರು ನ್ಯಾಯವಿವರಣವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 'ಸಂಗಮ್ಯಂತೇ ಗುರೋರ್ಗಿರಃ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಮಾತು ಅತ್ಯಂತ 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುರುಗಳ ಮಾತುಗಳಿಂದಲೇ 
ಪರಸ್ಪರಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ರಯೋಗೇಣ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ 
"ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಟೇ ಬ್ರಹ್ಮಪದಶ್ರವಣಾತ್‌' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ "ಅಥ ಕಸ್ಮಾದುಚತೇ' ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಉಚ್ಯತೇ" ಎಂದರೆ 
"ವಿಷ್ಣುವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ' ಎಂದರ್ಥ. "ನಚ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಗುಣಾಧ್ಯಾಸಃ ತಥಾ ಚ ನ 
ಜೀವಭೇದಸಿದ್ದಿ' ಎಂದು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಧ್ಯಸ್ತಗುಣವುಳ್ಳವನಾದರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲಾರನೆಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಅಧ್ಯಸ್ತಗುಣಪರವೆನ್ನಬೇಕು. 
ಆದರೆ ನಿರ್ದೋಷತ್ವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಗಬರುವುದಷ್ಟೇ ' ಅಲ್ಲದೆ 
ಮತ್ತೊಂದು. ದೋಷವನ್ನು "ದೇಶ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಉತ್ಯಾಂತಿಗತ್ಯಾಗತೀನಾಂ' (೨/೩) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಸೋತಸ್ಮಾಚ್ಛರೀರಾದುತೃಮ್ಯ 
ಅಮುಂ  ಲೋಕಮಭಿಗಚ್ಛತಿ' ಮತ್ತು "ಅಮುಷ್ಕಾದಿಮಂ  ಲೋಕಮಾಗಚ್ಛತಿ' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಸಮಣತ್ವವೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಅಣುತ್ವವನ್ನು 
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ಹೇಳುವವರಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಅಭೇದವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿನ ಪೂರ್ವಪಕ್ನಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಾಮೃತದಲ್ಲಿ ಜೀವಾಣುತ್ವವನ್ನು 
ಜೀವಾ ಣುತ್ತವಾದದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಎರಡು ಬಾರಿ "ಅತಃ' ಎಂದಿಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು 

wade: - de ಕಾಳಗಗಾಗಿತಾಗಳೆೆ weed ಈಸ್ಟ್‌ ‘sel 
af’ ಕಕ್ತಷರ್ಗಗಾಗ್‌ಸ WERT ಕಗಗ - 3 ೫% ॥ 
"ಗಗ ಇರಗತ3ಗರಗತ್ಗ' sho ಕಗ್ಪಸ್‌ಕಿಕರ್ಗಔ ೫3758: | ತಿಗಳಿಗಾಳೆ 
aff MATA: | wale a - sham Farha Wea 
eR || Te a 4 ಪಟು ಯ. ಮರ ' 
yffafaeeosanfaad | ತಾಸ ಕ್ವ saAenfad sho 
af ಬದಿಯೂ ಯಹು | feed ಬಟುಟ ಮೂ 
ಇಳಿ! | 


"ಯದುಕ್ತಮ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಭಾಷ್ಯಾರೂಢ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು "ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಉಪಸಂಹಾರಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಅತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಅತಃ' 
ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ "ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕೇ ಬ್ರಹ್ಮಪದಶ್ರವಣಾತ್‌' ಎಂಬ ಹೇತುವನ್ನು 
ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಒಂದರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ತದ್ದಿನ್ನಾ' ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಸಾಧ್ಯದ ಜೊತೆಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕು. ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು "ಜೀವಸ್ಯ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ "ಸಂಭವಾತ್‌' ಎಂಬುದರ ತನಕ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಎರಡು ಬಾರಿ . ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮೊದಲ ಅತಃಶಬ್ಧಕ್ತೆ "ಜೀವಭೇದಕವಾದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವಾಚಕವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಪದವು ಕೇಳಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ' ಎಂದರ್ಥ. ಎರಡನೆಯ ಅತಃಶಬ್ಬಕ್ಕೆ "ಜೀವಸ್ಯ 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವೇತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸ್ತ್ರೀಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 341 
ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುವುದನ್ನೇ ಅತಃಶಬ್ದದಿಂದ ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ. "ಇತಿ'ಶಬ್ದವು 
ವಾಕ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸಮಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ವಿ ಹ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಫಲ 


ಯಪ ಬಟಟ ಬಜ | 

ಇರಗಗಳಿಂಗಿ fe rads aed || 
ಗರಗ ಗಿನ ೫೫: | dA aeons ಕಾ Afr’ 
ಕಗ fe: fo | ಗಡ "ಇಗೌಜ್ಬಗೀಷಗಗಾಸ;' 7೪1 ಕರಗ] 

"ಇ! ARTA FAA: | 
ಮೋಕ್ತಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾದ; ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ 
ಅಪರೋಕಜಾನವು ಕಾರಣ; ಅಪರೋಕಜಾನಕೆ ಜಿಜಾಸೆಯು ಕಾರಣ. ಆದರಿಂದ 
ಜು ಇ ಬಗಕೆ, ಇ ೧ 

ನಾರಾಯಣನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನ್ದೇ ಮಾಡಬೇಕು ಹೊರತು ಬ್ರಹಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನಲ್ಲ. 
ಇ a y ಆ ಇ AM 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾದವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂಬುದು 
ವ್ಯಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ತಪ್ಪಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಬ್ರಹ್ಮಪದ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ನಾರಾಯಣಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮಪದವು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಪದಗಳಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದವನು ನಾರಾಯಣನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಯ್ಯಧಿಕರಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ನಾರಾಯಣ ಪದವು ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ 


ಹೇಳುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಮಂಗಳಪದ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


342 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ದೋಷಾರಚ್ಛಿದ್ರಶಬ್ದಾನಾಂ ಪರ್ಯಾಯತ್ಪಂ ಯತಸ್ಪತಃ। 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದೋರಪಿ ಹಿ ಗುಣಪೂರ್ತಿಮೇವ ವದತ್ಯಯಮ್‌ ॥ 

“ದೋಷ ಅರ ಛಿದ್ರಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳಾದ್ದರಿಂದ "ನಾರಾಃ' ಎಂದರೆ 
ಗುಣಗಳು ಎಂದರ್ಥ. ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವವನೇ ನಾರಾಯಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನೇ "ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದೋಠಪಿ ಹಿ 
ಗುಣಪೂರ್ತಿಮೇವ ವದತ್ಯಯಮ್‌' ಎಂಬ ಅಣುಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ. ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ 
ವಿಷಯವಾಕ್ಯವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ 'ನಾರಾಯಣೋತ5ಸೌ ಪರಮೋ ವಿಚಿಂತ್ಯಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಸಹ ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿಭ್ಯಃ' ಎಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಮಾತಿಗೆ "ಯತೋ 
ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದಂ ಖತೇ' ಎಂಬುದರ ಜೊತೆಗೆ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಎ ತ 
ಸಮಗ್ರ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ವಿವರಣೆ - ಪ್ರಶ್ನೆ - ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವರಷ್ಟೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೆಂದರೆ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನರಹಿತರಾದ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಲ್ಲದ ಸಜ್ಜನಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಮೋಕ್ಟವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಉತ್ತರ - ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ವ್ಯೋಮಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾಣವಚನದಿಂದ 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅಂತ್ಯಜರೆಂದರೆ ವರ್ಣಬಾಹ್ಯರು. ಸಜ್ಜನರಾದ ಮ್ಲೇಚ್ಛರನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಭಕ್ತರು 
ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. ತಂತ್ರ ಎಂದರೆ ಪಂಚರಾತ್ರವೇ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳು. ತೈವರ್ಣಿಕರಲ್ಲದವರಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭಗವಂತನ 
ನಾಮಸ್ಕರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - 'ಸಪತ್ನೀಂ ಮೇ ಪರಾಧಮ' "ನನ್ನನ್ನು ಸಪತ್ನಿಯಿಂದ ಬಿಡಿಸು' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವೇದವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ವೇದಾಧಿಕಾರವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 


ಅವರಿಗೆ ವೇದಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರಿ? 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸ್ತೀಶೂದ್ರಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 343 

ಉತ್ತರ - ಎಲ್ಲ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ವೇದಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಉತ್ತಮಸ್ತೀಯರಿಗೆ 

ವೇದಾಧಿಕಾರವಿದೆ. 'ದೇವ್ಕೋ ಮುನಿಸ್ತಿಯಶ್ಚೈವ ನರಾದಿಕುಲಜಾ ಅಪಿ ಉತ್ತಮಾ ಇತಿ 

ವಿಜ್ಞೇಯಾಃ' (೨೯1೩೮) ಹ! ತಾತ್ತರ್ಯನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 

ದೇವತಾಸ್ತೀಯರಿಗೆ ಮತ್ತು ಖಯಷಿಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಮನುಷ್ಯಜನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದರೂ 
ವೇದವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಪವಾದವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. '` 


ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಅಥಶಬ್ದವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ಹೇತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅತಃಶಬ್ದವು ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು "ಯತಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಖವೇ ಆಗಲಿ 
ದುಃಖವು ಸಲವೂ ಆಗುವುದು ಬೇಡ' ಎಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷದ ಅಭಿಲಾಷೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ಮೋಕ್ಷವು ' ನಾರಾಯಣನ ಪರಮಪ್ರಸಾ ದವಿಲ್ಲದೇ ದೊರೆಯಲಾರದು. 
ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾ ಸಾದವು ಅವನ ಅಪರೋಕ್ಷವಾದಾಗಲೇ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆ 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಭಗವಂತನ 
ಮಹಾಪ್ರಸಾ ಚೆ ಮೂಲಕ 'ಮೋಕ್ಷಣಾಧನವಾದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ 
ಎಂದು "ಅತಃ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಿ? 

ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ ಸೂತ್ರಸೂಚಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಸಂದಿಗ್ಗನಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹನಿಗೆ ವಿಷಯತ್ವ ವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಏನು ಹೇಳಿದ್ದೀರೋ ಅದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದ 'ನಿರಾಕೃತವಾಯಿತು. ಅದು 
ಹೀಗೆ - ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹಮ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅಸಂದಿಗ್ಗನಾಗುತ್ತಿದ್ದ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಸಂದಿಗ್ಗನಲ್ಲ. "ತದ್‌ ಎಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 


ಗುಣಪೂರ್ಣ ಎಂದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಅಥ ಕಸ್ಮಾದುಚ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಬೃಹಂತೋ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧- ೧) 
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ಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಗುಣಾಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. (ಅಥ ಕಸ್ಮಾದುಚ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ : 
ಹರಿಯು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಓ 
- ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಸ್ಮಿನ್‌ : ಹರಿಯಲ್ಲಿ, ಗುಣಾಃ - ಗುಣಗಳು, ಬೃಹಂತಃ : 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆಯೋ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥ) ಜೀವವಾದರೂ 
ಅಲ್ಪಗುಣನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಕಲರ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಾಧಿಕರಣರಾದವರಿಗೆ ಅಭೇದವು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 


ಶಂಕೆ - ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತಗಳಾಗಿವೆ. ಅದರಂತೆ 
ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಅಲಜ್ಞತ್ಲಾದಿಗಳೂ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಗಳಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚಿನ್‌ಮಾತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಸಮಾಧಾನ - ಬ್ರಹನಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲವೆಂದರೆ ಬ್ರಹತ್ತವು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. 


ಶಂಕೆ - "ಬೃಹ ವೃದ್ಧೌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಮೇಲೆ ಮನಿನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು 
ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ನಿಷನ್ನವಾಗಿದೆ. ಇದು ಪೂರ್ಣತ್ವವೆನಿಸಿದ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವವನ್ನು ಗುಣಗಳಿಂದಲೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ದೇಶತಃ ಕಾಲತಃ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವರೂಪಬ್ರಹತ್ಸವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಾಧಿಕರಣಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಯೆಂದು ನಿಮಗೆ 
ಹೇಳಲಾಗದು. 


ಸಮಾಧಾನ - ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ "ಬೃಹಂತೋ ಹೃಸ್ಕಿನ್‌ಗುಣಾಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ 

ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೂ ಇದರಿಂದಲೇ ಜೀವಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ದೇಶಾದ್ಯಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ, ಜೀವನಾದರೂ. ಅಣುವಾದ್ದರಿಂದ 

ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವನು ಅಣುವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಮುಂದೆ 

"ಉತ್ಯಾಂತಿಗತ್ಯಾಗತೀನಾಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 

ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಂದಿಗ್ಗನಾದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸ್ತೀಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 345 
ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಧ್ಯಯನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷರೂಪವಾದ ಫಲವೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಧಿಕಾರಿ 'ಮತ್ತು ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಅನುಬಂಧ- 
ಚತುಷ್ಟಯವಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
ಪ್ರಶ್ನೆ - ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಜ್ಞಾನಪ್ರಸಾದದ್ವಾರಾ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ 


ಕ್‌ 


ಉದಾಹರಿಸಿದ "ಯತೋ ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದಮ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ಏಕೆ ಉದಾಹರಿಸಿದಿರಿ? 
ಉತ್ತರ - ಬ್ರಹ್ಮಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವೇ ನಾರಾಯಣಪದವು. ನಾರಾಯಣ 
ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಟವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣಪದವಿರುವುದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿಂದ 
ಬ್ರಹಪ್ರಸಾದವೇ ಮೋಕ್ಟಹೇತು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಹಾಗೂ ನಾರಾಯಣ 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥ ಒಂದೇ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎರಡೂ ಪದಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವ 
ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. 
ಆಕ್ಷೇಪ - "ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ 
ಪದವಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದರೆ "ನ ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂದೇ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಏಕೆ 
ಮಾಡಬಾರದು? ಈ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡಬೇಕೆನ್ನಲು ಯಾವ ನಿಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲ. 
ಸಮಾಧಾನ - ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ "ಯತ್ರಾನವಸರೋ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿ; ದ್ದಾರೆ. 
ಯಾವುದೇ ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇತರ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವು 
ಸರಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಬೇರೆಯದನ್ನೆಲ್ಲ. ಯಾವ ಪದದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಪದದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥವು 
ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೋ ಅಂತಹ ಪದದ ಅಧ್ಯಾಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಾಕ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಇನ್ನಿತರ ಅರ್ಥವು ಸರಿಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯವಾದ ಆ 


ವಾಕ್ಯವೇ ಅಧ್ಯಾಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ ಬೇರೆಯದಲ್ಲ. ಯಾವ ವಾಕ್ಯದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (0-೧-೧) 
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ಓಟ 


ವಾಕ್ಕದಿಂದಲೇ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವು ಸರಿಹೊಂದುವುದಾದರೆ ಅಂತಹ ವಾಕ್ಕದ 
ಅಧ್ಯಾಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಬಲ್ಲವರು ಮಾಡಿದ ನ್ಯಾಯ. 

ಪ್ರಕೃತ "ನ ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ 
ಅಧಿಕಾರ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬಾರದೆಂದರೆ ಅಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು 'ಅಥ', "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಲರ ಉಪದೇಶ 
Nn ಇ ಕೆ 


ಹ್‌ 
waa ಔಗಗಸತ qe ೫೫೧ | 7೫7 ಕಗ ತರ್ಣಾಗ ಗಸ fran ೧ 
afaaseriad ww ಇಇ fa: | WAY qa AA ತಾಸ? | "ತಿಗಾಗ ಇಳ 
೫೫೫ 37755೫1 amen fafa: ಕಾಗಗ್ಟಾಗಣಗಸಸ: 1 
ಅನುವಾದ - 'ಅಧಿಕಾರಿವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದ ಜ್ಞಾನಿಯು 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮೋಕ್ಸಕ್ಷೆ ಬೇರೆ ಸಾಧನವಿಲ್ಲ.' "ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ 
ನಾನು ಮೋಕ್ಟಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅತ್ಯಂತಪ್ರಿಯನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ನನಗೂ ಸಹ ಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂದರೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರೀತ್ಯಾಸ್ಪದರು'. "ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾರನ್ನು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೋ ಅಂತಹ ಭಕ್ತರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನು ದೊರೆಯುತ್ತಾನೆ'. "ಎಲೈ ಮೈತ್ರೇಯಿಯೇ! ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಗುರುಮುಖದಿಂದ ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಮಥನ ಮಾಡಬೇಕು. ಅನಂತರ ಧ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು'. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 


ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃತಿಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಪ್ರಸಾದವೇ ಮೋಕ್ಸನಾಧನವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. | 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಇಹ - ಈ ಅಧಿಕಾರಿವರ್ಗದಲ್ಲಿ, ತಂ - ಪುರುಷಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, ಏವಂ - ಸಹಸ್ರಶೀರ್ಷ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದ, ವಿದ್ವಾನ್‌ - ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪಡೆದವನು, ಅಮೃತಃ - ಮುಕ್ತನು, ಭವತಿ - ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಅಯನಾಯ - 
ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೆ, ಅನ್ಯಃ - ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ, ಪಂಥಾ - ಮಾರ್ಗವು, 
ನ ವಿದ್ಯತೇ - ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಲವಲ್ಯ್ಯರ ಉಪದೇಶ 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಸಾದಸಾಧನವೆಂದು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು? ಎಂದರೆ ಅಹಂ 
= ನಾನು, ಜ್ಞಾನಿನಃ - ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ, ಅತ್ಯರ್ಥಂ - ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ (ಮೋಕ್ಟಕ್ಕೋಸ್ಕರ), 
ಪ್ರಿಯೋ ಹಿ - ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರನಾದವನು, ಸ ಚ - ಆ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಿಯಾದರೋ, 
ಮಮ - ನನಗೆ, ಪ್ರಿಯಃ - ಪ್ರೀತ್ಯಾಸದನು. ಹೀಗೆ ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ಪ್ರಸಾದವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆನ್ನಲು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವು ಇದೆ. ಏಷಃ 
= ಇಚ್ಛಾರೂಪಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಯಃ - ಯಾವ ಭಕ್ತನನ್ನು, ವೃಣುತೇ - 
ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಅನುಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೋ, ತೇನೈವ - ಅಂತಹ ಭಕ್ತನಿಂದಷ್ಟೇ, ಲಭ್ಯಃ - 
ಪರಮಾತ್ಮನು ದೊರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಹೊರತು ಕರ್ಮದಿಂದಲ್ಲ. 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅರೇ - ಎಲೈ 
| ಮೈತ್ರೇಯಿಯೇ!, ಆತ್ಮಾ - ಪರಮಾತ್ಮನು, ತ್ವಯಾ ಎ ನಿನ್ನಿಂದ, ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ - 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಅರ್ಹನು, ಶ್ರೋತವ್ಯಃ - (ಗುರೂಪದೇಶಮುಖದಿಂದ) 
ಕೇಳಲು ಅರ್ಹನು, ಮಂತವ್ಯಃ - ಯುಕ್ಕನುಸಂಧಾನವೆಂಬ ಮನನದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲು ಅರ್ಹನು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯ: - ಧ್ಯಾನಮಾಡಲು ಅರ್ಹನು. 
ಇತ್ಯಾದಿ- ಇವೇ ಮೊದಲಾದತಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿಭ್ಯಃ- ಶ್ರುತಿಹಾಗೂಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದಲೂ 
ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರಸಾದವೇ ಮೋಕ್ಟಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಫಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಚಾರ 


347 


TAMARA - AAR ಸ ಷಟ? ge? 7೫ ಕಗ - 


ರಗ! ।। ತಿಗ ATA 771 SAAN yarraei afd | 


"ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೇ ಮೋಕ್ಷವು ದೊರೆಯದು' ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನು 
ಪ್ರಮಾಣ 9 ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ತಮೇವಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮೋಕ್ಷ 
ಹರಿಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೆ ದೊರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (ಪ್ರಸಾದಂ ಅನ್ಯಥಾ ಮೋಕ್ಲೋ 
ನೋಪಪದ್ಯತೇ) ಎಂಬ ಅನ್ಯಥಾ5ನುಪಪತ್ತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದದ 
ಮೂಲಕವೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


348 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಕಣಗಗಾಗೌಡಾ! - ಫಸ NAAR eed ge? Ff ಕಗ್ಗ - fr 
Aa || ಸ ಶಿಸತಾಳತ್ಸ Ate wate ಗಾತ್ರ yd ಇಗ! ೫ ಜಣ ಇ 
— ಇಗಿಗೌ! || GATE ಜಾಗ A ತಳಿ ತಿಗೆ ಇಗ ಕಾಳೆ: | 

"ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಗವತ್ನಸಾದವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
'ಪ್ರಿಯೋ ಹಿ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. '"ಅನ್ಯಥಾ5ನುಪಪತ್ತಿಪ್ರಮಾಣ- 
ದಿಂದಷ್ಟೇ ಮೋಕ್ಷವು ಕೇವಲ ಪ್ರಸಾದಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು ನಿರ್ಣಯವಾಗಿಲ್ಲ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳುವ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ'' ಎಂಬುದನ್ನು "ಯಮೇವೈಷ 
ವೃಣುತೇ' ಇತ್ಯಾದಿಭಾಷ್ಯದಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಯಾವ ಪುರುಷನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಭಕ್ತನೆಂದು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅಂತಹ ಭಕ್ತನಿಂದಲೇ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಲಭ್ಯ' ಎಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. 


RAT ಜಾಗ Ry ad ge? ಕಡಿ ಕಗ - ತಗಣ । 
Gaiard safe Reread’ ಕಾಳೆ; | 


ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಆತ್ಮಾ ವಾ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರವಣಮನನಾದಿ- 
ರೂಪವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. 

eae - ಶಾ waeearean ನಿಗಗಣಿಡ gaa 
(am-2-«-3) fa ಗೌಗರ್ಗಿಂಗಿ aed, sean afd, “wake 
sofia aad, ಇತ್ತ ಇ grerganift | 

"ಜ್ಞಾತುಂ ಇಚ್ಛಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದದ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ 'ಜ್ಞಾ'ಧಾತುವಿನ 
ಮೇಲೆ ಸನ್‌ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ಜಿಜ್ಞಾನಾ ಎಂದಾಗಿದೆ. ಭಾಗವತ ಪ್ರಥಮಸ್ವಂದದಲ್ಲಿ 
"ಜಿಜ್ಲಾಸಿತಂ ಸುಸಂಪನ್ನಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ "ವಿಚಾರ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮನರರೂಪವಾದ ವಿಚಾರ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮನನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಶ್ರವಣ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಯವಲ್ಕ 6ರ ಉಪದೇಶ 349 
ಮನನದ ಫಲವಾದ ಧ್ಯಾನವನ್ನೂ ಕೂಡ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಲಾಕ್ಷೆಣಿಕವಾಗಿ 
ವಿವಕ್ಸಿಸಲಾಗಿದೆ. 

"ಜ್ಞಾನದ ಇಚ್ಛೆ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತವ್ಯತ್ವವನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಚ್ಛೆ ಸಹಜವಾಗಿ 
ಬರುತ್ತದೆ ಹೊರತು, ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದರೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದದ ಬದಲು "ಭವತಿ' ಎಂಬ ಧಾತುವನ್ನೇ ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದು ವ್ಯರ್ಥವಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರವು ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಅನುಸಾರಿಯಾಗಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ "ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನೇ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. 

ಸಾಗತಗೌಣಾ? - ತತ್ರ ಹಟ! waar: ಕಾಳೆ ಇ ara | 
aed Fh ಶ್‌? (೫71 - RY) ಇ ಹ ಕಪ Ta 
(೫.30- 26-೩6) ಕಾಗಿ: waifiash ಇಸರಾಗೌಾಣ; 1 

ಮೋಕ್ಷವು ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೋಣ. ಆದರೆ 
ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. "ತತ್ಕರ್ಮ ಹರಿತೋಷಂ ಯತ್‌' 
(ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಂತೋಷದಾಯಕವಾದದ್ದೇ ನಿಜವಾದ ಕರ್ಮ) ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
"ಯ ಇಮಂ ಪರಮಂ ಗುಹ್ಯಮ್‌' "ಗುಹ್ಯವಾದ ತತ್ವವನ್ನು ಯಾರು ನನ್ನ ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವಚನ ಮಾಡುವನೋ ಅವನು ನನಗೆ ಬಲು ಪ್ರಿಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಂತೆ 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 

aemyeThiret - aa meee ಇಾಗೆಗಿಗರಾ ಜ್ವಣಾಗೌಗಿಷತ್ರ ea 
‘Ad fart’ (ಕಿ-37-3-2-3) AAR A (ತಾ-ತ-ಇ-33) FATT 
Raasgtsaa: | j 

ವಸ್ತುತಃ ಮೋಕ್ಷವು ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೂ ಸಹ "ತಮೇವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌' "ಯಮೇವೈಷ ವೃಣುತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಏವಕಾರದಿಂದ ಅಥವಾ ಅವಧಾರಣದಿಂದ ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧ 


ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


350 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ವಿಷುಪಸಾದವೇ ಜಿಜಾಸೆಯ ಮುಖಪ ಯೋಜನ 
ಣಾ ಇ ದು 


wade: - ಕ <a ಡೌ freq? ಕಾಗೆಗಳ - amas | 
saa 1 AAA TATA 7೧೯೫ ATA 
ಕಳೆ; | 

ಯಾವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಏನು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು? ಎಂದು ತಿಳಿಯದ ಕಾರಣ 
ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದಂ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಅನನ್ಯಥೋಪಪತ್ತಾ' ಎಂಬ 
ಟೀಕೆಗೆ "ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ತಕ್ಕೆ ಜನಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ' 
ಎಂದರ್ಥ. 


ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗದು 
radia; ಜ 
‘ya andar fae ATA: | 
afhamaad fo faerensa ಗೌಳಿ 1 

ಕಪ್ಯಾಗಡಸಾರ್ಥಿನಗ HATTA ATEUTA ATE 7/೪೫ 
we RAT AEA WARERA O ೫೧೫೯೫ 
ಯೂ | 

ಅತೋ ಯಥಾರ್ಥಬಂಧಸ್ಯ ವಿನಾ ವಿಷ್ಣುಪ್ರಸಾದತಃ | 

ಅನಿವೃತ್ತೇಸ್ತದರ್ಥಂ ಹಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾರತ್ರ ವಿಧೀಯತೇ ॥' 

ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಸಂಸಾರಬಂಧವು ವಿಷ್ಣುಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೇ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿಷ್ಣುಪ್ರಸಾದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಸೂತ್ರವು ವಿವರಿಸುತ್ತಿದೆ. 

ಈ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮಾತಿನಂತೆ "ಅಮೃತಮಯವಾದ ಮೋಕ್ಟವು ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೆ 
ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ದೊರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸಾದದ ಮೂಲಕವೇ 
ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೆ ಜನಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು' ಎಂದು "ಅನನ್ಯಥೋಪಪತ್ತ್ಯಾ' ಎಂಬ 
ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ. 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯರ ಉಪದೇಶ 351 
ಸುಧೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಅನನ್ಯೋಥೋಹಪಪತ್ತಿ 


ಯು ಇಯು ‘fa Ie’ pT 
gai - waft ಬಟ ಟುಟ 7 ಬು ಇಟ ಬ್ಲ ಪ 
ಫಡ aad eager: । Afra ಶೆಗಿಗತ7ಇತರ್ಗಾಗ್ನ | 
Jaa MATAR ತ ಇಗಳಗ್ನ - FRAT AAA 
ಕಣಲೆ: | 

ಅಥವಾ, "ತಂ ವಿದ್ವಾನೇವ ಚಾಮೃತಃ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವಾಗ 
ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "“ವಸ್ತುತಸ್ತು ತಮೇವಂ'' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪರಮಪುರುಷನಾದ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವು ಕೇಳಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸಹ "ಯಮೇವೈಷ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ "ತಮೇವಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕವನ್ನು ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಸಾದದ ಮೂಲಕವೇ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಮುಮುಕ್ತುವಿನ ಸ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಹೇಳದೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನಷ್ಟೇ “ತಮೇವಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ : ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ಸುಧೆಯ ಪ್ರಕಾರವೂ ಅನನ್ಯಥೋಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕು 


urardla; - af ॥। ಇ ಇ ಈಗ್‌! 71 foo: MATT: FAT 
‘Targa AAR ₹೪ ೫೫: । 


"ತತ್ರಾಹ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ -- "ಪ್ರಿಯೋ ಹಿ' ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ನನಗೆ ಜಹಿ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಕ ಜನವ 
ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ'' ಎಂದು. 


ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯುವ ಭಗವಂತ 


wad: 3 ತಳಗ u ‘sedate ₹೫ ೫೫: 
Wa DSL SSB ೫ಜ೬೫ 


ಜಿಜಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
ಇ 


352 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


gma fA | ಕೃತೆ FAA TATA FAAS ತಕ; | ಇಗ: ya. 
HATER CARRE AA FAA - Wa ye wf || 
ಇ ಕಾಳೆ: | 

ಅರ್ಥಾತ್‌ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅನನ್ಯಥೋಷಪಪತ್ತಿ, ಯಿಂದ. ಪ್ರಸನ್ನಃ - ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ವೃಣುತೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸಾದವು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವ್ಯಣುತೇ : 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಪ್ರಾಪ್ಯ; - ಹೊಂದಲ್ಲಡುತ್ತಾನೆ. ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವಿದ್ದರಷ್ಟೇ 
ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 'ತೇನೈವ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಏವಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಜ್ಞಾನಿಯಿಂದಷ್ಟೇ ಭಗವಂತನು ದೊರೆಯುತ್ತಾನೆ ಹೊರತು 
ಕರ್ಮಠನಿಂದಲ್ಲ' ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು 


wad: - eae ಇಗಿತಾಗಾಸ್ರಣಾಗಿಷಾ2ಿ seta ಕಾಗ 
‘aiand saonfe frdtad’ fe wed ಇಗ ಕರಗ - ತಗೆ || 


ಜ್ಞಾನಪಾದದಲ್ಲಿ "ಐಹಿಕಮಪ್ರಸ್ತುತಪ್ರತಿಬಂಧೇ ತದ್ಧರ್ಶನಾತ್‌' (೩-೪-೫೦) 
ಅಪ್ರಸ್ತುತಪ್ರತಿಬಂಧೇ - ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಐಹಿಕಂ - ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವು ದೊರೆಯುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ತದ್ಧರ್ಶನಾತ್‌ = ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೇ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ ಇರುವ "ಭಗವಂತನ 
ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ವಿಹಿತವಾಗಿವೆ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು "ದರ್ಶನಾರ್ಥಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


"ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
wad; - TAT Tafa ಕರಗ TATA ATA NTN 
ಯಿಯ ಓಟ್ಟು ಟಬು ಬಟು ಪಟು ಜೂ | ಜ 
“femsd fodtad’ ಸರಾಗ gard - ‘ead fo ಇರಾರ್ಗಂರಗ1೪7ತ 
er । see ಗೀರ್ಗಗ್ಗಗಿಇಗತ್ನ ಕರಗಳ sh | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ್ಯರ ಉಪದೇಶ 353 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ 

ವೇದಾರ್ಥವಿಷಯಕವಾದ ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನರೂಪವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 

ಆಚರಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. "ಜಿಜ್ಞಾನೋ5ಯಂ ವಿಧೀಯತೇ' ಎಂಬ 

ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ -- ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅಪ್ರಧಾನನಾಗುತ್ತಾನೆ.' ಎಂದು. 


ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದಾಗ 


ಇಗ; - Fh ಸ rad dtodd ಇರಾ FARR: 
ತಾಣೆ ಸಗ! 7 ತಾಗಗಳಗಿನ; | ೫೫7೫ wen fodder | 
fg sae afar: wd ಇರಿತ ಕರಾಗಗಗಿನ; | af 
sam faar a sofa ಸ ಇ೪ಗಿರಗರ far | for 
qf | aw gfe - ed dade Ad ಇ 
ಗತ್ತಗಿಗಳಿಗೀಗ್ಗ' serfs | ಹಾಗು ಸಕ್ಕೆ dda ೫ಗಾಗೆ | 

ಇದನ್ನು ನ್ಯಾಯಾಮೃತದ ಮೂರನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - "ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಾಯ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರಃ ಕರ್ತವ್ಯಃ' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ವಿಧಾನ 
ಮಾಡಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಧೇಯವಿಶೇಷಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 'ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಲಾನಾಯ 
ವೇದವಿಚಾರಃ ಕರ್ತವ್ಯಃ' ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ವಸ್ತುತಃ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಪರವಾದ 
ವೇದವಿಚಾರವೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವೆನಿಸಿದೆ. ಆದರೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರರ ಮೂಲಕ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಹೊರತಾಗಿ ವೇದವಿಚಾರರೂಪವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು 
ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು ""ತಸ್ಮಾದೇನಂ ಸರ್ವವೇದಾನಧೀತ್ಯ ವಿಚಾರ್ಯ 
ಚ ಜ್ಞಾತುಮಿಚ್ಛೇದಿತಿ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಸರ್ವವೇದಾಂತಾಧಿಕರಣದ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳ ಪರಿಚಯ 


wal; — sad ಸತ STATE ATTA ATA | 
wad geared gga | Aad ಕ್ರ PRfadd- 
faa 1 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


354 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
‘yal ಇಗ ATTA, | 
ಗಗ Ren AfaATaAead’ ಕಾಕಕ; । 
ಶ್ರವಣಂ : ಉಪನಿಷದ್ಧಾಷ್ಯಾದಿರೂಪವಾದ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನ; 
ಮನನಂ - ಶ್ರುತವಾದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಯ ಅನುಸಂಧಾನ- ರೂಪವಾದದ್ದು | 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ - ನಿರಂತರ ಭಗವದ್ವಿಷಯಕವಾದ ಚಿಂತನೆ; 
ಶ್ರವಣಂ ಶಬ್ದಜಂ ಜ್ಞಾನಮುಪಪತ್ತನುಚಿಂತನಮ್‌ | 
ಮತಿರ್ನಿರಂತರಾ ಚಿಂತಾ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮುಚ್ಛತೇ ॥ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವೇ ಶ್ರವಣ; ಉಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿಸುವಿಕೆಯೇ ಮನನ; 
ನಿರಂತರ ಚಿಂತನೆಯೇ "ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


“ಮನನ' ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು 
wala; - ತಿಗ aa ನಂಗಗಿರಷಾಳಾಗಗಾಗಇಡಿಗೌಗ] 
ರಾರಾ Afi Man een ಸಧನ ಎ 6. fe 
weagfeagee  ಗಿಗಸತಾತೆಕಸೌರಾರತಾ77 ಕತೆ. fsa 
san । ಗಿಗಾ ॥ 


ವಸ್ತುತಃ ಕೇವಲ ಮನನವು ನ್ಯಾಯನಿಬಂಧನರೂಪವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮನನವನ್ನಷ್ಟೇ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು. 
ಆದರೂ ಸಹ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ "ಶ್ರೋತವ್ಯಃ ಮಂತವ್ಯಃ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ 
ಕರ್ತವ್ಯತ್ವದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತಾತ್ಪರ್ಯಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಎರಾ 
ಸಷಪಡಿಸಿದಾರೆ. 
we ೦ಎ 


ಪುನಃ ಪುನಃ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳೇಕೆ | 
wad: - ಸಗ git "ಕರಗ ead Wa | ತಣ! arr 
seafem secant gee ae AR eA 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಲವಲ್ಯ್ಯರ ಉಪದೇಶ 355 


Rdtad 1 dda gad weft: । ಗಳಗ ಶ್ವರ್ಕಿಯಿ ಆಳಿ? gag: 
yanfeerdfhfe waa ಷ್ಟ ffm ಕರ್ಗಿಗಿಡ ಇಗ: 
sma gata ‘Aga Ro’ ಕಾಗ | 

ವಸ್ತುತಃ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ತಸ್ಮಾ ಏತತ್‌ ಪ್ರೋವಾಚ । ಅನ್ನಂ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಣಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ರೂಪಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ತಿಳಿದವನಿಗೆ "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ನ' ಎಂದು ಆಲೋಚನೆಯನ್ನಷ್ಟೇ 

ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಸಹ ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 'ಬಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪುನಃಪುನಃ 

ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' ಎಂಬ 
ಮಾತು ಹೊರಟಿದೆಯೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ವಿಚಾರವು "ಆವೃತ್ತಿರಸಕೃದುಪದೇಶಾತ್‌' 
(೪-೧-೧) 'ಲಿಂಗಾಚ್ಚ (೪-೧-೨) ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವಿವರಣೆ - "ಆವೃತ್ತಿರಸಕೃದುಪದೇಶಾತ್‌' (೪-೧-೧) 

ಆವೃತ್ತಿಃ - ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶ್ರವಣ, ಮನನಾದಿಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ, ಅಸಕೃದುಪಶೇತ್‌ - ಶ್ವೇತಕೇತುವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಉದ್ದಾಲಕರು ಪುನಃ ಪುನಃ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ. 

"ಲಿಂಗಾಚ್ಚ' (೪-೧-೨) 

ಲಿಂಗಾತ್‌ - ಭೃಗುವು ಮಾಡಿರುವ ಶ್ರವಣಾದಿ ಆವರ್ತನರೂಪಲಿಂಗದಿಂದಲೂ ಸಹ 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಚ - ಕೇವಲ 
ಉಪದೇಶರೂಪವಾದ ಗುರುವ್ಯಾಪಾರವೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಮಾತ್ರ ಆವೃತ್ತಿಯ 
ಕರ್ತವ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆವರ್ತನ ರಹಿತವಾದ ಶಿಷ್ಯವ್ಯಾಪಾರರೂಪ 
ಹೇತುವಿನಿಂದಲೂ ಆವೃತ್ತಿಯ ಕರ್ತವ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

"ತಸ್ಮಾ ಏತತ್‌ ಪ್ರೋವಾಚ । ಅನ್ನಂ ಪ್ರಾಣಮ್‌ ಚಕ್ಕುಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಮನೋ ವಾಚಮ್‌' 
ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ನಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಭೃಗುವು ಪುನಃ ಪುನಃ ವರುಣನ ಬಳಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ವರುಣನು ಅನೇಕ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರ ಮನನದಿಂದ ಭೃಗುವಿಗೆ 


"ಡಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಗಿ. -೧-೧) 


456 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃಶಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಇದರಿಂದ ಸಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನಸಾಧನತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದವು ಏನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ? 


wadta: - ತಿಗಾಸಗಾಗಿಗಿ! 1 ೪7೫: FAT: FATE Faro 
afy sedeeveearforeaTdqaraae geod: | ಗಿರಗಾತೌಗ್ಗ!।| 


ಅಸನ್‌ವಾಚ್ಯತಾ - ("ಧಾತೋಃ ಕರ್ಮಣಃ ಸಮಾನಕರ್ತೃಕಾದಿಚ್ಛಾಯಾಂ ವಾ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ಇಚ್ಛೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸನ್‌ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ.) ಸನ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗುವಿಕೆ. 


"ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಹದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ | 


wade: - “frmfid gaceraft 2 weg’ 7% word 

Rr ಆ ಇರಾ ಬಗ ಗೆ 
ಆಗಾಗ್ಗ aR ತಾಳ yey ತ ಗಿಗಾಗಿಂಗಿ TAIL ಕಾಸ ೫೫ 
Aiateraqagefefied: | 


"ಜಿಜ್ಲಾಸಿತಂ ಸುಸಂಪನ್ನಮ್‌ ಅಪಿ ತೇ ಮಹದದ್ಭುತಮ್‌' (ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ, 
ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ, ಆಶ್ಚರ್ಯತಮನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿನ್ನಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನಷ್ಟೆ) ಎಂದು 
ಭಾಗವತ ಪ್ರಥಮಸ್ಯಂಧದ ನಾರದ-ವೇದವ್ಯಾಸಸಂವಾದದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವನ್ನು 
ವಿಚಾರ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೀಮಾಂಸಾಪದದಂತೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದವೂ ಸಹ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದೆ. 


ವಿವರಣೆ - "ಇಚ್ಛೆ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಸನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ 'ಜಿಜ್ಞಾನಾ' 

ಎಂಬ ಪದವು ನಿಷನ್ನವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಶ್ರವಣ-ಮನನ-ಧ್ಯಾನಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಲ್ಲ 

ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಭಾಗವತ ಪ್ರಥಮಸ್ಯಂದದಲ್ಲಿ "ಜಿಜ್ಞಾಸಿತಂ 

ಸುಸಂಪನ್ನಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿನ್ನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು 

ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮನನ ರೂಪವಾದ ವಿಚಾರ "ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಇಚ್ಛಾ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದ 

ಸನ್‌ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾಗಿ " ಜಿಜ್ಞಾಸಿತ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರೀ ವರದ ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ 6ರ ಉಪದೇಶ 357 
ಮನನರೂಪವಾದ ವಿಚಾರ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮನನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಶ್ರವಣ ಮತ್ತು ಮನನದ ಫಲವಾದ ಧ್ಯಾನವನ್ನೂ 
ಕೂಡ 'ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಶ್ರವಣ-ಮನನ-ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಲಕ್ಷಣಯಾ ಎವಕ್ಕಿತ 

alu; - 

ಹರು RAAT: ಭಟಟ ಯೂ | 
reer ೫೫ ಕಾಣಾಗಣ್ನಾಗಿ: ||' 

ak: mga ಕಾರಾಗಗಷ್ಟಗಿಗಗ! ಗ: | 

aa RAR FAR ಗಿರಾ ಕಥಿಗಾಗಾ SATA 
aaa <2 | ಕ fee ಕಾಗತಿ gaffe ee: 

ಯತ್ರಾರ್ಥಸ್ಯ ವಿಸಂವಾದಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣೋಪಲಭ್ಯತೇ। 
ಸ್ವರಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರಾರ್ಥಾ ತತ್ರ ವ್ಯಾಕರಣಸ್ಮೃತಿಃ ॥ 

ಎಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಸಂವಾದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೋ, ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವರಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೊರಟಿರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಮಾತಿನಂತೆ ವ್ಯಾಕರಣಸ್ಮೃತಿಯು ಕೇವಲ ಶಬ್ದಸಾಧುತ್ವಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಹೊರಟರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮನನವೆಂಬ ವಿಚಾರವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೂ ಸಹ ಛತ್ರಿನ್ಯಾಯದಿಂದ ಲಕ್ಷಣಯಾ ಶ್ರವಣನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಷೇ ಅಲ್ಲದೆ "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ತ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೂ ಸಹ 

me Ro ಇ ದ 1 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದದಿಂದ ಶ್ರವಣ-ಮನನ-ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಫಿಸಬೇಕು. 
| "ಭವತಿ' ಎಂಬ ಪದದ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ವ್ಯರ್ಥ | 
wade ೨. ಸಗೌಗತರ್ಗಗ್ಗಿ  feaTdauaTfas1sd 
femeered: fF ೫ ma? ಕಾಗ ತಿಗ - Fond || ಸ್ರ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


358 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ ಜಿ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ತಗಸ್ಗಿರ್ಗೆ1 waa ಕಾರಗಳ: ened a 2 
ಬಯ 11 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದದಿಂದ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಇಚ್ಛೆಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಇಚ್ಛಾಯಾಃ' 
ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ವಾಚಸತಿ' ಹೇಳಿದಂತೆ "ಭವತಿ' ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದದ 
ಅಧ್ಯಾಹಾರವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದಾಗ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಭವತೀತ್ಯಾದಿ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಇಚ್ಛೆಯ ವಿಧಾನ ಏಕೆ ತಪ್ಪು? 

ada; ಎ. ಸ್ಟ ‘Taare seems wafer 
ಯು ರು fad fot ಇಟು ಓಘ ಮಯೂ 
fotrereea ಇ ame 4 ಕೌಷಸಗಿಗ! We | 


ಶಂಕೆ - ಮೋಕ್ಷಬಯಕೆಯ ಅನಂತರ ಬ್ರಹಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆಯು ಸಹಜವಾಗಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸಂದಿಗ್ಗವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯು ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಇಚ್ಛಾ ಭವತಿ ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಬಿಸಿದಾಗ ವೈಯರ್ಥ್ಯವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? 


"ಇಚ್ಛೆಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ "ಭವತಿ' ಎಂಬುದು ಉತ್ತರವಲ್ಲ 


wade: - 'ಗಿಗಸಗಾಗರಗಗ್ಗತಿತ Aeogadhfe seat ಸತಗ 
wren ಡಿಸಸಗಗ್ಗಸಸಸಿಗಗ aged semi - 
ಕಾಗಗಿಇರಾಸ ಗಿ ।। 


ಸಮಾಧಾನ - ವಿಷಯಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆಯೇ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಆಕ್ಬೇಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಇಂತಹ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ಇಚ್ಛೆಯು ಸಂದಿಗ್ಗವಿಷಯಕವಾದ್ಧರಿಂದ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಉತ್ತರಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಇತ್ಯಾದಿಕಥನಸ್ಯ' ಎಂಬ 
ಟೀಕೆಯು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ವಿವರಣೆ - ಮೋಕ್ಷದ ಇಚ್ಛೆಯು ಬಂದಮೇಲೆ "ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಭವತಿ' ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ 

ಬಯಕೆಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 'ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದದ ಬದಲು "ಭವತಿ' ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ವಿವಕ್ಕಿಸಿ, ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಏನು ತಪ್ಪು ? 


ಹೀಗೆ ಅರ್ಥೈಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಬಯಕೆಯು 
ಸಂದಿಗ್ಗವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ 
ಸಂದಿಗೃವಿಷಯ ಹಾಗೂ ನಿರ್ಣಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಯೋಜನ ಎರಡನ್ನೂ ಕೂಡ ಸೂಚನೆ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಭವತಿ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಬಹುದು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ವೈಯಥಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. 

ಇದು ತಪ್ಪು. ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ ಇಚ್ಛೆಯೂ 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಯು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಲಾನದ ಬಯಕೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಭವತಿ' ಎಂಬ ಪದವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಮತ್ತು ಸೂತ್ರವು ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರಿಯಾಗಿರಬೇಕು. "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯು ವಿಧಿರೂಪವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು "ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ವಿಧಿರೂಪವಾಗಿ ಹೇಳುವುದೇ ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ "ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಭವತಿ' 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಭವತಿ' ಪದದ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರಿಯಲ್ಲ 

ಗಗ; - ar IR - ಇತ ಸೆಗಿ A ಗಿಗಿಗಣ' Ff 
git Rf ಹಗರ್‌ ಸತ dead 
magaft । sea dey efefe ೫7: | 


` ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
ಇ 
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ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವನ್ನು 'ಸೂತ್ರಂ ಚ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರ. 
"ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಪ್ರತ್ಯಯವು ಕೇಳಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಧಿಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕರ್ತವ್ಯಾ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡರಷ್ಟೇ ಸೂತ್ರವು ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಅನುಸಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಭವತಿ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಅನುಸಾರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳು ಅನೇಕ 


wala; - aq ತಗ್ಗಾತ್ಗಗ್ಗ ತಥ 50 garage toed: 
ademas: george ₹೫ । ಕಾ | ಸಗ ಸ್ನ Arf 


“ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿ ಮತ್ತು ಫಲಗಳನ್ನು "ಅಥ' ಮತ್ತು "ಅತಃ' ಪದಗಳಿಂದ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಳದ ಕಾರಣ ಸೂತ್ರವು ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿಲ್ಲ'' - ಎಂದು ಕೆಲವರ ಆಕ್ಷೇಪ. ಇದು ತಪ್ಪು. ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
'ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶ್ರುತಿಯು ವಿಷಯವಾಕ್ಯವಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ 
ಇದೊಂದೇ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವತೋಮುಖತ್ವವೆಂ್ಬಬ ಸೂತ್ರದ ಲಕ್ಷಣವು 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಚಾರವಿಧಾಯಕವಾದ ಅನೇಕವಾಕ್ಕಗಳು ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು "ಶಾಂತೋ ದಾಂತಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅಧಿಕಾರಿ, ವಿಷಯ, ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಿವೆ. 


ವಿಷ್ಣುರೇವ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಃ 
Tala; - 
RA ಮುಲ ARTETA ART |, 
arent wea fafa gy: RAUNT 11’ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಲವಲ್ಯ್ಯರ ಉಪದೇಶ 361 
ಇಗಗಗೌಗಾಗೆಗೌಗಾಗಾತಗಿರ್ಗರ್ಗಾಗೆ aoe: | " 
ಡಿಗಿರ ಇ ffm ಕಗಗ: "ಗೀ ಇಇವಾಗೌಣಾಗೌಡಾತ 
ಕಿಡಿಗಳು ಸತಗ । ತಿಣ್ಣಿ ೫೫ ಇಡ್ಗಕಾಗಾಡ ಹು 
ಜ್ವರ್ಗಗಿಸತಗಳೆ ಸ fsa ಗಗಿರ್ಗಸ' eye | 
"ಯಸ್ಯ ಪ್ರಸಾದಾತ್‌ ಪರಮಾರ್ತಿರೂಪಾತ್‌ 
ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಸಂಸಾರಾನ್‌ಮುಚ್ಯತೇ ನಾಪರೇಣ । 
ನಾರಾಯಣೋತಸ್‌ೌ ಪರಮೋ ವಿಚಿಂತ್ಯೋ 
ಮುಮುಕ್ಸುಃ ಭಿಃ ಕರ್ಮಪಾಶಾದಮುಷ್ಕಾತ್‌ ’ 


ಅತ್ಯಂತ ದುಃಖಮಯವಾದ ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆಯಲು ಶ್ರೀಹರಿಯ 
ಪ್ರಸಾದವನ್ನೇ ಪಡೆಯಬೇಕು. ಬೇರೆ ಉಪಾಯವಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಪಾಶದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಬಯಸುವವರು ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ನಾರಾಯಣನನ್ನೇ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಕೆಲವು 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿ, ವಿಷಯ, ಫಲ, ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ನಾಲ್ಕನ್ನೂ ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಸ್ತುತಃ 
"ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ er ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ವಿಶಬ್ದದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಫಲಗಳ 
ವೈಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಣುಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲು ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು 'ವಿಷ್ಣುರೇವ 


ವಿಜಿಜಾಸ್ನಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾರೆ. 
ಇರೆ ೦ 


ಸಂಬೋಧನೆಯಿಂದ ವಿಧಿಶಕ್ಕಿ ಕುಂಠಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


'ಇಿಗಾಗರರ್ಪಾರ್ಗ ೫77೫೧೧ ಕಾಗ eed | 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪವು ಪರಿಹಾರವಾಯಿತು -- 
ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
'ವಿಧಿಮಂತ್ರಯೋರೈಕಾರ್ಥ್ಯಮೇಕಶಬ್ದಾತ್‌' ಎಂಬ ವಿಧಿಮಂತ್ರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ -- "ಅಗ್ನೀನ್‌ ವಿಹರ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಮಂತ್ರಣವು (ಸಂಬೋಧನೆಯು) 
ಶ್ರುತವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಧಿಶಕ್ತಿಯು ಕುಂಠಿತವಾಗಿದೆ - ಎಂದು. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
"ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೃಗುವಿನ ಆಮಂತ್ರಣವು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು "ಆತ್ಮಾ ವಾ 
ಅರೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಅರೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಂಬೋಧನೆಯು ಇರುವುದರಿಂದ ವಿಧಿಶಕ್ತಿಯು 
ಕುಂಠಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಈಗ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕಶ್ರುತಿಗಳು 
ಹೇಳುವಂತೆ "ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ ಮತ್ತು ' ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಧಾಯಕವೇ 
ಆಗಿವೆ. ಸೋದರಿ. ತ ಮಾತ್ರದಿಂದ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಥವಾ ಪ್ರವಚನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ದೊರಕದು 

adi; — MSY ‘Fd ಕಾಗಿ: ಕಾಕಸಸ್‌ - ತಣ್ಮಾ 
maga usm ಸ ಈತ Am ಕಾಗ efeadadfd 
weafhfe fifa | ಕಣಾಗೆ shad ಇತ ಇ Aen oenferda 
ATA RAT | "ಇ ಕಕ್ಕೆ ಕಸೆ Je? ‘asaya 
fa iaraAaTaa rea "ಇಇ TAA fr 


ಟುಟ ಟು ಟು ಟ | 
aa ‘nif’ ಕಾಗಿ | 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಕರ್ಮಣಾ ತ್ವಧಮಃ ಪ್ರೋಕ್ರ' ಎಂಬ ನಾರದಪುರಾಣದ ಮಾತನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದು ಅಪ ಇ ಶಂಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ " ಅಸ್ತು ಮೋಕ್ಟಃ' 
ಎಂಬ ಟೀಕೆಯು ಹೊರಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷವು ೫0 ಎಂಬ 
ತಮ್ಮ ಮಾತಿಗೆ ಈ ನಾರದವಚನವು ಪೂರಕವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ತತ್‌ ಕರ್ಮ 


ಹರಿತೋಷಂ ಯತ್‌, ಸಾ ವಿದ್ಯಾ ತನತಿರ್ಯಯಾ ...' ಎಂಬ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣದ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ್ಯರ ಉಪದೇಶ 363 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಯ ಇದಂ ಪರಮಂ 
ಗುಹ್ಯಂ ಮದ್‌ಭಕ್ತೇಷ್ಠಭಿಧಾಸ್ಯತಿ' (ಅತ್ಯಂತ ನಿಗೂಢವಾದ ಈ ತತ್ವವಿಚಾರವನ್ನು ನನ್ನ 
ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಯಾರು ಪ್ರವಚನ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ) ಎಂದು ಅಭಿಧಾಪದಪ್ರಯೋಗದಿಂದ 
ಪ್ರವಚನವನ್ನು ಹೇಳಿ "ನಚ ತಸ್ಮಾನ್ಸಮಷ್ಯೇಷು ಕಶ್ಲಿನ್ನೇ ಪ್ರಿಯಕೃತ್ತಮಃ' (ಅಂತಹ ಪ್ರವಚನ 
ಮಾಡುವ ಭಕ್ತರು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರರು ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ) ಎಂದು 
"ಪ್ರಿಯಕೃತ್ತಮಃ' ಪದದಿಂದ ಪ್ರವಚನವು ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಹೀಗೆ ಪ್ರವಚನವೂ ಸಹ ಪ್ರಸಾದಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 'ಕರ್ಮಾದಿನಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 
ಆದಿಪದದಿಂದ ಟೀಕಾರಾಯರು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಮೋಕ್ಸವು ಪ್ರಸಾದಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಪ್ರಸಾದವು ಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯ ಆಗಲೇಬೇಕು 


ada: ಇ FERIA FG MT? eRe: | 
garrett ಇರ್ಗಗಗ್ಗಿಕಾಕ್‌! ಕಾಗಿನ - ತಗ್ಗಿ! ॥। 


ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಗವತ್ನಸಾದವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಗವತ್ಸಸಾದದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇದರ ಮೇಲೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು "ಅಸ್ತು ಮೋಕ್ಟಃ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶಂಕಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ""ಮೋಕ್ಸವು ಪ್ರಸಾದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿ; ಆದರೆ ಪ್ರಸಾದವು 
ಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು ಬೇಡ'' ಎಂದು. ವಸ್ತುತಃ ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಶಂಕೆಯು 
ಅರ್ಧಜರತೀಯವಾಗಿದೆ. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪ್ರಸಾದಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ 
ಪ್ರಸಾದವು ಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತಿಲ್ಲ. ಎರಡು ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವಾಗ ಒಂದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಒಪದಿರಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬಂದರೆ "ಯದ್ಯಪಿ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಎರಡೂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಷವು ಕರ್ಮಸಾಧ್ಯವೆನ್ನಲು ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. ಆದರೆ 
"ತಮೇವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂದು ಶಂಕಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 'ಪ್ರಿಯೋ ಹಿ 


ಜ್ಞಾನಿನಃ' ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ಯನಿಷೇಧವನ್ನು ಮಾಡದ ಕಾರಣ ಪ್ರಸಾದವು 
ಇ "4 ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


364 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಲಭಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯ 
ಶಂಕೆಯು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂಬ ಸೂಕ್ಚ್ಯವ ವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವಿಚಾರ 


wade: - ಶ್ರಣಳೆಗಿ! ॥। ತಿಗ waa sme’ 7% ೪ 
‘dda R dffanferm eee’ ಕ et ಇ ಕಳಗ 


ಜಗತ; | 


"ಅಪಾಮ ಸೋಮಮಮೃತಾ ಅಭೂಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ, 'ಕರ್ಮಣೈವ ಹಿ 
ಸಂಸಿದ್ಧಿಮಾಸ್ಕಿತಾಃ ಜನಕಾದಯಃ' ಎಂಬ ಗೀತಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಟವು' ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ 
ಲಭ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರಸಾದಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗ 

add; - ANA ।। ತ ಇತ ೫೧೫ ಇಗ: ಕಾಲ AAT 
searearegfe: | ತಗ ಇತ ಇ daa WAS sam 
‘WA’ FORA ತಕ; । ತರಗ ಕಗ ।। ಕಸ ೫೧೫% AAAI, 
ಯಯ ಹುಲು eee Ademco ಟೂ | 
ggreadaenfaenfef ತರಗ । Aa’ ಕಾಗ್ಗಫಸೆಕ 
ATR ಇಳ. ATA ತಳ ಕಹಣ 
AAA | " 


"ಅನ್ಯನಿಷೇಧಾತ್‌' - ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ನಾನ್ಯಃ ಪಂಥಾ ಅಯನಾಯ' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಮೋಕ್ಬಸಾಧನವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಹಿಂದೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "“ಯಮೇವೈಷ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಏವಕಾರಕ್ಕೆ 
"ತೇನೈವ ಪ್ರಾಪ್ಯಃ'' ಎಂದು ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂರುಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ೧. ಉತ್ತಮಪ್ರಸಾದ ೨. ಮಧ್ಯಮಪ್ರಸಾದ, 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಲವಲ್ಯರ ಉಪದೇಶ 365 
೩. ಅಧಮಪ್ರಸಾದ. ವಸ್ತುತಃ ಇದರಂತೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಬಹುದಿತು.. 
೧. ಅಧಮಕರ್ಮ, ೨. ಮಧ್ಯಮಕರ್ಮ, ೩. ಉತ್ತಮಕರ್ಮ ಎಂದು. ಹೀಗೆ ಗ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ 'ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದಮೃತೇ ನ ಮೋಕ್ಟಃ' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಈಗ ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ 
"ತಮೇವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಮೋಕ್ಷವು ಕರ್ಮಜನ್ಯವಾಗಿದೆ' ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಕರ್ಮವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಸಾದದ ಮೂರು ಬಗೆಯನ್ನಷ್ಟೇ ನಿರೂಪಿಸುವ 
ಮೂಲಕ 'ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದಮೃತೇ ನ ಮೋಕ್ಟಃ' ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಟವೆನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಗಳ ಅರ್ಥ 
wala: - 37 Wage ತಣ ಕಾಗಗಿಶ್ತಾಕಾರ್ಗಿಗೌಣ್ತಾ ಇಗ 
arent? fa ಕ್ವ ಗೀ genet ತಾತ ₹೫ ೫7: | 
ಇನ್ನು ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಟವೆನ್ನುವ "ಅಪಾಮ ಸೋಮಮಮೃತಾ ಅಭೂಮ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯ ನಿಜಾರ್ಥವನ್ನು "ಭಾಕ್ಷಂ ವಾಠನಾತ್ಮವಿತ್ವಾತ್‌' "ವಿವ ತು 
ನಿರ್ಧಾರಣಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ - ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಕರ್ಮರು ಪ್ರಿಯರು; ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಬಲುಪ್ರಿಯರು 
ಗಿ 


ಗಸ; - ‘fra ಗೌ? serfs ತಗಣ ಕ್ವ ಕಾಗ ಕಾಸೆ 
ಗಿಡ ಇತ gore A AAA ೫ ಇ 
mead fer edgy ಗರ್ಗಾಗಗಿಗಾಳ್ಗತ್ಸ. ಕರಗಿ ತರ 
enfin ಕಾಸೆ ಕಾಳೇಕಾಕ್ಟೆತ್ನ। 7೫೫7501 ಕಾಕ Me || 


"ಪ್ರಿಯೋ ಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸಹ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಲು 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ "ತತ್ಕರ್ಮ ಹರಿತೋಷಂ ಯತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿರೋಧವನ್ನು 


ಆಶಂಕಿಸಿ "ಅತ್ಯರ್ಥಂ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು "ಪ್ರಿಯೋ ಹಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


366 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೀತ್ಯಾಸದನಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಸಕ್ತನಾದವನು ಕೇವಲ ಪ್ರಿಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬಂಶವನ್ನು "ಕರ್ಮಣಾ ತ್ವಧಮಃ ಪ್ರೋಕ್ಟ' 
ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಸಷ್ಠಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಂತೆ ಮುಂದೆಯೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಬವಿಲ್ಲ 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
"ತಮೇವಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಯಾರು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ 
ಅವರು ಮಾತ್ರ ಮುಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. "ಪರಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಹೊರತು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬೇರೆ 
ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ನೀವು ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರಿ? 


ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಅತ್ರ ಜ್ಞಾನಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ 
"ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿ'ಯಿಂದ ಅವನ ಪ್ರಸಾದದ್ವಾರವೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
(ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಸಾದ, ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ) ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
"ಯಸ್ಯ ಪ್ರಸಾದಾತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಭಗವತ್ವಸಾದ ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 'ಪ್ರಿಯೋ ಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರಸಾದದಿಂದಷ್ಟೇ ಲಭ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೇ ಇವೆಯೆಂದು 
"ಯಮೇವೈಷ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ಪುರುಷನನ್ನು 
ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅಂತಹ ಭಕ್ತನಿಂದಲೇ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಲಭ್ಯನೆಂದರ್ಥ. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಏಷ" ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಎಂದರ್ಥ. "ಇಷು ಇಚ್ಛಾಯಂ' 

ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಮೇಲೆ "ಅರ್ಶ ಆದಿಭ್ಯೋ*ಚ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ಗುಣ ಬಂದು 

"ಏಷ' ಎಂದಾಗಿದೆ. "ಇಷ್‌' ಧಾತುವಿಗೆ ಇಚ್ಛೆಯೆಂಬರ್ಥವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ : 
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ಪ್ರಸಾದವು ಇಚ್ಛಾವಿಶೇಷವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಎಂಬರ್ಥವು ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಆಕ್ಷೇಪವು ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. "" "ಯಮೇವೈಷ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾದವಾಚಕವಾದ ಪದವಿಲ್ಲ. "ವೃಣುತೇ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರಸಾದವು 
ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಇದು ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ'', ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
ಈಗ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. "ಏಷಃ' ಎಂಬ ಪದದ ಯೋಗವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಸಾದವು 
ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. 


ಸುಧಾವಿರೋಧಪರಿಹಾರ 


ಇನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು 
"ಆತ್ಮಾ ವಾನರೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲು ಶ್ರವಣಮನನಾದಿರೂಪವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. 
ಶ್ರವಣಂ ಶಬ್ದಜಂ ಜ್ಞಾನಮುಪಪತ್ಯಾರನುಚಿಂತನಮ್‌ । 
ಮತಿರ್ನಿರಂತರಾ ಚಿಂತಾ ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನಮುಚ್ಯತೇ ॥ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನವು ಶ್ರವಣ. ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಚಿಂತಿಸುವುದು ಮನನ. 
ನಿರಂತರವಾದ ಚಿಂತನೆಯೇ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಮಾಣದ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ 
ಶ್ರವಣಮನನ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಮೂರರಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಮುಂದೆ ಕೇವಲ ಮನನವನ್ನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ ಅದರ 
ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು "ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆಂದರೆ ಯುಕ್ಕನುಸಂಧಾನಾತಕವಾದ 
ವಿಚಾರರೂಪವಾದ ಮನನ' ಎಂದು ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅದರ ವಿರೋಧವೂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರವಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗಿಂತ ಮೊದಲಿರುತ್ತದೆಂದು 


ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮತ್ತೊಂದು ಮಾತೂ ಸಹ ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸುಧೆಯಲ್ಲಿರುವ "ಶ್ರವಣಾದಿ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅತದ್ಗುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸವನ್ನು 
ಮಾಡಿದಾಗ ಶ್ರವಣದ ಜೊತೆಗೆ ಮನನವೂ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ನಿಮಗೆ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಉತ್ತರಿಸಲಾಗದು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನರೂಪವಾದದ್ದೇ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
pf) ಲ ಣ್ಗ 

ಎಂದು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಶ್ರವಣಾದಿರೂಪವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಸುಧೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಯಿತಲ್ಲವೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಬಹುಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಬಹುದು. 


"ಶ್ರವಣಾದಿ' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವಿಚಾರ 


ಶ್ರವಣಾದಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅತದ್ಗುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಶ್ರವಣವು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಆದಿಯಾಗಿದೆಯೋ ಅಂತಹ ಮನನ ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮನನರೂಪವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸುಧೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಅರ್ಥ 
ಟೀಕೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. "ವಿಚಾರ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗ- 
ವಿರುವುದರಿಂದ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಥವಾ "ಶ್ರವಣಾದಿರೂಪಾ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ. ಶ್ರವಣ, ಮನನ, 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಇವು ಮೂರೂ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಆದರೆ ಶ್ರವಣ ಮತ್ತು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಮುಮುಕ್ಕುವಿಗೆ ಹೇಗೆ ಆವಶ್ಯಕವೋ ಅದರಂತೆ ಮನನವೂ 
ಸಹ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆಯೆಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶ್ರವಣಾದಿರೂಪಾ ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. 
ಹೊರತು ಶ್ರವಣನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆರಂಭಣೀಯತ್ನ್ತಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕಗಳೆಂಬ 
ಈ ದಶೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲ್ಲ. 


ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಬಹುದು. ಶ್ರವಣಾದಿರೂಪಾ 
ಎಂದರೆ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಮೂರನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವು ಅಕರ್ತವ್ಯವಾದರೆ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದ ಅಂಗವಾದ ಮನನವೂ ಅಕರ್ತವ್ಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನನವು ಅಕರ್ತವ್ಯವಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನಾರಂಭಣೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ರಂಭಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಶ್ರವಣವೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥವೇ ಸರಿಯೇ? ಅಥವಾ 


ಬೇರೆ ಅರ್ಥವಿದೆಯೋ? ಎಂಬ ಸಂಶಯದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು "ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಇದು ಅರ್ಥ' ಎಂಬ ಧರ್ಮಿಜ್ಞಾನವು ಶ್ರವಣದಿಂದ 
ಬರಬೇಕು. ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರೆ ಮಾತ್ರ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಶ್ರವಣವೂ ಸಹ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾ! ರಂಭಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಒಂದೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣಮನನಾದ್ಯನೇಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ದ್ವೇ ವಾವ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ರೂಪಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪ, 
ಪ್ರತಿಮಾ ಇತ್ಯಾದ್ಯನೇಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸರ್ವವೇದಾಂತಪ್ರತ್ಯಯಾಧಿಕರಣದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ""ಶ್ರವಣ ಮನನಗಳೆರಡನ್ನು ಅವಶ್ಯ 
ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ'' ಎಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಮೂರಕ್ಕೂ ಕರ್ತವ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸರ್ವಶಾಖಾಧಿಕರಣದ ಟೀಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹಾಗಲ್ಲ. ಅದರ ಮುಂದೆ 
ಉಪಸಂಹಾರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವವೇದಾಂತಪ್ರತ್ಯಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ಶ್ರವಣ 
ಮನನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರವಣ ಮನನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರವು 
ಪ್ರಸ್ತಾಪವಾದಾಗ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಒಂದಂಶವನ್ನಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೊರತು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣ, ಮನನ ಎರಡನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಉಪಾಸನೆ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂದು ಶ್ರವಣ, ಮನನ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಮೂರನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದದ ಅರ್ಥವೆಂದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಒಂದೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವು ಶ್ರವಣವೇ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇಷ್ಟು ಉತ್ತರ. | 
ಜಿಜಾಸಾಶಬಕೆ "ಜಾನೇಚೆ' ಎಂದರ್ಥ. ಲಕಣಾವತ್ತಿಯಿಂದ ಮನನವೆಂದು 
ಣಾ ಎಕೆ ಣ ಲ pA sy) 
ಅಥೆಗೃಸಬೇಕೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಮನನರೂಪವಾದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮನನವೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದರೂ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ 


ಶ್ರವಣನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನೂ ಛತ್ರಿನ್ಯಾಯದಿಂದ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
x ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದು ಪರಿಹಾರ - ಟೀಕೆಯು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆಂದೂ ವಿಚಾರವೆಂದೂ 
ಕರೆದಿರುವುದು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು. ಈ ಉಪಾಸನೆಯು ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಮೂರರಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿರುವ ಒಂದು ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಭಗವಂತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ 
ಏಕಾಗ್ರತೆ. ಇದು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣ, ಮನನಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಹೊರತು ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಮನನವೊಂದೇ ಉಪಾಸನೆ ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಧೆಯು ಕೇವಲ ಮನನವನ್ನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ವಿಚಾರಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕರೆದಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನನದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೊಂದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಸಾಕು. 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನಾರಂಭಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
ಮನನದಿಂದಷ್ಟೇ ಶಾಸ್ತವು ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮನನವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರವು ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆವಾಗ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಗಳು ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವುಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. "ಈ ಸೂತ್ರವು ಶ್ರವಣವಿಧಾಯಕ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ'' ಎಂದು. ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು ಕಷ್ಟವಂದು 
ನ್ಯಾಯಾಮೃತದ ಮೂರನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ರೂಢಿ, ಲಕ್ಷಣಾ ಅಲ್ಲ. (ಸಮತ) 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದವನ್ನು 'ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದಕ್ಕೆ ವಿವಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಏನು ತಪ್ಪು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಇಚ್ಛಾಯಾಃ ಅವಿಧೇಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು 
ಮಾಡೆಂದು ವಿಧಿಸಲಾಗದು. 


ಹಾಗಾದರೆ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು ವಿಚಾರ. 
ಇದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದದಿಂದ ಲಕ್ಷಣಯಾ ಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ ಇದನ್ನು ಪರಮತರೀತಿಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು. ನಮ್ಮ ಮತವನ್ನು 


ಅಲ್ಲಿಯೇ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮೀಮಾಂಸಾಶಬ್ದವು "ಎಚಾರ' 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ್ಯರ ಉಪದೇಶ 371: 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದೆಯೋ ಅದರಂತೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವೂ ವಿಚಾರ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ರೂಢವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಾಗಲೀ ಲಕ್ಷಣಾಪಕ್ಷದಲ್ಲಾಗಲೀ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದಕ್ಕೆ 
ವಿಚಾರ ಎಂಬರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಏನೂ ಅರ್ಥವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಎರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡೂ 
ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಸುಧೆಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಟೀಕೆಗೂ ಅರ್ಥ ಹೇಳಬಹುದು. ಆವಾಗ ಲಕ್ಷಣಾ ಹಾಗೂ 
ರೂಢಿಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಸನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೂ 
ಲಕ್ಷಣಾದಿಂದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಧಾನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆ ಎಂಬರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ 
(ಭಾಮತೀ ವಿಮರ್ಶೆ) 


ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ - 'ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಚಾರ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. "ಇಚ್ಛೆ' 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಸನ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಇಚ್ಛೆಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು. ಇದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜಗಳ 
ಲಾಭವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಬರುವಾಗ 
ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣಾದಿಂದ ವಿಚಾರವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದು ಸೂಕ್ತವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
'ಮೋಕ್ಷೇಚ್ಛೆಯು ಬಂದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆಯು ಸಹಜವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವು ಅರ್ಥಾತ್‌ ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂದಿಗ್ಗವಾದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಷ್ಟೇ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ನಿರ್ಣಯವು 
ವಿಚಾರದಿಂದಷ್ಟೇ ಸಾಧ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆಯು ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿದೆ. ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕವಾದ ವಿಚಾರವು ಆಕ್ಷೇಪದಿಂದ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪದಿಂದ ಲಭ್ಯವಾದ 


ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ "ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಭಾಮತಿಯ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಚಾರವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ರೂಢಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಸೂಕ್ತವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಇಚ್ಛಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಬಂದ 'ಸನ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಕರಣವು ಕೇವಲ 
ಶಬ್ದಸಾಧುತ್ವಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹೊರಟಿರುತ್ತದೆ. ಇಚ್ಛಾರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 


ತಿಳಿದವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ""ವ್ಯಾಕರಣದ ಪ್ರಕಾರ ಯಾವ ಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಅಂತಹ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಕರಣದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೇವಲ ಸ್ವರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅಥವಾ ಶಬ್ದಸಾಧುತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಯೋಸ್ಕರ'' 
ಎಂದು. 


""ಮೋಕ್ಬೇಚ್ಛೆಯು ಯಾವಾಗ ಬರುತ್ತದೋ, ಆವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯೂ ಬರುತ್ತದೆ'' 
ಎಂದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಹೇಳಿದ್ದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಭವತಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅಧ್ಯಾಹಾರವು ಸ್ವತಃ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿದರೆ ವಾಕ್ಯವು ಕೇವಲ ಅನುವಾದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿಧಿ ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸೂತ್ರ ಹೇಳಬೇಕು. "ತದ್‌ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' "ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡು' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ವಿಧಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಧಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದಕ್ಕೆ "ಇಚ್ಛೆ' 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ವಿಧಿಯು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಣಾವನ್ನು ಮಾಡಿ "ವಿಚಾರ ಮಾಡು' ಎಂದು ವಿಧಿಯನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 


ಮತ್ತು "ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇಂತಹ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆ ಬರುವುದರಿಂದ ವಿಷಯಾದಿಗಳು ಇರಲೇಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಬರುತ್ತದೆ) 

"ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆಯು ಯಾವಾಗ ಬರುತ್ತದೋ ಆವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯು ಸ್ವತಃ 
ಬರುತ್ತದೆಂಬುದು ಶ್ರೌತಾರ್ಥ. ವಿಚಾರವು ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥ' ಎಂದು ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ 


ಹೇಳಿದ್ದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರೌತಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೇ ಆಕಾಂಕ್ಟೆಯು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಲವಲ್ಯ್ಯರ ಉಪದೇಶ 373 
ಶಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರೌತಾರ್ಥವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯು ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದಲೇ 
ವಿಷಯಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಪುನಃ "ವಿಚಾರ ಮಾಡು' ಎಂದು ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಫಲವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾರಂಭವು ಫಲರೂಪವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೋ ಅದರಂತೆ ಎಚಾರಕರ್ತವ್ಯತ್ವವೂ 
ಫಲರೂಪವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸೂತ್ರದ ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಬೇಡ. 


"ಇಚ್ಛೆ ಯು ಆಕ್ಷೇಪಕ, ವಿಚಾರವು ಆಕ್ಸಿಪ್ತ' ಎಂಬ ಭಾಮತಿಯ ಪ್ರಧಾನಕಲ್ಪನೆಯೇ 
ಸರಿಯಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇಚ್ಛೆಯು ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ? ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛೆಯು ಆಕ್ಷೇಪಕವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ದಂಡವೆಂಬ ಒಂದು ಕಾರಣವಿದ್ದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಘಟರೂಪ ಕಾರ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳೂ 
ಇರಬೇಕು. ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಕಾರಣವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ವಿಚಾರವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಯೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಫಲೇಚ್ಛೆ ಇದ್ದಮಾತ್ರದಿಂದ ಯಾರೂ ಸಹ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಸೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು 
ವಿಚಾರಸಾಮಗ್ರಿ ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತ- 
ವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಭವತೀತ್ಯಾದಿಕಥನಸ್ಯ ವೈಯರ್ಥ್ಯಾತ್‌' "ಭವತಿ' ಮುಂತಾಗಿ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದು ವ್ಯರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಪದಾರ್ಥಕೌಮುದಿಯಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - 'ಬ್ರಹಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವನ್ನು ಎರಡು ಬಾರಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದಕ್ತೆ 
ಶಕ್ತಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆ ಎಂದರ್ಥ ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವಿಚಾರ 
ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಎರಡೂ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವು ಲಕ್ಷಣಾದಿಂದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೂ ಜೊತೆಗೆ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷಯಾದಿಗಳನ್ನು ಅದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು. 


ಇದೂ ಸಹ ತಪ್ಪು . ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂಬೆರಡು 


ವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು. 
ಸ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


374 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ - ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವು ಇಚ್ಛಾರ್ಥಕ ಎನ್ನಲು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇಲ್ಲ. ವಿಷಯಾದಿಗಳ ಸೂಚನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳ ಸೂಚನೆಯು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿರುವಾಗ 
ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾಬೋಧಕವೆನ್ನಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಗಂಗಾಯಾಂ ಮೀನಘೋಷ್‌ಾ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬೇರೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲದೆ ವೃತ್ತಿದ್ವಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೋ ಅದರಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ವೃತ್ತಿದ್ವಯ ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ "ಯಸ್ಮಾತ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯ, ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಎಂದು ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವು ವಿಚಾರಾರ್ಥಕವೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾಪರವಲ್ಲ. 
ಭಗವಂತನ ಉತಮಪ್ರಸಾದವೇ ಮೋಕಸಾಧಕ- 
ಇನಿ ೦ 
ETAT — | § 
‘eon wun: eR: ಇಗ, Hank: | 
ಇ, AEA TATA ಇತ: 11 
waar wean ಓಟು ಬಟ whi: | 
wmaTaeareTh:, sara gre: 1 
ami ಸಾಸ Wa var head ಇ | 
mad eee ward arated | 
“a Safa fren ತಗಿರಾಗ್ಗಷಗ gaa ||' ₹0 ಇಗೆ | 
ಅನುವಾದ - ಸತ್ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವು ಅಧಮ, 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವು ಮಧ್ಯಮ, ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ದೊರೆಯುವ ಪ್ರಸಾದವು ಉತ್ತಮ, ಅಧಮಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕವು, 
ಮಧ್ಯಮಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಜನೋಲೋಕ ತಪೋಲೋಕ ಸತ್ಯಲೋಕಗಳು, ಉತ್ತಮಪ್ರಸಾದದಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷವು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. | 
ಸಚ್ಛಾನ ಶ್ರವಣವು, ಮನನವು, ಧ್ಯಾನವು ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಇವುಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ : 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಾಧನಗಳು. ಕರ್ಮವು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಭಗವಂತನ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಸಾದವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧಕ 375 


ಸಾಧನವಲ್ಲ. ಈ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಯಾರೂ ಸಹ ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಪರಮಾತನ 
po ಸ್ರ 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಾರದೀಯಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- 'ತತ್‌ ಕರ್ಮ ಹರಿತೋಷಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಂತೆ 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಭಗವತ್‌ಪ್ರಸಾದವು ದೊರೆಯುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ಮಣಾ - ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮಗಳಿಂದ, 
ಪ್ರಸಾದಃ- ದೊರೆಯುವ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹವು, ಅಧಮಃ - ಅಧಮವಾದದ್ದು, 
ಶ್ರವಣಾದಿಭಿಃ - ಶ್ರವಣ, ಮನನಾದಿಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುವ, ಪ್ರಸಾದ; - 
ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವು, ಮಧ್ಯಮಃ - ಮಧ್ಯಮವಾದದ್ದು, ಜ್ಞಾನಸಂಪತ್ತ್ಯಾ - 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ಪಕ್ವತೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ, ಪ್ರಸಾದಃ - ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವು, 
ಉತ್ತಮಃ - ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದದ್ದು ತ 
ಈ ಮೂರುವಿಧ ಪ್ರಸಾದಗಳಿಂದ ಯಾವ ಯಾವ ಫಲಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ? 
ಎಂದರೆ, ಅಧಮಾತ್‌ - ಅಧಮವಾದ, ಪ್ರಸಾದಾತ್‌ - ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮದಿಂದ 
ದೊರೆತ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ, ಸ್ವರ್ಗಲೋಕಃ ಎ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕವು, ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ ಎ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮಧ್ಯಮಾತ್‌ - ಶ್ರವಣಜನ್ಯವಾದ ಮಧ್ಯಮಪ್ರಸಾದದಿಂದ, 
ಜನಲೋಕಾದಿ - ಜನೋಲೋಕವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳು, ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾಃ - 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಉತ್ತಮಸ್ತು ಏವ ಎ ಉತ್ತಮವಾದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಜನ್ಯಪ್ರಸಾದವೇ, 
: ಮುಕ್ತಿದಃ - ಮೋಕ್ಟದಾಯಕವಾದದ್ದು. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ - ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವು 
ದೊರೆಯುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಏಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರವಣಂ - ಸಚ್ಛಾಸ ಶ್ರವಣವು, ಮನನಂ ಚೈವ - ಮನನವೂ ಸಹ, ಜ್ಞಾನಂ - 
ಶಾಸ ಜನ್ಯಜ್ಞಾನವು, ತಥೈವ ಚ - ಅದರಂತೆ, ಭಕ್ತಿಃ ಎ ಹರಿಭಕ್ತಿಯು, ಜ್ಞಾನಸಂಪತ್ತೌ 
= ಮೋಕ್ಟಕಾರಣವಾದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ಪ್ರಧಾನ - 
ಮುಖ್ಯವಾದ, ಸಾಧನಂ - ಕಾರಣವು. ಅನ್ಯತ್‌ - ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ, ನ ಇಷ್ಯತೇ 
= ಮೋಕ್ತಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏತಾನಿ - ಈ ಶ್ರವಣಾದಿಸಾಧನಗಳನ್ನು, ವಿನಾ 
= ಬಿಟ್ಟು, ಕಶ್ಚಿದ್‌ ಎ ಯಾರೂ ಸಹ, ಕುತಶ್ನನ - ಬೇರೆ ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ, ಜ್ಞಾನಂ 
ವ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು , ನ ಆಪ ಚ - ಹೊಂದಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇತಿ - ಹೀಗೆ, 


ನಾರದೀಯೇ - ನಾರದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


376 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಪ್ರಸಾದಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮವು ಅಮುಖ್ಯಕಾರಣ 

aati - ತಿಗಾ ಕ್ಷಣ: "ಔಣ ಗೌ? (31-3-25) fais. 
aaa wad Ae ಕಾಗ! Tata fiefs - ANA || 

"ಪ್ರಿಯೋ ಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ 
"ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷವು ದೊರೆಯಲೆ'ಂಬ ಶಂಕೆಯು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 'ಕರ್ಮಣಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

emai - ad waa waka wave; ಕಗ್ಗಿ 
TARA, AAA । AA ಷಗಗಗಿಷಗಗಿಡ; 
AA Muke:, ಕಗ raat wa: । 

ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವು ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ 
ಕರ್ಮಜನ್ಯವಾದ ಪ್ರಸಾದವು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಪ್ರಸಾದವು 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೇಷ್ಠವಲ್ಲದ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲಗಳಷ್ಟೇ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 
ಶ್ರೇಷ್ಠಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದದ್ದು 
ಜ್ಞಾನವೇ ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತಾರೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

eva - ಸತ್ತ 7೫ edn ಕರಗ? ಗಿ: 
ತಾಗೆರ್ಗಿಗರಗಿ wera ಸ fama Ferd? eA (4 -3-೪,೪,ಆ) 
famaAsmfaunrankicnmg ಕಾಶ] uff - ೫೫೫1೧೫೪ 1 

"ಕರ್ಮಣಾ ಜ್ಞಾನಮಾತನೋತಿ' (ಕರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಂತೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲು ಕರ್ಮವೇ ಸಾಕು; ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಮತ್ತು "ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ 


ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ'. ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳನ್ನು 
ನ್‌ ಜೆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಭಗವಂತನ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಸಾದವೇ ಮೋಕ್ತಸಾಧಕ 377 
ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು "ಶ್ರವಣಂ ಮನನಂ' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಮಾಣಶೇಷದಿಂದ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

aameThire - ar AfeediageAes ? ಇಹ ae - weak || 
3೫7೧೫೫7೧೮೫ watafe wa: । Rada fee ಹಾಸ್ನ? ee 37 - ಇ AN 
75101 = sand | gd = snk; | 

ಹಾಗಾದರೆ "ಕರ್ಮಣಾ ಜ್ಞಾನಮಾತನೋತಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಏನು ಗತಿ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಪ್ರಧಾನಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ಮಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಧಾನ- 
ಸಾಧನವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
"ನ ಚೈತಾನಿ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಏತಾನಿ - ಈ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು; ಕುತಶ್ಚನ - 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ. 

ಕಗತಗೌಗಾಗ eed aoa ಕೌ ಇಇಗಗಳಾಸ್ಸಾ 
safe ಕಗಗ] ara’ ಕೌ Aa: 

"ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಜ್ಞಾನವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ; ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನವು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳೇ ಪ್ರಧಾನಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅವುಗಳು ಕೇವಲ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ'' 


ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಕರ್ಮದಿಂದ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಸಾದ ದೊರೆಯದು 


wadlu; - 3 dae ಕ್ಲಿಕ್ಷಣಾಗಗ್ನತೆ frei FoR 
agree: ? Fee ೫7೫೫೫ - wea umd 11 
He ೫೫ AT UE ‘sed’ Ferd SATHANA 


KH 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


378 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಆಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಭಾಗಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಪ್ರಸಾದದ ವಿಭಾಗವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮುಂದೆ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಫಲವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಶಂಕೆಯು ಹೇಗೆ ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಸತ್ಯಮ್‌' 
ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಭಗವತ್‌ಪ್ರಸಾದವು 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು  ಉತ್ತಮವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದಷ್ಟೇ 
ಉತ್ತಮಪ್ರಸಾದವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ "ಅತ್ಯರ್ಥಪ್ರಸಾದಃ' ಎಂದು 
ಉತ್ತಮಪ್ರಸಾದವನ್ನೇ ಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯವೆಂದಿದ್ದಾರೆ. 

ಭಾಗವತತಾತ್ತರ್ಯದ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ 

ada: — ‘weqaTarateife:’ Ff ೫ಗಾಸ್ಮ್ನ ೫% ಕಾಗಳಗೆ | 
sratafeffe gfe 0 ಗ್ಗಾಸರಸಾರ್ಕಾರ್ಗಾಗಳಗೌಗ್ಗ 
wanfefe aa | "ಸ eaTacgsadcgate ತಾತಗಗಿ' 
ತಾತ ೫೫೫% maratam ಈಗಾ Ff STATA | ಕ೫ ೫ 
ge ಬೋ ಯ ಮಜ 2 ಯ ಯ ಯ !(ಉಉ್ಹಉ 
ಇ | | 


ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಧಮಪ್ರಸಾದ; ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದ ಮಧ್ಯಮಪ್ರಸಾದ; ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಉತ್ತಮಪ್ರಸಾದವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅಧಮಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕವು 
ಮಧ್ಯಮಪ್ರಸಾದದಿಂದ  ಜನಲೋಕಾದಿಗಳು  ಉತ್ತಮಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ ದು ಸಾಧನೆ ಹಾಗೂ ಫಲಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ 
"ಮಧ್ಯಮಾಜ್ಜನಲೋಕಾದಿಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಈಯುಃ ಸ್ತ್ರೀನ್‌ ಕರ್ಮಣಾ ಲೋಕಾನ್‌ ಜ್ಞಾನೇನೈವ 
ತದುತ್ತರಾನ್‌' (ಭಾಗ.ತಾ. ದ್ವಿತೀಯಸ್ಕಂಧ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೂಲೋಕ, ಭುವರ್ಲೋಕ, 
ಸ್ವರ್ಗಲೋಕಗಳು ಕರ್ಮದಿಂದ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ; ಮೇಲಿನ ಮಹರ್ಲೊಕಾದಿಗಳು ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ದೊರೆಯುತ್ತವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣದಿಂದ 
ಜನಲೋಕವು  ದೊರೆಯುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಭಾಗವತತಾತ್ತರ್ಯಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಭಗವಂತನ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಸಾದವೇ ಮೋಕ್ಟಸಾಧಕ 379 
ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ - ೧ 


ud: - ತಣ - 


ware ಗಿಸ್ನಾಗಿಗಗಾತಿಗೆ್ಕ4 ಕಗ್ಗಿ | 
ಯೂ ಎ ಟು! af | 
ತ gd ತಗ) ಇ RR: ಕಗಿಗ್ನ || 


fo ಕಾಗರಾಗಗರಾತ್ಗಗಗಿಗಸತಾರಗಗಗ್ಗಾತಗ್ಸ್ನ weaned 
ಫ್‌: | 
ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ - 
"ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವಾನ್ಸತೇ ವಿಷ್ಣುಮಿಂದ್ರಿಯೈರ್ನೈವ ಪಶ್ಯತಿ । 
ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವಾನಪಿ ಯದಾ ಜ್ಞಾನದೃಷ್ಟೈವ ಪಶ್ಯತಿ | 
ತದೈವ ಮುಚ್ಛತೇ ಜೀವೋ ನ ದುಷ್ಟೈರಿಂದ್ರಿಯೈಃ ಕೃಚಿತ್‌ ।। 
ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಕಾಠಕಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ಭಗವಂತನ 
ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವರೂಪಗಳನ್ನು ದುಷ್ಪವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; 
ಜ್ಞಾನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ನೋಡಬೇಕು. ಆವಾಗ ಮಾತ್ರ ಜೀವನು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯದಂತೆ ಭಗವಂತನ ಅವತಾರವಿಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜೀವನು 
ಮಧ್ಯಮಲೋಕಗಳಾದ ಜನಲೋಕಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 


ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ - ೨ 
urdu: - st ಕ್ವ - feed ಕಣೆ ಇಡ area 
wd sated freee ಇ Age fg ಗರಗ 
Ff ATETTATATATAT, AAETANEAT: । 
ಬೇರೆ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ -- "ಯಾವ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಬಿಂಬಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರವಾಗಿರುತ್ತದೋ ಅಂತಹವನು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


380 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಆವಾಗ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಜನಲೋಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ವಾಸಿಸಿ ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, 
ಈ ವಾಸವಾದರೋ ಆ ಪುರುಷನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದ ಪಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು, 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಭಾಗವತದ ಮಾತಿಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ'' ಎಂದು. 


ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ - ೩ 


೫7೫೪; - gait ಕ್ವ - satefaftfe ತಾಸ್ಟತ7 ೫ತ ಕರಗ WAT 
qa ag: ಪಟು ಯು ಓಟು ಓಟು ಜೂ ಯ ಬಟಟ 4 
feed FE: | 


ಮತ್ತೂ ಕೆಲವರು 'ಜನಲೋಕಾದಿಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ತತ್ಪುರುಷಸಮಾಸವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ಯಥಾಶ್ರುತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರವಣಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಜ್ಲಾನರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಜನಲೋಕಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಜ್ಞಾನೇನೈವ ತದುತ್ತರಾನ್‌' 
ಎಂಬ ಭಾಗವತವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ -- ಎಂದು. 


ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ - ೪ 


urd: — ‘Mead’ ge dara sansa 
freed afi | faa - aff wu ‘wd 
smears, seagate fy ಇಳು ತಗ. en 
weaeaenfeedd: । safaafe 1 dae aye FAN 
ea’ ಧರ ಬಯ i a ef Bye 
vara ger ೯೫ Aafia - ಹಾಗಾಗಿ ॥। 

"'ಆಧ್ಯಾನಾಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು 
ಜನಲೋಕಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಈ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು 


ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಭಗವಂತನ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಸಾದವೇ ಮೋಕ್ಟಸಾಧಕ 381 

ಮುಂದಿನ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲು ಕಾರಣವನ್ನು "ನನು' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥದಿಂದ 

ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಭಾಕ್ತಂ ವಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಜ್ಞಾನದಿಂದ 

pd 

ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ "ನನು ಜ್ಞಾನಂ ಚ' 

ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. "ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಏಕೆ 

ಹೇಳಿದರೆಂದರೆ? ಕರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂದು ಶಂಕಿಸಿ, "ಶ್ರವಣಂ ಮನನಂ 

ಚೈವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳು ಪ್ರಧಾನಸಾಧನವಾಗಿದೆ ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ - ಎಂದರ್ಥ. 


ಅತಃ ಶಬ್ದಾರ್ಥದ ಉಪಸಂಹಾರ 


dla; - ‘aT ಕಗ್ಗ Me | ಕೌ ಇ ಇಗ ಕ್ಲಿ 
ತಗರ; | weedeat wn "ಗಿರಿ fff eA 
A ede ಸ afd ಸ aenfegaaafate | ತರಾಗಿಗಾಗ 
qerafeft ಸಗ ಕಡಿ! ೫೫: A - IAAT 
yafiTeeT wat: yen: ede get feat ಇತ 
"37? Ff Megas ₹೫ ಕಗಾಗಗೆ ಕ್ಷಣ 
ಕಗ Af ॥। 


ತದಭಾವಾತ್‌ - ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ಪ್ರಧಾನಸಾಧನವಾಗಿಲ್ಲ ಹೊರತು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಂದೆ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಹೇಳುವ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 
ಕರ್ಮವು ಚಿತ್ತಶುದ್ದಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಗೋಸ್ಮರವೇ ಯಜ್ಞದಾನಾದಿ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹೊರಟಿದೆ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು 
"ಸರ್ವಾಪೇಕಾ ಚ ಯಜ್ಞಾದಿಶ್ರುತೇಃ ಅಶ್ಚವತ್‌' "ಉತ್ಕಮಿಷ್ಯತ ಏವಂಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬ 

ಲ ನ ವ ಶ್ರ 

ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಮೋಕ್ಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನಸಾಧನವಾದದ್ದು ಪ್ರಸಾದ. ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ 


ಭನ 
ಪ್ರಧಾನಸಾಧನವಾದದ್ದು ಜ್ಞಾನ; ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನಸಾಧನವಾದದ್ದು ಶ್ರವಣ 
ಮನನಾದಿಗಳೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


382 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಉದಾಹರಿಸಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಈ ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು 
` ಇ 

ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 

ಮೋಕ್ಷಹೇತುಪ್ರಸಾದಜನಕಜ್ಗಾನೋತ್ಪಾದಕವಾದ್ದರಿಂದ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ- 

ದಂತಾಯಿತು. 


ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ಎರಡು ವಿಧ 


ಶಂಕೆ - "ಮಧ್ಯಮಾಜ್ಜನಲೋಕಾದಿಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರವಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ಜನಲೋಕಾದಿಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಇದು ತಪ್ಪಲ್ಲವೇ? 
ಏಕೆಂದರೆ, 
ಯೋಗಸ್ಯ ತಪಸಶ್ಲೈವ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಗತಯೋರಮಲಾಃ। 
ಮಹರ್ಜನಸ್ತಪಃ ಸತ್ಯಂ ಭಕ್ತಿಯೋಗಸ್ಯ ಮದ್ಧತಿಃ ॥ 
ಯೋಗ, ತಪಸ್ಸು, ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಮಹಃ, ಜನಃ, ತಪಃ, ಸತ್ಯಮ್‌ ಎಂಬೀ 
ಲೋಕಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಫಲವು. ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಕ್ಕೆ ವೈಕುಂಠಾದಿಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಫಲವು.' ಎಂದು 
ಏಕಾದಶಸ್ಕಂಧ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು, 
ನಿತ್ಯಶೋ ಭಗವದ್ರೂಪಸ್ಯಾಪರೋಕ್ಸ್ಯೇಣ ದರ್ಶನಮ್‌ । 
ಮುಹೂರ್ತಮಾತ್ರಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸ್ಯಾನ್ನಹಾಜ್ಞಾನಂ ತತೋರ ಧಿಕಮ್‌ । 
ಜ್ಞಾನೇನ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಃ ಸ್ಯಾನ್ನಹಾಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಹರೇರ್ಗತಿಃ ॥1 | 


ಮುಹೂರ್ತಪರ್ಯಂತ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ಭಗವದ್ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಜ್ಞಾನವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡು ಮುಹೂರ್ತಪರ್ಯಂತ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಭಗವದ್ಧರ್ಶನವು 
ಮಹಾಜಾನವು. ಜಾನದಿಂದ ಸತ್ನ್ತಲೋಕಪಾಪಿಯು. ಮಹಾಜಾನದಿಂದ ವಿಷುಲೋಕ- 
ಇ ಇ ಶೆ ರಾ ಣಾ ಣಾ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು. 
ಸದೈವಾಖಂಡಿತಂ ಧ್ಯಾನಂ ತಪ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ ಬುಧ್ಧೆಃ । 
ಅಪರೋಕ್ಷದೃಶಾ ಯುಕ್ತಂ ನಿತ್ಯಂ ಷಣ್ಗಾತ್ರಕಾಲಯಾ ॥ 
ಆರು ಹ್ರಸ್ವಾಕ್ಶರೋಚ್ಚಾರಣಕಾಲಪರ್ಯಂತ ಇರತಕ್ಕ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಲ ಚ ಕ ಇ ಣಾ 
ವಿಚ್ಛೇದರಹಿತವಾದ ಧ್ಯಾನವು ತಪಃ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಭಗವಂತನ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಸಾದವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧಕ 383 
ಅಪರೋಕ್ಷದೃಶಾಯುಕ್ತಮೇಕಮಾತ್ರಾಯುಜಾ ಯುತಮ್‌ । 
ಯೋಗನಾಮ್ನಾ ಸಮುದ್ದಿಷ್ಟಂ ಧ್ಯಾನಂ ನಿತ್ಯಮಖಂಡಿತಮ್‌ ॥ 


ಒಂದು ಹ್ರಸ್ತಾ )ಕ್ಷರೋಚ್ಚಾರಣಕಾಲಪರ್ಯಂತ ಇರತಕ್ಕ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ಕೂಡಿದ ಅಖಂಡಿತಧ್ಯಾನವು ಯೋಗ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ತಚ್ಚತುರ್ಭಾಗಯಾ ನಿತ್ಯಮಪರೋಕ್ಷದೃಶಾಯುತಮ್‌ | 
ಪಾದಯೋಗಾಖ್ಯಮುದ್ದಿಷ್ಟಂ ಧ್ಯಾನಂ ನಿತ್ಯಮಖಂಡಿತಮ್‌ ॥ 


ಒಂದು ಹ್ರಸ್ವಾಕ್ಷರೋಚ್ಚಾರಣಕಾಲದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಒಂದುಭಾಗದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ 
ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿಚ್ಛೆ ದರಹಿತವಾದ ಧ್ಯಾನವು ಪಾದಯೋಗವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪಾದಯೋಗಾನ್‌ಮಹರ್ಲೋಕೋ ಜನೋಲೋಕಸ್ತು ಯೋಗತಃ। 
ತಪಸಸ್ತು ತಪೋಲೋಕ:ಃ ಪ್ರಾಪ್ಯತೇ ನಾನೃತಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ ॥ 
ಪಾದಯೋಗದಿಂದ ಮಹರ್ಲೊೋಕ, ಯೋಗದಿಂದ ಜನೋಲೋಕ, ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ 
ತಪೋಲೋಕ, (ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸತ್ಯಲೋಕ, ಮಹಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಷ್ಣುಲೋಕ)ಗಳು 
ಪ್ರಾಪ್ತಗಳಾಗುತ್ತವೆ'' ಎಂದು ಅದರ ತಾತ್ತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಮತ್ತು "ಈಯುಃ ಸ್ತ್ರೀನ್‌ ಕರ್ಮಣಾ ಲೋಕಾನ್‌ ಜ್ಞಾನೇನೈವ ತದುತ್ತರಾನ್‌'' ಎಂದು 
ಮೊದಲ ಮೂರು ಲೋಕಗಳು ಕರ್ಮದಿಂದ, ಅನಂತರದ ಲೋಕಗಳು ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಲಭಿಸುತ್ತವೆಂದು ದ್ವಿತೀಯಸ್ಕಂಧದ ತಾತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಜನೋಲೋಕಾದಿಗಳು 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ದೊರೆಯುತ್ತವೆಯೆಂದು ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಜನೋಲೋಕಾದಿ'ಶಬ್ದದಿಂದ ಮಹರ್ಲೋಕವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಹರ್ಲೊೋಕವೂ ಸಹ 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೆ? 


ಸಮಾಧಾನ - ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ಎರಡು ವಿಧ. 
(೧) ಸ್ವಯೋಗ್ಯಬಿಂಬರೂಪದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ. (೨) ಜ್ಞಾನಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಲಭಿಸಿದ 
ಭಗವಂತನ ರೂಪದ ಸಾಮಾನ್ಯ ದರ್ಶನ. ಪ್ರಕೃತ "ಶ್ರವಣಾದಿಭಿಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿಪದದಿಂದ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
ಣಾ 


384 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಲಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಸಾಮಾನ್ಯದರ್ಶನವನ್ನು ಏವಕ್ಬಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಜನೋಲೋಕಾದಿ- 
ಹೇತುತ್ತವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ನ ಸಾಮಾನ್ಯಾದಪ್ಪ್ಯುಪಲಬ್ಛೇರ್ಮ್ಮತ್ಯುವನ್ನ 
ಹಿ ಲೋಕಾಪತ್ರಿಃ' (೩/೩/೫೩) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ಸಾಮಾನ್ಯದರ್ಶನಾಲ್ಲೋಕಾನುಕ್ತ 
ಯೋಗ್ಯಾತ್ಮದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಜ್ಞಾನಸಂಪತ್ವಾ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ "ಯೋಗ್ಯಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ' ಎಂದು 
ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 
aera - ಇಇ wean fend | 


ಅನುವಾದ - ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಾದರೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಇಕಾ — 
“ಇಸ Wg saansaafd TaN WA 7೫7: | 
ಇ: ga ಸತ: wget MAA SNA TAA JEN Fg 
ad ತತ್ತ Ae ಇಡ TA wdfn) 10 0 fa: “0 
fey’ fa are ಹಟುಟ ಭೂ 1 
ಏಕೆಂದರೆ "ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಯಾರನ್ನು ಕ್ಲೀರಸಮುದ್ರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ; 
ನಾಶರಹಿತನಾದ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳು ಆಶ್ರಿತರಾಗಿದ್ದಾರೋ; 
ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತಿಗೆ ತಾಯಿಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯೂ ಸಹ ಯಾರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದಳೋ; ನೀರು 
ಮೊದಲಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧವಾದ ಜೀವರಾಶಿಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದರೋ' ಎಂದು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣಗುಣಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ, "ಈ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೇ ಖುತಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದವನು ಮತ್ತು ಸತ್ಯಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದವನು' ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; "ಅವನೇ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು'. ಎಂದು ವೇದವು ಹೇಳಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ನಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಕಶಕಣಾಗಳ್ಮಾ - ಸ ಸತಾರಾ ಕಗಗ: 11 
ವಸ್ತುತಃ ಬೃಹಧಾತುವಿನ ಆಧಾರದಿಂದ ಜೀವ, ಶಬ್ದರಾಶಿ, ಚತುರ್ಮುಖ ಮೊದಲಾದ 
ಅರ್ಥಗಳು ತಿಳಿದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕಿಸಬಾರದು. ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 385 


ವಿವಕ್ಟಿಸಬೇ ಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯು ಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ವಿಚಾರ 
ವಿಷಯನಾದ್ದರಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧವು ವಿಷ್ಣುವನ್ನೆ ನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ನಾರಾಯಣಾಯ ವಿದ್ಧಹೇ, ವಾಸುದೇವಾಯ ಧೀಮಹಿ, ತನ್ನೋ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಚೋ- 
ದಯಾತ್‌' (ನಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನೂ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಶುಭಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಪ್ರೆ ಪ್ರೇರಿಸಲಿ) ಎಂಬ ಎಿಷ್ಟುಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಯತ ಸತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ. 


ವಿಷ್ಣುವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾ ಗುತ್ತಾನೆ. 


RATATAT - 
"ಸಡ7ಗ್ಗೇ! ಗಾಸಗರಗಿ? ಇ ofa ಈಡ; afer ಇನೆ | 
raf ಇಗ! ಕಾಗಗಿಗಗೌತ ಕ ಕೌ fej wager 1 
ಇತ್ತಾಗ || 

“ತನ್ನೋ ರುದ್ರಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌' ಎಂಬ ರುದ್ರಶ್ರುತಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳು 
ಏಕೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾಗಬಾರದು? ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಸರಿಯಲ್ಲ. ರುದ್ರನೆಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಸಕಲನಾಮಗಳು ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ವಿಷ್ಣುವಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಶವಾದ 
ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳು 
ಯಾರನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೋ ಅಂತಹ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ಜ್ಞಾನಿಗಳು 


ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 


eS Cs 

"ಇ ara 773707 ಇಷಾ Tad 7773441 JAA Tare 
dare | sea araaeafdd af faa yak 
ay’ ೧ fron freq । ೫ ಇ vk faamsansal 
ಸತಾ || 

‘sree arafafd ಕಾಸ ANALG: ಕ್ರಾಸ ARAN 1 

ಡಿ a reread fea sere’ ₹0 ARR | 

"ಯಾರು ರುದ್ರಾದಿಸಕಲದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದಾನೋ, ಅವನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಅವನಲ್ಲಿಎಲ್ಲಲೋಕಗಳೂ ಲಯವನ್ನುಹೊಂದುತ್ತವೆ' ಎಂಬ ಖ್ಗಂತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳು 


ಸಕಲಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ ಯಜ್ಜಂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ. "ಸಕಲಲೋಕಗಳು 


ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಹೊಂದಿವೆಯೋ, ಅವು ಜನನರಹಿತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


384 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಸಾಮಾನ್ಯದರ್ಶನವನ್ನು ವಿವಕ್ತಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಜನೋಲೋಕಾದಿ- 
ಹೇತುತ್ವವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ನ ಸಾಮಾನ್ಯಾದಪ್ಪುಪಲಬ್ಛೇರ್ಮ್ಮತ್ಯುವನ್ನ 
ಹಿ ಲೋಕಾಪತ್ತಿಃ' (೩/೩/೫೩) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ಸಾಮಾನ್ಯದರ್ಶನಾಲ್ಲೋಕಾನುಕ್ತ 
ಯೋಗ್ಯಾತ್ಮದರ್ಶನಾತ್‌ ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಜ್ಲಾನಸಂಪತ್ತ್ಯಾ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ "ಯೋಗ್ಯಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ' ಎಂದು 
ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 
aera - “se wean faenad | 
ಅನುವಾದ - ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಾದರೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ರು — 
Aa: Wg sansaafed ಇಳಾ ೫೫ 7೫7: | 
a: maa ತಾತ: weet AMAA Sa AAA ET Segal 


Rad ag aera ಇಷ ಇತ ಸರ್ಗಿಗಗಾ' 0 Re fe: ಇಇ 
freq’ sf axa faeopa fo ಕಗಗ 1 

ಏಕೆಂದರೆ ""ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಯಾರನ್ನು ಕ್ಲೀರಸಮುದ್ರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ; 
ನಾಶರಹಿತನಾದ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳು ಆಶ್ರಿತರಾಗಿದ್ದಾರೋ; 
ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತಿಗೆ ತಾಯಿಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀ "ದೇವಿಯೂ ಸಹ ಯಾರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದಳೋ; ನೀರು 
ಮೊದಲಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧವಾದ ಜೀವರಾಶಿಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದರೋ' ಎಂದು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣಗುಣಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ, "ಈ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೇ ಯತಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದವನು ಮತ್ತು ಸತ್ಯಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದವನು' ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; "ಅವನೇ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು'. ಎಂದು ವೇದವು ಹೇಳಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ESATA -- ಸ Var ೫೫71: 1 


ವಸ್ತುತಃ ಬೃಹಧಾತುವಿನ ಆಧಾರದಿಂದ ಜೀವ, ಶಬ್ದರಾಶಿ, ಚತುರ್ಮುಖ ಮೊದಲಾದ 
ಅರ್ಥಗಳು ತಿಳಿದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಟಿಸಬಾರದು. ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 385 
ವಿವಕಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯುಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ವಿಚಾರ 
ವಿಷಯನಾದ್ದರಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

"ನಾರಾಯಣಾಯ ವಿದ್ಧಹೇ, ವಾಸುದೇವಾಯ ಧೀಮಹಿ, ತನ್ನೋ ವಿಷ್ಣು ಪ್ರಚೋ- 
ದಯಾತ್‌' (ನಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನೂನಿರಂತರವಾಗಿ ಶುಭಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಪ್ರೇರಿಸಲಿ) ಎಂಬ ವಿಷುಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣುಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಷ್ಠವಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಯತ ಸತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಇರ್ನಾಸಾಗ್‌ಶ್ಮ — 
‘ata faansfo ಸ wha ಪಣ cafes waa | 
ana watfo ಇಾಗೌಗಗೌತ ಕ ಡೌ fej mega || 
fa ಇತರಾ || 

"ತನ್ನೋ ರುದ್ರಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌' ಎಂಬ ರುದ್ರಶ್ರುತಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳು 
ಏಕೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾಗಬಾರದು? ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಸರಿಯಲ್ಲ. ರುದ್ರನೆಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಸಕಲನಾಮಗಳು ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 'ವಿಷ್ಣುದಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದ 
ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಾ ್ಯಿದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳು 

ಯಾರನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಪೋ ಅಂತಹ ವಿಷ್ಣುವನ್ಹೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ಜ್ಞಾನಿಗಳು 


ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 


Iman =: 
‘A Rai 772707 ಇಷ ಸತ ನ REN Jaa saaTardi 
dara | ‘sed area af fake yah 
yg’ sa fren eq 1 ಸ ಇ na ಗೌಟ್‌ 


ಸತಾ || 
‘sera ಸಗಷಗೌಗೇ! ಸಾಸ ANAT: Ye ARAN ॥| 
ಕಾಡೆ at crrereaefiafrga fers sess’ ಇ FATE | 
"ಯಾರು ರುದ್ರಾದಿಸಕಲದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದಾನೋ, ಅವನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಅವನಲ್ಲಿಎಲ್ಲಲೋಕಗಳೂ ಲಯವನ್ನುಹೊಂದುತ್ತವೆ' ಎಂಬಯ್ಯಂತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳು 
ಸಕಲಶಬ್ಧಪ್ರತಿಷಾದ್ಯರಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ ಯಜ್ಜಂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ. "ಸಕಲಲೋಕಗಳು 


ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಹೊಂದಿವೆಯೋ, ಅವು ಜನನರಹಿತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


386 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ನಾಭಿಯಲ್ಲಿವೆ' ಎಂದು. ಸಕಲಲೋಕಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಆ ವಸ್ತು ಕಮಲವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜನನರಹಿತನ ನಾಭಿಯಲ್ಲಿ ಕಮಲ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ವಸ್ತುವು ಇದೆಯೆಂಬ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ - "ಅಜಸ್ಯ ನಾಭೌ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಯಾರ ನಾಭಿಯಿಂದ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಕಮಲವು ಹುಟ್ಟಿತೋ ಅಂತಹ 
ಜೀವಜಡಗಳ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸ್ವಾಮಿಯಾದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರವು. 
ಇದರಿಂದ ಅಜಸ್ಯ ನಾಭೌ ಎಂಬ ಯಜ್ಜಂತ್ರವು ವಿಷ್ಣುಪರವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


REI 

“qm fan w wen gfe’ fa warmed || "ತ ಇಣಗು 

ಯು ಟಟ ಟಟ GAT), gee ಜ 

MARCHA’ ಕಗ | 

ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಕರ್ಮಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. "ಪರೋ ದಿವಾ ಪರ ಏನಾ ಪೃಥಿವ್ಯಾ' ಎಂದು 

ಅದೇ ಖುಜ್ಮಂತ್ರದ ಐದನೆಯ ಸೂಕ್ತ. ಅಂಭ್ರಿಣೀಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. "ಯಂ 
ಕಾಮಯೇ ತಂ ತಮುಗ್ರಂ ಕೃಣೋಮಿ....' ಯಾರು ರುದ್ರನಾಗಬೇಕೆಂದು ನಾನು 
ಬಯಸುತ್ತೇನೋಅವನುರುದ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಯಷಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಬಹುಮೇಧಾವಿಯೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೂ ಸಹ ತನ್ನ 
ಅಧೀನರೆಂದು ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯು ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ. ಮುಂದೆ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಏಳನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ"ಇಂತಹ 
ನನಗೂ ಕಾರಣಪುರುಷನಾದವನು ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರಶಯನನಾದ ನಾರಾಯಣನು' ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಆ ಕ್ಲೀರಸಮುದ್ರಶಾಯಿಯ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು "ಪರೋ ದಿವಾ' ಎಂಬ ಕೊನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಖಯಜ್ಜಂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದವನು 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 


HESTATTH - 


3೫ ಇ೫: 1 wesc: fog greed | ಇ 
fava fig: ಗೌಸ | seed ಇ ಸತತ ಸರಾಗ safe | 


ಅಂಭ್ರಣೇಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯ ಅಧೀನರೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಉಗ್ರನೆಂದರೆ ರುದ್ರನೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಸಮುದ್ರಸ್ಥನಾದವನು ನಾರಾಯಣನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ; ವಿಷ್ಣುನಹಸ್ರನಾಮದಲ್ಲಿ 


"ಮಹೋದಧಿಶಯೋತಂತಕಃ' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೇ ನೀರು 
| ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹೆಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 387 
ಯಾರಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆಯೋ? ಎಂಬರ್ಥವು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ವಿರೋಧವಿಲದಿದಾಗ ಆಯಾ 
ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಬಾರದು. 


HAASAN - 
WR TATA ಸಷ gO 777೫ 1 | 
saa ಇ ಇ೮| ಇ fae: wa ಇಗಿಸಾ' ಫೌ hdd || 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಕಲವೇದಗಳು ನಾರಾಯಣನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ 
ಣ 

ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು "ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲರಾಮಾಯಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾದಶ- 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಆರಂಭ ಮಧ್ಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂದು ಹರಿವಂಶದ ಭಾಗತ್ರಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೇ ಮೋಕ್ಪವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದಿರಿ. ಹಾಗಾದರೆ ನಾರಾಯಣನ ಜಿಜ್ಞಾಸವೇ ಕರ್ತವ್ಯವಾಯಿತು. 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಏಕೆ ಆಚರಿಸಬೇಕು? ಬ್ರಹಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ನಾರಾಯಣವೆಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧಶ್ಚ - 
ಬ್ರಹೆಶಬ್ದವಾದರೂ, ವಿಷ್ಣಾವೇವ - ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ 
ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಬೇರೆಡೆಯೂ ರೂಢವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಹೇಗೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಂ - ಯಾವನನ್ನು, ಅಂತಃ 
ಸಮುದ್ರೇ - ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ, ಅವಯಂತಿ - ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ, 
ತದಕ್ಷರೇ - ಅಂತಹ ನಾಶರಹಿತನಾದ, ಪರಮೇ - ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಪ್ರಜಾಃ 5 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಸಕಲಜೀವರಾಶಿಗಳು, ಆಶ್ರಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ; ಯತಃ - ಯಾರಿಂದ, ಜಗತಃ 
= ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತಿನ, ಪ್ರಸೂತೀ - ಉತ್ಪಾದಕಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯು, ಪ್ರಸೂತಾ 
= ಹುಟ್ಟಿದಳೋ; ತೋಯೇನ - ನೀರುಮೊದಲಾದ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ 
(ಆಯಾ ಜೀವಿಗಳ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಅಥವಾ ತನ್ನ ವೀರ್ಯದಿಂದ), 
ಜೀವಾನ್‌ - ಅನೇಕವಿಧವಾದ ಜೀವರಾಶಿಗಳನ್ನು , ಭೂಮ್ಯಾಮ್‌ - ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ- 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ, ವ್ಯಸಸರ್ಜ ವಿವಿಧಬಗೆಯಲ್ಲಿಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದನು. ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ- ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿ, ತದೇವ - ಈ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೇ, ಖತಂ - ಯತಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದವನು 
(ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಲಡುವವನು), ತದೇವ - 


ಅವನೇ, ಸತ್ಯಂ - ಸತ್ಯಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದವನು ಎಂದು, ಆಹುಃ - ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


388 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತದೇವ - ಅವನೇ, ಕವೀನಾಂ - ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ, ಪರಮಂ ಎ 
ಅತ್ಯಂತಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮ - ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದವನು. ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಶ್ರುತಿ ಹಿ - 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಾಗಿದೆ. 


"ತದೇವ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತತ್‌ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಏಕೆ ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು?) 
ಅಲ್ಲಿ ಕೇಳಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಮುದ್ರಾಂತಸ್ಥತ್ವಾದಿಲಿಂಗಗಳನ್ನು ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಥಂಚಿತ್‌ ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನಿರವಕಾಶವಿಷ್ಣುಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ತನ್ನೋ ವಿಷ್ಣುರಿತಿ - ನಾರಾಯಣಾಯ  ವಿದಹೇ 
ವಾಸುದೇವಾಯ ಧೀಮಹಿ ತನ್ನೋ ವಿಷ್ಣುಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌ ಎಂಬ, ವಚನಾತ್‌ 
= ವಾಕ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ, ಅತ್ರ - ಯತ, ಸತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ, 
ವಿಷ್ಣುರೇವ - ವಿಷ್ಣುವೇ, ಉಚ್ಯತೇ - ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


"ತನ್ನೋ ರುದ್ರಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿರುವುದರಿಂದ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳೇಕೆ ವಾಚ್ಯರಾಗಬಾರದು? ಎಂದರೆ, ಇತರಶಬ್ದಾತ್‌ - ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ರುದ್ರಾದಿಶಬ್ದಗಳಿದ್ದರೂ, ತತ್ಸಾಪ್ತಃ - ರುದ್ರಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು, ನ 5 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ. 

ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಶ್ವಾ - ಸಕಲವಿಧವಾದ, ನಾಮಾನಿ - ಹೆಸರುಗಳು, ಲೋಕೇ 
= ರುದ್ರಾದಿಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ಅಭಿ - ಮುಖ್ಯವಾಚಕವಾಗಿ, ನ ಸಂತಿ - ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯದಾ - ಯಾವಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಆವಿರಾಸೀತ್‌ ಇ ಶಬ್ದಗಳು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದವೋ, 
ಸರ್ವಂ - ಆ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳು, ಅನೃತಸ್ಯ - ಯತ ಎನಿಸಿದ ಪರಮಾತನಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಜಗದ್ವಾಚಕವಾದ, ಸರ್ವಾಣಿ - ಸಕಲನಾಮಾತಕ್ರಶಬ್ದಗಳು, ಯಂ - 
ಯಾವ ಭಗವಂತನನ್ನು, ಆವಿಶಂತಿ - ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೋ, ತಂ 
= ಅಂತಹ, ಪರಮಂ - ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ, ವಿಷ್ಣುಂ - ವಿಷ್ಣುವನ್ನು, ಉದಾಹರಂತಿ 
= ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಭಾಲ್ಲವೇಯಶ್ರುತಿಃ - ಭಾಲ್ಲವೇಯಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಯಃ - ಯಾರು, ದೇವಾನಾಂ - ರುದ್ರಾದಿಸಕಲದೇವತೆಗಳ, ನಾಮಧಾಃ - 
ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದಾನೋ, ಸಃ - ಅವನು, ಏಕ ಏವ ಇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಒಬ್ಬನೇ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ, ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಏವ- ಶಬ್ಬಾತ್‌ - ಏವ ಕಾರವಿರುವುದರಿಂದ, ಅನ್ಯೇಷಾಂ 
ಇ ಇತರದೇವತೆಗಳಿಗೆ, ಸರ್ವನಾಮತಾ - ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವು, ನ - ಇಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಎಷ್ಟುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 

"ಯೋ ದೇವಾನಾಂ'' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ವಿಷ್ಣುವೇ ಏಕೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಬೇಕು. ವಿಶ್ವ- ಕರ್ಮಾದಿಗಳೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾಗಲಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಹಕ 
"ಅಜಸ್ಯ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಜಸ್ಯ - ಜನನರಹಿತನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನ, ನಾಭೌ - ಹೊಕ್ಕಳಿನಲ್ಲಿ, ಏಕಂ - ಒಂದು ವಸ್ತುವು, ಅರ್ಪಿತಂ - 
ಹುಟ್ಟಿತು. ಯಸ್ಮಿನ್‌ - ಯಾವ ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ (ಕಮಲದಲ್ಲಿ), ವಿಶ್ವಾನಿ - ಸಕಲ, 
ಭುವನಾನಿ  ಚತುರ್ದಶಲೋಕಗಳು, (ಆಶ್ರಯಿಸಿ), ತಸ್ಸುಃ - ನಿಂತವು. ಇತಿ - 
ಹೀಗೆ, ವಿಷ್ಣೋಃ - ವಿಷ್ಣುವಿನ, ಲಿಂಗವು - ಪದ್ಮನಾಭತ್ವಲಿಂಗವು, ಹಿ ಎ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಷ್ಟೇ. 
ನಾಭಿಯಲ್ಲಿರುವುದು ಪದ್ಮವೇ ಏಕಾಗಬೇಕು? ಎಂದರೆ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥಂ ವ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ನಾಭಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪದವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು, ವಿನಾ - ಬಿಟು 
m [a ಆ ಟ್ಟ ಷ್ಟ ಬ 

ಅನ್ಯಃ - ಬೇರೆ, ಅರ್ಥ: - ವಸುವು, ನಚ ಯುಜ್ಯತೇ - ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಸಂವಾದವೂ ಇದೆ. ಅಜಸ್ಯ ನಾಭಾವಿತಿ 
= "ಅಜಸ್ಯ ನಾಭಾವಧ್ಯೇಕಮರ್ಪಿತಮ್‌' ಎಂದು ಮುಂದುವರೆದ, ಶ್ರುತೇಃ - 
ವೇದಭಾಗದಿಂದ, ಯಸ್ಯ - ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನ, ನಾಭೇಃ - ಹೊಕ್ಕಳ ದೆಸೆಯಿಂದ, 
ಲೋಕಸಾರಮ್‌ - ಹದಿನಾಲ್ಕು ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ, ಪುಷ್ಕರಂ - 
ಕಮಲವು, ಅಭೂತ್‌ - ಹುಟ್ಟಿತೋ; ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ತಸ್ಮೈ - 
ಅಂತಹ, ವ್ಯಸ್ತ - ಸೃಷ್ಟಾದ್ಯಷ್ಠಕಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ, ನಿಯಮನಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ, ಸಮಸ್ತ - ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಟಗಳು ಜೀವರಲ್ಲಿ, ಹೀಗೆ ವಿಶ್ವ = 
ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತಿನ, ವಿಭೂತಯೇ - ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ, ಲೋಕಕರ್ತ್ರೇ - 
ಲೋಕಸ್ವಾಮಿಯಾದ, ವಿಷ್ಣವೇ - ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿಗೆ, ನಮಃ - ನಮಸ್ಕಾರವು. ಇತಿ 
= ಹೀಗೆ, ಸ್ಕಾಂದೇ - ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ನಿರವಕಾಶಲಿಂಗವೇ ಶ್ರುತಿಬಾಧಕವಾಗುವಾಗ ಸಮಾಖ್ಯಾಸಹಿತವಾದ 
ನಿರವಕಾಶಲಿಂಗವು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ದಿವಾ ಇ 


ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಸಕಲ ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತ, ಪರಃ - ಉತ್ತಮನು, ಏನಾ = 


ಈ, ಪೃಥಿವ್ಯಾ - ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಸಕಲ ಜೀವಜಂತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ, ಪರಃ 
= ಉತ್ತಮನು, ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಸಮಾಖ್ಯಾಶ್ರುತೌ - ಸಮಾನವಾದ ಅರ್ಥವುಳ, 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ಸಮಾಖ್ಯಾಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷ್ಣುವೇ ಏಕೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಬೇಕು? 


ಎಂದರೆ, ಯಂ ಎ ಯಾವನನ್ನು, ಕಾಮಯೇ - ರುದ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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390 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತೇನೆಯೋ, ತಂ - ಅವನನ್ನು, ಉಗ್ರಂ - ರುದ್ರನನ್ನಾಗಿ, ಕೃಣೋಮಿ - 
ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ತಂ - ಅವನನ್ನು, ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ - ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹನನಾಗಿ, ತಂ 
pf) ಕ ೬ ೬ ೯ 

= ಅವನನ್ನು, ಖುಷಿಂ - ಯಷಿಯನ್ನಾಗಿ, ಸುಮೇಧಾಮ್‌ - ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತನನ್ನಾಗಿ, 
ಕೃಣೋಮಿ - ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ - ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ, ಮಮ - ಇಂತಹ 
ನನಗೂ (ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಗೂ), ಯೋನಿಃ - ಕಾರಣಪುರುಷನು, ಸಮುದ್ರೇ ಅಪ್ಪು ಎ 
ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರದ, ಅಂತಃ - ಒಳಗಡೆ ಇರುವ ಪುರುಷನು, ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಆಹ - 
ಅಂಭ್ರಿಣೀಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ. 


ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿರುವವನು ರುದ್ರನೇಕಾಗಬಾರದು? ಮತ್ತು ಉಗ್ರಶಬ್ದದಿಂದ 
ಬೇರೊಬ್ಬಕ್ರೂರನೇಕೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಬಾರದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಉಗ್ರಃ - ಉಗ್ರನೆಂದರೆ, ರುದ್ರಃ - ಈಶ್ವರನು, ಸಮುದ್ರೇ5ಂತಃ - ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರದ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವವನು, ನಾರಾಯಣಃ - ನಾರಾಯಣನೇ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಶ್ವಾತ್‌ - ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇರುವುದರಿಂದ, ಅಸ್ಯ ಅರ್ಥಸ್ಯ - ಈ ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ, 


``ಸೂಚಿತತ್ವಾತ್‌ - ಸೂಚಿಸಿರುವುದರಿಂದ. 


ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನೇಕೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಾರದು? ಎಂದರೆ 
ಅವಿರೋಧೇ - ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ, ಪ್ರಸಿದ್ಧ; - ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು, 
ನಚ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯತೇ - ಬಿಡಬಾರದು. ಉಕ್ತನ್ಯಾಯೇನ ಚ - ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ, ಶ್ರುತಯಃ - ಸಕಲವೇದಗಳು, ಏಕಮೇವ - ನಾರಾಯಣನಾದ 
ಭಗವಂತನನ್ನೇ, ವದಂತಿ - ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. 

ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆನ್ನಲು ಸ್ಕೃತಿ- 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ. ವೇದೇ - ಸಕಲವೇದಗಳಲ್ಲಿ, ರಾಮಾಯಣೇ ಚ - 
ಮೂಲರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿಯೂ, ಪುರಾಣೇ - ಅಷ್ಟಾದಶಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ, ತಥಾ: 
ಹಾಗೇ, ಭಾರತೇ - ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ, ಆದೌ - ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ, ಮಧ್ಯೇ 
ಚ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಅಂತೇ ಚ - ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ, ವಿಷ್ಣುಃ - ನಾರಾಯಣನು, 
ಸರ್ವತ್ರ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ, ಗೀಯತೇ - ಗಾನಮಾಡಲಡುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ - 
ಹೀಗೆ, ಹರಿವಂಶೇಷು - ಹರಿವಂಶದ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಬವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 391 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥ ವಿಷ್ಣು ಎನ್ನಲು ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳು 


demerit - ಇತ್ತ arrayed a Ae: Wa af afore 
«de, ೫ SARA ? ೫ ಇ ಇಣಡ amen w ema Rafe 
qe ₹೫ 1 ee edad gerade ghoenfirs 

ತಗಳ - 1811 


ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷವು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. 
ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು; ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಯನ್ನಲ್ಲ. 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದ ನಾರಾಯಣನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. 
ಬ್ರಹ್ಮಪದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥವಿರುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಇದೇ ವಿವಕ್ಷೆ ಇದೆ ಎಂದು 
ನಮ್ಮಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ "ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಸ್ಯ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

auth - fend ‘geo’ ಕಣಿ! Ae: । ಇತಾರಾಗಗಾಗಣಂಗಿ 
ae Renda yea, ಪ್ರಾಣಿ Mae, ೫ ಇತ ಸತಾಗಗಿಸಗೌಗ 
me fue 1 fg, "ಕ ಇಳಿನಾಗಳಾ' ಇಗ! | 
framed sea ammeoereda weg qa Reged | 

ವಿಷ್ಣಾವೇವ' ಎಂಬ ಪದದ ನಂತರ "ಮುಖ್ಯಃ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿದ್ದರೂ ಅದು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರ 
ವಿವಕ್ಷೆಯು ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - ಈ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಮೊದಲು ಸೂತ್ರಕಾರರು ದೈವೀಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ಸ ವಿಷ್ಣುರಾಹ ಹಿ' "ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ' ಎಂಬ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಅದರ ನಂತರವೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ "ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು 


ಜಹ್ಟೌಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧- ೧) 


392 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸ್ತುತನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿರುವ ತ್‌ 
ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

seer — eee ಸತಗ Ra go yr 
frenaardt yea? yaa sme - aN oa ಇಳೆ! wa, 
aafd Rema ಪ್ರಾತ: | sere, wate w fae wee 
Fe “a ಇರ ಡಾ|| stare’ ಇಗ! ggg, ಔಗಗಿಷತಾ77ಗ ಫಾ 
ಪ್ರಣ | 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಚತುರ್ಮುಖಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ರೂಢವಾಗಿದೆ. ಯೋಗಕ್ಕಿಂತ 
ರೂಢಿಯು ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಗೆ 
ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತೀರಿ? 

ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು "ಯಮಂತಃಸಮುದ್ರೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವಸ್ತುತಃ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಬೇರೆಡೆ ರೂಢವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಡೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು 
ಅಜ್ಜರೂಢಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಅಜ್ಜರೂಢಿಗಿಂತ ವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಯೇ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು 
ವಿದ: ದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ ಕವೀನಾಂ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು EN ದೆ. 


ayer - ಕಾಶ Regie ge? ೫೮ ಸಕ್ಸ TAA 
fad mf erate fe ಗಿಸತರ್ಗಿಸಗಿಷ' sho ಇ: | 

ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ತತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಏಕೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದರೆ 
"ಸಮುದ್ರದೊಳಗಿರುವವನನ್ನು ಯಾವ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ವಿಷ್ಣುಲಿಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

EO ೬ ಇಸ್ತಕಾರಾಕಾಗಾಸಾಷಾಗಾಗಾ ಇ ಯ ಭೂಯ 
ತ್ವ ಔಸ್ವಾಣಗೌಗಸಡ; ? ಸಾಕ FRraemygRacag - ಕ ಕೌ ॥। "ಇತ 
fae ಲಗ, ಸ dene gH 70 ಗಿಸಕ್ತಕಸ್ರಾ' ಕಾಸೆ: | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿದೆ 393 
ಈ ಸಮುದ್ರಾಂತಃ ಸೃತ್ವಲಿಂಗವು ಬೇರೆ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ 
ತತ್‌ ಪದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತೀರಿ? ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ ನಿರವಕಾಶಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಆಚಾರ್ಯರು "ತನ್ನೋ ವಿಷ್ಣು' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಯಾವ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆಯೋ, ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತೇವೋ ಆ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವು ನಮಗೆ ಸತ್ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಣೆ ಮಾಡಲಿ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
demerit - aR Rega ಇ ete ಇಇ; af ಇ ಇಷಾ? 
ಕಗಗ ಇರ್ಗತಗಾಣಾಸರ್ನಾರಷಗಗ್ಸ ಶ೫7/ಗಿ/ ಪ್ವತಾರರಾತ ಇಷ್ಟಾ? ಕಣಕ ತಗ - ೫ 
ಜು ॥1 
ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ ವಿಷ್ಣುಶಬ್ದಬಲದಿಂದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಪದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣು ಎಂದು 
ಅರ್ಥೈಸುತ್ತೀರೋ? ಅದರಂತೆ ತನ್ನೋ ರುದ್ರಃ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ರುದ್ರಾದಿವಾಕ್ಯದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾಗಲಿ? 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು "ನ ಚ ಇತರಶಬ್ದಾತ್‌' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಕಗಾರಗೌಗಾ1 - gm ಶಕಗ geomet? Fo ಸಕ 
‘emer fends gee’ ಕಗೌಗಾಗಿಗ ea yA - 
ಇ 11 
ರುದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಬ್ರಹತ್ವವು ಏಕೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದರೆ ಇತರ 
ದೇವತಾವಾಚಕಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು "ನಾಮಾನಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. | 
demafire - waif aeons eff geri a fee, ae 
RR wee: wd meget | ೫% sf af 
gee ? waif men ಶ ger area Ache cedkfon- 
wafefafiri fej afer aie ಕಸೆ: 1 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


392 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸ್ತುತನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಪದವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ತ 

eerie - semen ed Wa gen ge 
fread yea? ಕಗ sme - ANA ।। aaa A ಗಗ; 
anf Renda geo: | senerefiend, wate ಇ Rage wee 
ಫೌ Ra ae WA eda’ ಇಡಿ! ggg, Racfageitfasta 
era | 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಚತುರ್ಮುಖಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ರೂಢವಾಗಿದೆ. ಯೋಗಕ್ಕಿಂತ 
ರೂಢಿಯು ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಗೆ 
ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತೀರಿ? 

ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು "ಯಮಂತಃಸಮುದ್ರೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವಸ್ತುತಃ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಬೇರೆಡೆ ರೂಢವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಡೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು 
ಅಜ್ಜರೂಢಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಅಜ್ಜರೂಢಿಗಿಂತ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯೇ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು 
ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ ಕವೀನಾಂ' ಎಂಬ 
ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತಿದೆ. 

ಕರಗಾತಾಗೌಣಾ1 - oma feghfe ge? ಕಗ A AA 
Rad afr of fo ಗ್ತಗಿಗಿತ' ಇಡೀ! 277: | 

ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ತತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಏಕೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದರೆ 
"ಸಮುದ್ರದೊಳಗಿರುವವನನ್ನು ಯಾವ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ವಿಷ್ಣುಲಿಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. | 

deere - wagered wu AAA SAA 
sm ಗಸರ್ಪಾಣಾಗೌಗಸಸ;? seo Aram RATAN - ಕಟ FA 1 al 
fee haf, cee gi ಇಗ Rregeeag ಕಳೆ: | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 393 
ಈ ಸಮುದ್ರಾಂತಃಸ್ಪತ್ವಲಿಂಗವು ಬೇರೆ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರಬಹುದಾದರಿಂದ 
ತತ್‌ ಪದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತೀರಿ? ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ ನಿರವಕಾಶಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಕ್‌ | 
ಆಚಾರ್ಯರು "ತನ್ನೋ ವಿಷ್ಣು' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಿದಾರೆ. "ಯಾವ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆಯೋ, ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತೇವೋ ಆ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವು ನಮಗೆ ಸತ್ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಣೆ ಮಾಡಲಿ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
aeyetfiTe - aR Regard ಇ vated ಇಇ; af ಗಾ ಇಷಾ 
ತಗಳ Fra dal Jaa NR? ಕತ ತಗ - ೫ 
ಸಗ್ಗ ॥1 
ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ ವಿಷ್ಣುಶಬ್ದಬಲದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣು ಎಂದು 
ಅರ್ಥೈಸುತ್ತೀರೋ? ಅದರಂತೆ ತನ್ನೋ ರುದ್ರಃ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ರುದ್ರಾದಿವಾಕ್ಕದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾಗಲಿ? 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು "ನ ಚ ಇತರಶಬ್ದಾತ್‌' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಯಮ ಇ ಯ್ಯ ಬಟ್ಟು ಬಭುಟಮೂ ಟೂ Wa ಜು! 
‘area fenaa gered’ eof ಕಾ ಜೌಗು - 
mahi 11 
ರುದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಬ್ರಹತ್ವವು ಏಕೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದರೆ ಇತರ 
ದೇವತಾವಾಚಕಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 'ನಾಮಾನಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
demerit - ಸಾಗರಿ aes eae geri a whee, ಇಗ! 
Rfoacea see: ಇರೆ Aegean 1 af ತಗ್ಗಾಗ್ನ ೫೫೪೫ 
gee ? waif ma ಈ. gem areca Rafa ಕಾಸಗಿಗಿತಾ7- 


ಗಿಗಾ Are safe Raia ಕಾಸ: | 
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ಸಕಲನಾಮಗಳು ರುದ್ರಾದಿಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಜಗತ್ತಿನ ಸಕಲಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ, 
ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಎಲ್ಲ ನಾಮಗಳು ಯಾರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ಯಾರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ನಾಮಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಚಕಗಳಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೋ ಮತ್ತು ಯಾರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೋ, ಅಂತಹವನನ್ನೇ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥ. 

Tega - an wimaaea feat 4a, am 
warded ಡಿಗಗಗಿನಾಗಾಷಣೆ a waited we fh a ಪ್ರಾ:? ಕರಗ 3 
fan = mae | saa fey 0 ge? we 
RAAT, ಕಡತ 3೪ - IAA ।। refered ಗಗ | 
sent fra ಶತ: ಗಷಾರುಂಗ್ಯ, Fraeefesa ಇಗಾತಾಗಗಿಗಾಗಾಸ ಭರಿಾಗೇ- 
wexafafa ೫7: | 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಸಕಲನಾಮಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರೋ, ಅದರಂತೆ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷ್ಣು 
ಮೊದಲಾದ ಸಕಲನಾಮಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಏಕೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾಗುವುದಿಲ್ಲ? 

ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು "ಯೋ ದೇವಾನಾಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನಾಮಧಾ ಎಂದರೆ ನಾಮಧಾರಕನೆಂದರ್ಥ. "ಯತ್‌'ಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಿಷ್ಣವನ್ನೇ ಏಕೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು? ಈ ಸೂಕ್ತವು ವಿಶ್ವಕರ್ಮಸೂಕ್ತವಾದ್ದರಿಂದ 
ವಿಶ್ವಕರ್ಮನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಅಜಸ್ಯ ನಾಭೌ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪದ್ಮವಾಭತ್ವಲಿಂಗವಿರುವುದರಿಂದ ಇವನು ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ವಸ್ತುತಃ ಲಿಂಗಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರವಕಾಶಲಿಂಗದಿಂದ 
ಸಾವಕಾಶವಾದ ವಿಶ್ವಕರ್ಮಶ್ರುತಿಯು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

'ಕಗತಾಗಗಿತಾ - aeafid maa fh ತ ಹಾಕ? ಕರಗ ೫೫ - ೫ 
ಸಗ || ಸಂಸದಿ ಗಿಗಾ: dard: freed 752) ಸ gad, 
ufefimanficd: 
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ನಾಭಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥವು ಪದವೇ ಏಕಾಗಬೇಕು? ಬೇರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಏಕೆ 

ಆಗಬಾರದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ನಚ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಕಲ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ 

ಆಧಾರವಾದ ನಾಭಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪದ್ಮವೇ ಆಗಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 

ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಾಧ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಕಾಗಾತಗೌಣಾ! - fraedyfiadg vam ಇಇಇಷಗಗಿ fk a 

am? Feit asst ಎ AR mA gfieaad wae 
fase: aan a geod wfefimaficad: | 


ಅಥವಾ ವಿಶ್ವಕರ್ಮಶ್ರುತಿಯಂತೆ ಪದ್ಮನಾಭತ್ವಲಿಂಗವನ್ನೂ ಸಹ ಬೇರೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ "ನಚ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಭಗವಂತನು ಪದ್ಮನಾಭನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ 
ಪದ್ಮನಾಭನನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಾಧ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

epee - ಸ ಶಿಷತರಿಗಾರ್ಷಪ್ಪಾಟ್‌ ಇಳ, ಇಗ ಕೌ sada 
Ra ಕರಗಿ freee - ತಿಣಾಷಿಗಿ! 1 ‘soe AY 
agate: 1 

ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪದ್ಮ ಹಾಗೂ ಪದನಾಭನಾದ ಶ್ರೀಹರಿ ಎಂಬೆರೆಡು 
ಅರ್ಥಗಳು ಕೇವಲ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೆಂದೇ ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದಲ್ಲ. 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುತ್ತದೆಂದು "ಅಜಸ್ಯ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಜಸ್ಯ, ನಾಭೌ ಎಂಬೆರೆಡು ಪದಗಳಿಗೆ 'ಶ್ರುತೇಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ 
ಮಾಡಬೇಕು. 

aera - Rae: seem: ೌಗಾಗಿಗ್ದಗಾ dard 
ade: 1 qa ಪಸ ಯು ಮಮ ಟು ಜೂ 
Rr Faas, aa fh ad wares ad ! rae - ಜೌ 
fu wdAmmem gem wd fry ad 
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faerie wee ಟು Rew en fim ನಗ 
eng’ Fo corer feta ATR: 

"ಕೆಲವು ವಿಶ್ವವಿಭೂತಿಗಳು ವ್ಯಸ್ತವಾಗಿವೆ. ಕೆಲವು ಸಮಸ್ತವಾಗಿವೆ. 
(ಸೃಷ್ಟ್ಯುದ್ಯಷ್ಟಕರ್ತೃತ್ವಗಳು_ ಜೀವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಂದರೂ, 
ಜಡವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಲಾನಾಜ್ಞಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ, 
ನಿಯಮನಗಳಷ್ಟೇ ಇರುತ್ತವೆ). ಶ್ರುತಿಯ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದವಿಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ ಉತ್ತರಾರ್ಧವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಲಿಂಗವು ಕೇವಲ ನಿರವಕಾಶವಾದರೆ ಸಾಕು 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಸಮಾಖ್ಯಾ ಪ್ರಮಾಣದ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರಿದಾಗ ಅಂತಹ 
ಲಿಂಗವು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸುತರಾಂ ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರು "ಪರೋ ದಿವಾ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವಿಶ್ವಕರ್ಮಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ "ಪರೋ ದಿವಾ ಪರ ಏನಾ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಪರೋ 
ದೇವೇಭಿರಸುರೈರ್ಯದಸ್ತಿ' ಎಂದು ಕೇಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಲಕ್ಷ್ಮೀಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿಯೂ "ಪರೋ ದಿವಾ 
ಪರ ಏನಾ ಪೃಥಿವೈತಾವತೀ ಮಹಿನಾ ಸಂಬಭೂವ' ಎಂದು ಕೇಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಎರಡೂ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವುದನ್ನೇ ಸಮಾಖ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಮಾಖ್ಯಾಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ವಿಶ್ವಕರ್ಮಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ama - wend Rey ge? FA TA । ೫೫ 
waren ಇತಗಗಗಿಗಗಿಗ್‌ ಇ /ಗಿಗರಾರಾತ:ಪತ್ತಕೆ' ಕಗ sell: ARTA 
gaa ಸಗ | ಸ amg softer ಧರಸಾರಾಗಗಗಿ! ead | "ಡೆ 
ತಗದ? ಕ seen ಇಗೆ ಸಗರ್ಗಿಾತಾರ್ಗಿಸಾಗೆ: | 

ಲಕ್ಷ್ಮೀಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತೀರಿ? ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ "ಯಂ ಕಾಮಯೇ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಅಧೀನರಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ. 

ಕಗರಾಗೌಗಾ! - “Rar ಕಾಗಗೌಕಾಗಿಸ1 ಜಾತೆ । ಇ Rreoratargfrdtat:, 
ತಿಣೆ ಕ್ರ afm ಇತತ ಇಗ್ಗೇಗ್ಗ1 ಪಾಕ: । ಇತ್ತ savor grad a 
ತ್ತೆ ತಾಡಿ, ಕ a ae grad 1 eat: 
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ದಿವಾ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ತೃತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಯು ಪಂಚಮ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಆ ವಿಷ್ಣುವು 
ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವಿಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ನಾನು ಮಾತ್ರ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ 
ಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳವಳು ಎಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಮಾತು. "ಯಾರನ್ನು ನಾನು ಉಗ್ರನಾದ 
ರುದ್ರನೆಂದು ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಅಥವಾ ಪೃಥ್ವಿಯೆಂದು ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಿಯೆಂದು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತೇನೋ ಅವರನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. 
deere - ತಾಣ ಇತ್ತಕಡೆ! ಇ; fh ಸ em, ead 
ae’ Fe ಇಗಣಗ: । ಸ edna । maa weak 
Kala Jee, ಕರತ ತಗ - mf 
am ಟು wud sees’ ಯಜ aA ಯಯ mR 
ead ಸಗರ । "ತಾ?! md’ ada । 
ಪ್ರಶ್ನೆ - ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿರುವವನು ರುದ್ರನು ಏಕಾಗಬಾರದು? ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
"ತಪ್ಯಮಾನಾಯ ಸಲಿಲೇ' (ರುದ್ರನು ನೀರನಲ್ಲಿದ್ದು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿದನೆಂದು) ಹೇಳಿದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ರುದ್ರನು ರಮಾಧೀನನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೆ ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಉಗ್ರಶಬ್ದದಿಂದ ರುದ್ರನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಬೇಕಿಲ್ಲ. ಯಾರೋ ಒಬ್ಬ 
ಕ್ರೂರನು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ರುದ್ರನು ಲಕ್ಷ್ಮೀಸೂಕ್ತದಿಂದ 
ರಮಾಧೀನನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. | 
ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು "ಉಗ್ರೋ ರುದ್ರಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಉಗ್ರಶಬ್ದಕ್ಕೆ ರುದ್ರನೇ ಅರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ "ಉಗ್ರಃ ಕಪರ್ದೀ ಶ್ರೀಕಂಠಃ' ಎಂಬ 
ನಿಘಂಟುವಿನಂತೆ ಉಗ್ರಶಬ್ದವು ರುದ್ರನಲ್ಲೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಉಗ್ರಶಬ್ದದಿಂದ 
ರುದ್ರಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಸೂಚಿತವೂ ಆಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಉಗ್ರಃ ರುದ್ರಃ ರೌದ್ರಃ' ಈ 
ಮೂರೂ ಶಬ್ದಗಳು ಏಕಾರ್ಥವಾಗಿವೆ. 

'ಗತಾಗತಾ್ಗ - ೫೫ We ARTA ೫ NAL | ATTA 
aa fads sea REST । 7೮೫ ATER 
ಯಂ dena, ‘amd ame’ ಭು - 2-00) Fe 
eyafiard; | 
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ಮತ್ತು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿರುವವನು ನಾರಾಯಣನೇ ಆಗಬೇಕು. "ಮಹೋದಧಿ- 
ಶಯೋತಂತಕಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿಯೇ ಸಮುದ್ರಶಾಯಿತ್ವವು 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಸಮುದ್ರಾಂತಃಸ್ಪತ್ವದಿಂದ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. "ಆಪೋ ನಾರಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಯೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ. 

aeverfiret - ಸಾಗಾ ಇಗಿದಾಗಗಿಗಾಗಂಗಿ ಗಾಗ್ಗೌಸಾಗಗಗಸಾಥ್ಯಗಾಗಿ 
fr amare? ಕಕ ತಗ - ಸ ಈಡಿ 1 faded AANA ಕರಗ 
ಯು a (ಬಬ ಓಮ ಮೂ | 

ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಏನು ತೊಂದರೆ? 


ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು "ನ ಚಾವಿರೋಧೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿರೋಧ ಬಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಾಧ ಬರುತ್ತದೆ. 

everett - mA wee *ಗಣಾಗೌಣ!ು ಇಳ 
ತಕಗಗಿ ಗೀಗಿಸಗಿಇತ ಕಸಗ್ಗಿಸ77:? ಕತ 3 - ತಾಗ! | ಇಗ Ara’ 
ಟು ಓಟು ಟು ಭಟಟ ಒಂ ಜುಂ ಜೂ a 
ಇಐರಾಸಗ್ಗೌಗಿ ಇಇ: | 

ಇಲ್ಲಿ "ಉಗ್ರ'ಪದದಿಂದ ರುದ್ರನೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಾಗ "ವಿಶ್ವಾಧಿಕೋ ರುದ್ರಃ' 
ಎಂಬ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಬೇಕಲ್ಲವೇ? 

ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು "ಉಕ್ತನ್ಯಾಯೇನ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ನಾಮಾನಿ ವಿಶ್ವಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ 
ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದಲೂ “ವಿಶ್ವಾಧಿಕೋ ರುದ್ರಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣುಪರವಾಗಿ 


ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 399 


deere - tai Reged ಷಸ ಇಇ - ಶೌ ಇಡ್ಲಿ || 
ATTA RATATAT AAA AAR | 


ಈ ಶ್ರುತಿಯು ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು 

¢ 3 3 | 

ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ವೇದೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತಿನಿಂದ. ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು 
"ಹರಿವಂಶೇಷು' ಎಂದು ಹರಿವಂಶದ ಮೂರೂ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ "ವೇದೇ ರಾಮಾಯಣೇ' 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲು ಬಹುವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ನ ೈಪದವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನ 


urdu; ಜಟ್ಟ ಇರಾ ಯುರ ಘೂ wed 
ered, seeded ೫೧೫ faqoaTd:, FATE ARIANA 
read ered ಗೌರ್ಗಾಗತ' senfeasd faadq? ಕಗ 
MR ಎ ಸಗರನ? ॥। adem A EASTRA- 
ಕಗೌಗ್ತ' sermefif ೫೫: | ಪ್ರ ಕೌ ಸೇಇ ಇಡಿ || ಔಷ  ್ಲನ್ನ್ಟ 
area: sant ತಕ: ಇತಂಗಿ' ಕಾಗ: ಇ hide a’ 
ಕರ್ನಿ, RA 7೪ maf ಕಗ್ಗಿ, ಇಗೆ. ಇಗ] 
gud: (ww / 3/9) Feed ಇಡ ೫7: | 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅಥ ಮತ್ತು ಅತಃಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಮತ್ತು” aN ವ್ಯಾ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಪ್ರಕೃತ 
ಬ್ರಹ್ಮಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ. "ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲು ಹೊರಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಪದವನ್ನು ಸ ದಲ ವ್ರ್ಯತ್ಯಾನಿಸದ್ದಾಯಿತು ಪುನಃ "ಬ್ರಹ್ಮಪದಶ್ಚ 
ವಿಷ್ಣಾವೇವ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ವವು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು "ನನು ಇತ್ಯಾದಿ' 
ಟೀಕಾಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟರುತ್ತದೆ. ಬಹ್ವರ್ಥತ್ವೇನ -. "ಬೃಹ ಜಾತಿಜೀವ- 
ಕಮಲಾಸನಶಬ್ದರಾಶಿಷು' ಎಂಬ ನಿಘಂಟಿನಂತೆ ಅನೇಕಾರ್ಥವಿರುವುದರಿಂದ. "ಮುಖ್ಯ ಇತಿ 
ಶೇಷಃ' - ಮೂಲದಲ್ಲಿ "ಮುಖ್ಯಃ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದರಿಂದ 


'ಬೃಹ ಜಾತಿ' "ಬ್ರಹ್ಮಾಣಿ ಜೀವಾಃ ಸರ್ವೇಪಿ' ಮು ಯೋನಿರ್ಮಹದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ' "ಸ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಏನಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತಿ' "ಕಾರ್ಯಂ ಬಾದರಿರಸ್ಯ ಗತ್ಯುಪಪತ್ತೇಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಚತುರ್ಮುಖ, ಜೀವಾದಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


ವಿವರಣೆ - ಪ್ರಶ್ನೆ - ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೇ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಎಂದೇಕೆ ಹೇಳಿದರು 1 
ನಾರಾಯಣಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತಲ್ಲವೇ? 


ಉತ್ತರ - ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾರಾಯಣ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಉಳಿದ ಅರ್ಥಗಳು ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥಗಳ ನಡುವೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮದಂತೆ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ನಾರಾಯಣನನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಅರ್ಥವೇ 
ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮುಖ್ಯಾಮುಖ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು 
wade: - aa gees ।। ಗೌಗ್ವಾಸಳಗಿನ್ಸಗ್ಗಿಗೆ STRAT 
- ಇ ಔರ 1 
ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಇದನ್ನು "ತತ್ರ ಮುಖ್ಯತ್ವಾಭಾವಾತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
 ವಿಷ್ಣುಪದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು "ಸ ವಿಷ್ಣುರಾಹ ಹಿ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ದೈವೀಮೀಮಾಂಸೆಯ ಅನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸೆ 
wala; - ಇತ್ತ fdas ಕಾ ಇರಾ ಗೌಗ್ನಾಗಿಗಿ ತತ? A 
Ala <a ಇತ ಕಕ ತಕಸ್ಮ್‌ - ಔಗಾಕೇಗಿ |। ತಿಗಾಸಾಗಾಗಗಿಸ1 
ಫೆ: | ಸರಾ ತತ ಸಾರಗಳು ಇತ ೫೧೫, fea ಕೌ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 401 


ಗಣಕ 5೫ ೫೫: | FAA = sagendAR | ಇಷ್ಟಿ 
ಇತ FN Caffe waft | Free gered 
fae Tafeded ಕಣಗಾಗ್ಥ: | 

ದೈವೀಮೀಮಾಂಸೆಯ "ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತಂ 
ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶವು ವಿಷ್ಣುವೇ ಏಕಾಗಬೇಕು? ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ತೀರ್ಮಾನಿಸಬಹುದಿತ್ತಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ನಿರಂತರ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನಿರಂತರ - ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವ್ಯವಹಿತವಲ್ಲದ. ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಿತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸೂತ್ರವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ವಿಷ್ಣುವೇ "ತಂ' ಎಂದು 
ಪರಾಮರ್ಶಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಬ್ರಹತ್ವೇನ - ಬ್ರಹ್ಮಪದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿ. 
"ಪ್ರಸ್ತುತಿ'ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ದೈವೀಮೀಮಾಂಸದ ಅನಂತರ 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಹೊರಟಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಕೆಲವರು "ನಿರಂತರ' ಎಂಬ ಶಬ್ಬಕ್ಕೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಸೂತ್ರದಿಂದ ವ್ಯವಹಿತವಲ್ಲದ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ವಿಷ್ಣುವೆ ಬ್ರಹ್ನನೆನಲು ದೈವೀಮೀಮಾಂಸೆಯ ಕೊನೆಯ ಸೂತ್ರ 
ಣ ಈ ೩ ಲ 


ada: - ತತ್‌ ITNT - 
wd 1775೯೮1 Regt ಕಕ | 
ಇ fren dere ame ಕ A ॥| 
qo | seeded - afd 11 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸಮೃತಿ ಇದೆ. 
ಸ್ವಯಂ ಭಗವತಾ ವಿಷ್ಣುರ್ಬಹ್ಮೇತ್ಯೇತತ್ಪುರೋದಿತಮ್‌ | 
ಸ ವಿಷ್ಣುರಾಹ ಹೀತ್ಯಂತೇ ದೇವಶಾಸ್ತ್ರನ್ಯ ತೇನ ಹಿ ॥ 
ಸ್ವತಃ ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ದೈವೀಮೀಮಾಂಸದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ಸ ವಿಷ್ಣುರಾಹ ಹಿ' ಎಂದು 


ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


402 ಶ್ರೀಮಟ್ಟಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಶ್ರುತಿಯ ಉಲ್ಲೇಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು "ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಮಹಾಯೋಗ ಹಾಗೂ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಹಯ 


ada: - fara wu sham ae: Kaa 
Kase ತರಗ ಕಗಗ! ಕಗಾಗಿರಾಗಗತಗಿಗಾಗಿರಸಾಸಾಸ ATA 
feroqfuaca waft Tear WaT (ತ.ಹ್ಮ ₹/ಜ/2೩) ಕತ 
aera ಓಟ ಯೂ fo ಟಟ ೂ | 


"ವಿದ್ದದ್ರೂಢ್ಯಾ ಬ್ರಹಶಬ್ದಃ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ೧. ರೂಢಿ, ೨. ಯೋಗ, ೩. ಯೋಗರೂಢಿ, ೪. ರೂಢೋಪಚಾರ, 
೫. ರೂಢಲಕ್ಷಣಾ, ೬. ಉಪಚಾರ, ೭. ಲಕ್ಷಣಾ ಹೀಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಏಳು ಶಬ್ಧವೃತ್ತಿಗಳು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಈ ಏಳೂ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಮಹಾಯೋಗ, ಹಾಗೂ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿ 
ಎಂಬ ಎರಡು ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
"ಸಮಾಕರ್ಷಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧವತ್‌ಕೃತ್ಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ವಿದ್ವದ್ರೂಢ್ಯಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಒಟ್ಟು ಇಷ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ದೈವೀಮಿಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ೧. ಸವಿಷ್ಣುರಾಹ ಹಿ ೨. ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಆಚಕ್ಷತೇ ಎಂದು. ಈ ಎರಡು 
ೂತ್ರಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇವೆ. ಯಾರು ವಿಷ್ಣುವೋ, ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಇದರಿಂದ 
ಷ್ಠವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬ್ರಹಶಬ್ದಶ್ವ ವಿಷ್ಣಾವೇವ ಎಂಬುದಾಗಿ 


2. 2 


2 


ಬಿ 


ಷ್ಠುಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ನಾರಾಯಣನೇ 
೦ ಕ್ಕ ಆ ಎ 


ತೈ 


ಪ್ರಕೃತನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. "ಅಥಾ5ತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಉತ್ತರಮೀಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದ ಸೂತ್ರವಿದು. ಹಿಂದೆ ದೈವೀಮೀಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣು ಪ್ರಕೃತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನೇ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ: ಪ್ರಕೃತನಾಗಬೇಕು. 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೇ ಮೋಕ್ಪವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹಿಂದೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ` 


ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಎಂದು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 403 
ಎಷ್ಟುಶಬ್ದವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ದೈವೀಮೀಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೆ 
ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಅರ್ಥ. 

ವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಸಮನ್ವಯ 

ಮು — 4754 ಓಟು ಓರ ಬು ಚಪ ಯ 
fare’ fie | ಶಾಗೆ ಇಗಳಿಸಾಫಾಹಾಣಾಸ ಇಡಿ 
fats ೫1೫: | ತಗಿ TANASE TESTS, 
fo aq | ‘waa ಸಗಿಗ್ಗಿಸಗಾಳೆಗಳಿ? Feeds: | 

"ಇತಿಃ ಶ್ರುತಿಃ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಹಿ ಶಬ್ದವು ಹೇತ್ಚರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. "ಬ್ರಹಶಬ್ದಶ್ಚ 
ವಿಷ್ಣಾವೇವ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ವಿದ್ವದ್ರೂಢ್ಯಾ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಭಾವ. "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ ಕವೀನಾಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಪದದಿಂದ 
ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ರೂಢಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಇದನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸಲಾಗದು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಆಹುಃ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಗಬಾಹುಲ್ಕರೂಪವಾದ ರೂಢಿಯನ್ನೂ ಸಹ ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. 
"ಪ್ರಯೋಗಮಾತ್ರಬಾಹುಲ್ಯಂ ರೂಢಿರಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. 


ವಿವರಣೆ - ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೂ ಕೂಡ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಇತರರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ ಮಂದಿ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
"ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಯಾವುದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಬಾರದು, 
ಹೊರತಾಗಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಕೆಲವೇ ಮಂದಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅವರು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 


ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆಂಬುದರಿಂದ ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ 
CA ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


404 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ 'ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂಕವೀನಾಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ವಿವಕ್ಕಿಸಬೇಕು. ಅದು ಎಂದರೆ 
ಎಷ್ಟುವೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಸಮುದ್ರಶಾಯಿಯಾದ ಯಾರನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ, 
ಅವನೇ ವಿಷ್ಣು ಎಂದು "ಯಮಂತ$ಸಮುದ್ರೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಸಮುದ್ರಶಾಯಿತ್ವವು ಎಂಬುದು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
"ತದೇವ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ತತ್‌' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ವಿವಕ್ಕಿಸಬೇಕು. 


ಯು  ಬಟ್ಟುಭ ಮೂ ಬೂ ಯೂ fe 
೫7: | "ಸ್ನ ಕಾರಗಳ FAT - ಕತಾ || Fad’ gered 
aha fal sade ಕಾಸ ಗಗನ? ₹೫ | ಇಕ್ನ ಎ 
MR | ತಳ ಎ sami | ಕಾಡ ಎಇ ೫೫7 ತೀಟೆ । ತಾ: 
mt = waft seh: | ಇಳಿ Fo ೫71 ತಾಗ | ಇಷ 
ay Wa a deo df a | ಕೌಣಿಗತಗ್ಗಿಕಾ ಕಾ । wedi 
fra qfienfeatig | sia ead fad Afi ಭೂ 
aefetadetefea werent Fa: | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ರೂಢೇರೇವ ಮುಖ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಸಂಭಾವಿತವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ಯಮಂತಃಸಮುದ್ರೇ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳ ಕೃತ್ಯವನ್ನು "ತಚ್ಛಬ್ದೇನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆಯಿಂದ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಕವಯಃ' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು “ಜ್ಞಾನಿನಃ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಅವಯಂತಿ' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 'ಜಾನಂತಿ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಯಮಂತಃಸಮುದ್ರೇ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತತ್ವನಿರ್ಣಯ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


"ಯತ್‌ ಯಸ್ಮಿನ್‌ । ಅಕ್ಷರೇ ಅವಿನಾಶಿನಿ | ಪರಮೇ ಪ್ರಜಾಃ ಅಧೀನಾಃ । ಜಗತಃ 
ಪ್ರಸೂತೀ ಪ್ರಸೂತಿರ್ಜನಿತ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀಃ 1 ಯತೋ ಯಸಾತ್‌ ಪ್ರಸೂತಾ ಉತ್ಪನ್ನಾ | ಯಚ್ಚ 
ವಸ್ತುತೋ ಯೇನ ತತ್‌ ತತ್ವರ್ಮಣಾ ಸ್ವವೀರ್ಯೇಣ ವಾ (!| 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 405 
ತೋಯೋಪಲಕ್ಕಿತೈರ್ಭೂತೈರ್ವಾ | ಭೂಮ್ಯಾಂ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಲೋಕೇಷು | 
ಜೀವಾನ್‌ ವ್ಯಸಸರ್ಜ | ವಿಸಸರ್ಜ ವಿವಿಧಂ ಸಸರ್ಜ' । 

ಜಗಜ್ಜನನಿಯಾದ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯಾದ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನು 

ಗೆ 

ಯಾವಾತನು ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುತ್ತಾನೋ. ಯಾರು ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳೊಂದಿಗೆ 

ತನ್ನ ವೀರ್ಯದಿಂದ ಪಂಚಭೂತಾದಿಗಳಿಂದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವರನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಿ ರುವನೋ ಅವನೇ ಮಹಾವಿಷ್ಣು. 


ಮಹಾನಾ ರಾಯಣೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಆಧಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಯ 


ಇಗ; - fa ಗಾಸಾಗಿತಗಿಕಿಗಿ 11 ಸಶ್ಟಧಾಗಾರಸಾರ್ಗರ್ಗರ್ಗಿ್ಸಶೆ; | 
fRenaron af fe ೪೫೪ | "ಫಳಕ ಇಗ (ಇ.ಸ್ಮ 1/3/ಇ೪) 


ಯು ಉಟ್ಟು ಟೆ ಓಟು ಟುಟ | eet fey: 
war’ fo gd aga: froforaadeg - afta 11 aff 
saqoad ಕಗ್ಗ athe: । A Af ಸ | ಕಾ ಕರಣಗಳ: TAAL, 
| 

ಇತಿ ವಿಷ್ಣುಲಿಂಗಾದೇವ - ಸಮುದ್ರಾಂತಸ್ಥರೂಪಲಿಂಗದಿಂದಲೇ. ಲಿಂಗಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಮುಂದೆ "ಶಬ್ದಾದೇವ ಪ್ರಮಿತಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗ, ವಾಕ್ಯ, ಪ್ರಕರಣ, ಸ್ಥಾನ, ಸಮಾಖ್ಯೆಗಳು ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕ 
ವಾಗಿವೆಯೆಂದು "ತತ್ತು ಸಮನ್ವಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
"ನಿರವಕಾಶಶ್ರುತೇರೇವ' - "ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸದ ಕಾರಣ ನಿರವಕಾಶ ಎನಿಸಿದ 
ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ' ಎಂದರ್ಥ. ಶ್ರುತಿಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಾಮಮಾತ್ರೇಣ ನಿರ್ದೇಶಃ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
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ನಾರಾಯಣಾಯ ವಿದ್ಠಹೇ ವಾಸುದೇವಾಯ ಧೀಮಹಿ । 
ತನ್ನೋ ವಿಷ್ಣುಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌ ॥ 


ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಚತುರ್ಥಿವಿಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ದ್ವಿ ತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ಪರಿಣಾಮಮಾಡಿಕೊಂಡು "ಯತಸ್ತಂ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ತನ್ನಃ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 'ತಸ್ಮಾದಸ್ಮಾನ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಕಲ ಶಬ್ದಗಳು ವಿಷ್ಣುವಾಚಕ 


ಯ ಸಟ ಯೂ I ಟು ಮೂರೂ ಬ ಟೆ 
Ramey ೫7 ೫೫ ಕ. gt fed 
ರೌಸಸತಾಗಿಗ್ಗ ೫೫; | fre’ gered: ‘waif sf | ಈ ಕಣಸ್‌ 
anf | ತಾಗಿಷಾಸ gem sf | afer ೫ ಇಗ | SFE 
“ay fi go *ಸಕಾಕಾಗಾಗಿಗಗಿಗಾರ್ಗಾಗಿರ್ಗಷ 
foamed ತಕ; । meta gee Ff | ey gered 
‘fife’ ಕಗ್ಗ | me 5೫1 | a: ff ೫7೫: | ಕ aur 
wafasad | seh ya ಇಗತೆಕಾಳೆ; | safe || Aad ge 
aeranfiead: | fedad gfe ಇಗ - ua || 


"ವಿಷ್ಣಾವೇವ' - ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳ ಅಂತರ್ಯಾಮಿರೂಪಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಅಥವಾ ಮಹಾದೇವತ್ವ ರುದ್ರತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಗುಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಭೇದದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಪ್ರಾರ್ಥನೆಯು ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಪುನರುಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 'ವಿಶ್ವ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಸರ್ವಾಣಿ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
'ಲೋಕೇ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ರುದ್ರಾದಿಜಗತಿ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅಭಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ತೆ 
"ಮುಖ್ಯತಃ' ಎಂದು; "ಯತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಯತಃ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅನೃತಸ್ಯ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ತದೇವರ್ತಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬತಪದವಾಚ್ಯನಾದ 
ವಿಷ್ಣುಭಿನ್ನನಾದವನಿಗೆ ಎಂಬಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ವಿಷ್ಣ್ವಿತರಸ್ಯ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 407 
'ಆ್‌' ಉಪಸರ್ಗಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯತಃ ಎಂದು; "ಪರಮಮ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನೆಂದು 
ಅರ್ಥೈಸಿದ್ದಾರೆ. "ಧಾರಕಃ' "ಧಾಇ್‌ ಧಾತುವಿಗೆ ಕಿಪ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ಧಾರಕಃ 
ಎಂದಾಗಿದೆ. "ತಂ ಸಂಪ್ರಶ್ನಂ' ಎಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ವಿಷಯವಾದದ್ದು. ".. ಭುವನಾಯಂ ತ್ಯನ್ಯೇ' 
ಬೇರೆ ಭೂಲೋಕಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. "ಅನ್ಯೇತಿ' ಎಂದರೆ 
ಎಶ್ವಕರ್ಮಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
"ಹ"ಶಬ್ದವು ಹೇತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಪದ್ಮನಾಭತ್ವೇನ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಸಾಪವಾದ ನಿಯಮ 
wala; - Aq - 


eg: wd food Frofa:? ಕಹತ se - ಕರಗತ ಇಗ! Af || 
ಯು ಟು ಯಮ ಮೂ | sed isd ae 
sree ಕಹತ | ga ಇ. gee ed- 
gaerenf me: freafe । foes seamrrafs 
ಜಗ: | 

"ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗಗಳು . ಉತ್ತರೋತ್ತರಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿವೆ. ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳು 
ಪೂರ್ವಪೂರ್ವಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿವೆ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಪದ್ಮನಾಭತ್ವಲಿಂಗವು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗದಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತೀರಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
"ಉತ್ಪರ್ಗತಃ ಇತಿ ಬಾಧಃ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಬಾಧ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
"ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡುವಿಕೆ' ಎಂದರ್ಥ. ಲಿಂಗದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು 
ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ. ನ್ಯಾಯವನ್ನು "ಅಂತಸ್ತದ್ಧರ್ಮೋಪದೇಶಾತ್‌ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯು ಲಿಂಗದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾದಾಗ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 


ವಿಶ್ವಕರ್ಮಪ್ರಕರಣವು ಸಹ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯು ಬಾಧಿತವಾದಾಗ ಪ್ರಕರಣವು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
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ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನು 'ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - 'ಅಜಸ್ಯ ನಾಭೌ' ಎಂಬ ವಿಶ್ವಕರ್ಮಸೂಕ್ತವು ಪದ್ಮನಾಭತ್ವ 
ಎಂಬ ಲಿಂಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದು ವಿಶ್ವಕರ್ಮಸೂಕ್ತವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಎಂಬ ದೇವತೆಯು ಈ ಸೂಕ್ತದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮಗೆ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. "ಅಜಸ್ಯ ನಾಭೌ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪದ್ಮನಾಭತ್ವಲಿಂಗದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆಯೋ, 
ಅಥವಾ ವಿಶ್ವಕರ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆಯೋ ಎಂದು. 


ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗ, ಸಮಾಖ್ಯಾ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಶ್ರುತಿಯು ಬಹಳ ಪ್ರಬಲ ಇದರ 
ನಂತರ ಯುಕ್ತಿಯು ಪ್ರಬಲ, ಇದರ ನಂತರ ಸಮಾಖ್ಯೆಯು ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಲಿಂಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಶ್ವಕರ್ಮನನ್ನೇ ಇದು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವು 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತೀರಿ ? 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ - ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗ, ಸಮಾಖ್ಯಾ ಇವುಗಳ 
ನಡುವೆ ಯಾವುದು ಸಾವಕಾಶ, ಯಾವುದು ನಿರವಕಾಶ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಸಾವಕಾಶ ಎಂದರೆ ಬೇರೆರೀತಿಯಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ಅರ್ಥ. ನಿರವಕಾಶ ಎಂದರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರಕೃತ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸಾವಕಾಶವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಿಷ್ಣು ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಕೂಡ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಪದ್ಮನಾಭತ್ವ ಎಂಬ ಲಿಂಗವು ಮಹಾವಿಷ್ಣು ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೆ ಯಾರಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರವಕಾಶವಾಗಿದೆ. ಸಾವಕಾಶವಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಿಂತ ನಿರವಕಾಶವಾದ ಯುಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರವಕಾಶವಾದ 
ಪದ್ಮನಾಭತ್ವಲಿಂಗದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದವನು ಮಹಾವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ 
ಹೊರತು, ವಿಶ್ವಕರ್ಮನು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಬೇಕು. 


"ವ್ಯಸ್ತಸಮಸ್ತ' ಎಂದರೇನು ? 


ಇ; - ferenfofe AAA ied ಕಗಗ ಗಿಗಕರಾರ್ಗ1- 
MARR aR ಎ feet ॥। ಕಾರ Au ಕಗಿಗಗಿ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 409 
yeaa ತೇಾಗೌೀಾತಸಾರಿರ್ಗನಳೆ: | wet ಇಲ fea gf 
gd fogfeereadmadte - ತಗಿ ॥। ತಗ್ಗಗಗಿಗಿತ ೪೫7 
- wf ಕಗಗ ಇಗ ಕರಾ | safe 
uTedaTAAAAATd ಶಸ - awa || 


ಸಮುದ್ರಾಂತಸ್ಥತ್ತಲಿಂಗವು ಅಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ 
ನಿರವಕಾಶವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾ "ವಿಶ್ವಕರ್ಮ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ವ್ಯಸ್ತಾಃ' - ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ, ನಿಯಮನ, ಜ್ಞಾನ, 
ಅಜ್ಞಾನ, ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಷ ಈ ಎಂಟನ್ನು ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಷ್ಟೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಜಡದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ, ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಷ ಈ ನಾಲ್ಕನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. "ಪರೋ ದಿವಾ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಲಿಂಗವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಕೃತೋಪಯೋಗವನ್ನು "ಯದಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಶ್ರುತಿಯ ಮೊದಲ ಭಾಗವನ್ನು "ಪರೋ ದಿವಾ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಪರೋ ದಿವಾ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ "ಸಮಾಖ್ಯನಾಚ್ಚ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಪೊರ್ಣಶುತಿವಾಕ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ 
ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯವನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ "ನಚ ತತ್ರ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಯೋಜನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಇಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು - ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯ, ನಿಯಮಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು 
ಸ ಜಡದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿದೆ. ಜೀವರಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸತಿ 
ಲಯ, ನಿಯಮಗಳ ಜೊತೆ ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ, ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಟಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ಎಂಟು ಬಗೆಯ ಧರ್ಮಗಳು ಯಾರಿಂದ 'ಉಂಟಾಗುತ್ತವೋ 
ಇದನ್ನು "ವ್ಯಸ್ತಸಮಸ್ತವಿಶ್ವವಿಭೂತೇ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ಪರೋ ದಿವಾ' ಎಂಬ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಸೂಕ್ತಕ್ಕೆ, ಅಂಭ್ರಣೀ ಸೂಕ್ತದ ಸಂವಾದದಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವೇ ವಿಶ್ವಕರ್ಮಸೂಕ್ತ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ನಿರ್ಧಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವಕರ್ಮಸೂಕ್ತದ 
ಮಂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ - "ಪರೋ ದಿವಾ ಪರ ಏನಾ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಪರೋ ದೇವೇಭಿರಸುರೈರ್ಯದಸ್ತಿ' 


ದಿವಾ - ಶ್ರೀದೇವಿಗಿಂತ, ಪರ - ಶ್ರೇಷ್ಠನು, ಏನಾ ಪೃಥಿವ್ಯಾ : ಈ ಭೂಮಿಗಿಂತಲೂ, 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


410 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಪರಃ - ಶ್ರೇಷ್ಠನು, ದೇವೇಭಿಃ - ದೇವತೆಗಳಿಂದ, ಅಸುರೈಃ - ದಾನವರಿಂದಲೂ, ಯದ 
= ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪರಃ ಶ್ರೇಷ್ಠನು. 


ಸಂವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಸೂಕ್ತಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನಾರಾಯಣನೇ 
uadla; - ತರಗ ₹೫ ಇಗರಿಂಗಿಗ್ಗಗತಾಗ್‌ಕೆತ wt fRacmafy 


wag - maf wu seh use ಸರಾಸಗಳೌಗಗಿಸಗಸರಗ್ಗ 
fara ಉಹುರು eet stam’ fh 
ಯು ಹರು ಓಜ ಡು we: ಟೂಟಿ ಟರ. ಭೂ 
ಕರಗ: ಕಾಣಾ - ಸ ಸಗ | ಶರರ - Rafa ।। ofr ಡೌ 
ಕ | “ತಾತ gg | gt ee fe qf 
aa gad: | dem ಕಗ ಕೆ Aa ₹೪ Mee: - 
ರಗಗೌಗಾಗಡಿ ॥। ofr gfe eer "ತಂಗ? ಕಳೆ; | 


| "ಇತ್ಯಾಹ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಕರ್ಮವು "ಪರೋ ದಿವಾ' ಎಂಬುದೇ 
ಆಗಿದೆ ಎಂದು 'ದ್ಯಾವಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಲಕ್ಷ್ಮೀಃ' ಈ ಸೂಕ್ತವು ಅಂಭೃಣೀಯಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. "ಶ್ರೀಭೂರ್ದುರ್ಗಾಂಭ್ರಿಣೀಹ್ರೀಶ್ಚ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮೀಶ್ಚ ದಕ್ಷಿಣಾ' ಎಂಬ 
ಬೃಹದ್ಧಾಷ್ಯದ ಮಾತಿನಂತೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ರೂಪವಿಶೇಷವೇ "ಅಂಭ್ರಿಣೀ' ಎನಿಸಿದೆ. "ಯಂ 
ಕಾಮಯೇ' ಎಂಬ ಪದದ ಕೃತ್ಯವನ್ನು "ನಚ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು "ದಿವಾ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಬಭೂವ' ಎಂಬುದು 
ಉತ್ತಮಪುರುಷವೇ ಹೊರತು ಪ್ರಥಮಪುರುಷವಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಏನಾಂ' ಎಂಬುದು 
ಪೃಥಿವಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ. "ಅಸ್ಯಾಃ' ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. "ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ತಮೃಷಿಂ 
ತಂ ಸುಮೇಧಾಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಉಳಿದ ಭಾಗದ ಆರ್ಥವನ್ನು "ಬ್ರಹ್ಮಾಣಮ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿಕರಣಪ್ರತ್ಯಯದ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ "ಕೃಣೋಮಿ' 
ಎಂಬುದನ್ನು "ಕರೋಮಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ವಿವರಣೆ - ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ - "ಪರೋ ದಿವಾ ಪರ ಏನಾ ಪೃಥಿವ್ಯಾ' 


"ಪರೋ ದೇವೇಭಿರಸುರೈರ್ಯದಸ್ತಿ' 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 411 
ದಿವಾ : ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಗಿಂತ, ಪರಃ - ಶ್ರೇಷ್ಠನು, ಏನಾ - ಈ, ಪೃಥಿವ್ಯಾ - ಭೂದೇವಿಗಿಂತ, 
ಪರಃ - ಶ್ರೇಷ್ಠನು, ದೇವೇಭಿಃ - ಸಕಲ ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ, ಪರಃ - ಶ್ರೇಷ್ಠನು, 
ಅಸುರೇಭಿಃ - ಅಸುರರಿಗಿಂತಲೂ, ಪರಃ - ಶ್ರೇಷ್ಠನು, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಯದಸ್ತಿ : ಬೇರೆ 
ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವಿದೆಯೋ, ತಸಾ ತ್‌ಸರ್ವಸಾತ್ತ್‌ ಅಪಿ- ಆ ಎಲ್ಲಾಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತಲೂ, 
ಪರಃ - ಶ್ರೇಷ್ಠನು, ಇಂತಹ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಶ್ರೀದೇವಿ ಭೂದೇವಿಗಿಂತಲೂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
"ಪರೋ ದಿವಾ ಪರಾ ಏನಾ ಪೃಥಿವ್ಯೈತಾವತೀ ಮಹಿನಾ ಸಂಬಭೂವ' 


ಅಹಂತು - ನಾನಾದರೂ (ಲಕ್ಷ್ಮೀಯಾದರೂ) ಮಹಿನಾ - ಮಹಿಮೆಯಿಂದ, ಏತಾವತಿ 
> ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಷ್ಟು ಪರಿಮಿತಿಯುಳ್ಳವಳು, ಬಭೂವ - ಆಗಿರುವೆನು. 


"ಯಂ ಕಾಮಯೇ ತಂತಂ ಉಗ್ರಂ ಕೃಣೋಮಿ ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ತಮೃಷಿಂ ತಂ 
ಸುಮೇಧಾಂ' 

ಯಂ ಯಂ - ಯಾವ ರುದ್ರಪದವಿಗೆ ಯೋಗ್ಯರಾದ ಜೀವರನ್ನು ಉಗ್ರಂ ಕರ್ತುಂ - 
ರುದ್ರರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು, ಯಂ - ಆಯಾ ಪದವಿಗೆ ಯೋಗ್ಯರಾದವರನ್ನು, ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ : 
ಬ್ರಹ್ಮದೇವರನ್ನಾಗಿ, ಯಷಿಂ - ಯಷಿಯನ್ನಾಗಿ, ಸುಮೇಧಾಂ - ಜ್ಞಾನಿಯನ್ನಾಗಿ, ಕರ್ತುಂ - 
ಮಾಡಲು, ಕಾಮಯೇತ್‌ - ಬಯಸುವೆನು, ತಂ ತಂ - ಆಯಾ ಜೀವರನ್ನು, ಕೃಣೋಮಿ 
= ರುದ್ರನನ್ನಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನಾಗಿ, ಯಷಿಯನ್ನಾಗಿ, ಬುದ್ಧಿವಂತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. 


"ಮಮ ಯೋನಿಃ ಅಪ್‌ಸ್ವಂತಃ ಸಮುದ್ರೇ' 


ಮಮ - ನನಗೆ, ಯೋನಿಃ - ಕಾರಣನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು, ಸಮುದ್ರೇ - ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ, 
ಅಪ್‌ಸ್ವಂತಃ - ನೀರಿನ ಒಳಗಡೆ ನೆಲೆಸಿದ್ದಾನೆ. (ಅವನೇ ನಾರಾಯಣ) 


"ಸಮುದ್ರಶಾಯಿ' ನಾರಾಯಣನೇ 


rade: - yfieenfafe ।। sera’ Fe ೫೫: | ಸರಡಗಿ! | 
"ತಗಾಫಿಗಿಗೌಗರ್ವಾಗರಾ7 nef’ Fe weg | ೫೪ 
ಇಷ್ಟಾಗಿ ॥। sree eos ಕರಾಗಣಣಗಿಗಿಗ/ Aa । ಇಗ! | ಸ 
ತಗಣ dag ಕರಿಕಾಲ: | seas ॥। sad ಗೌಡಾ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


412 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ತಾಗಾರ್ಗೆಷಳೆ; | 38 care gfe ತರಗ] ಗ ಇಳೆ; | wad wre 
wm 1 hed ಇಡ ಭ॥ 
‘fafa AEA’ ಕಳೆ: || 

ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ - ಅಮರಕೋಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. "ಮಹೋದಧಿ' 
"ಅಂಭೋನಿಧಿರನಂತಾತ್ಮಾ ಮಹೋದಧಿಶಯೋಂತಕಃ' ಎಂಬ ವಿಷ್ಣುಸಹಸ್ರ ಸ್ರನಾಮದಲ್ಲಿ. 
"ಇತಿ ಸ್ಮೃತೇಃ' ಅಂತಃ ಸ್ವದ್ಧರ್ಮೋಪದೇಶಾತ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಸ್ಮೃತಿಯ ಬಲದಿಂದ. 
ಅತ್ರ' - ಯಂ ಕಾಮಯೇ ತ ತಮುಗ್ರಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ. "ಹಕ್ಕ ,ಮಾಣನ್ಯಾಯ್ಯ! ಅಂತರಧಿ- 
ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ನ್ಯಾಯದಿಂದ. ಅಥವಾ "ವೇದೇ ರಾಮಾಯಣೇ' ಎಂದು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಉಕ್ತನ್ಯಾಯೇನ ಚ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಚಶಬ್ದವು ಸಮುಚ್ಚಾಯಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಯಿತು. "ಹರಿವಂಶತ್ರಯೇ ಇತಿ' -- 
ಖಲ, ಅಖಿಲ, ಪಾರಿಜಾತ ಎಂದು ಹರಿವಂಶವು ಮೂರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಮೂರೂ 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ “ವೇದೇ ರಾಮಾಯಣೇ' ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲು ""ಹರಿವಂಶೇಷು'' ಎಂದು ಬಹುವಚನ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ವೈಷ್ಣವಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 

ಇರಾಕಾಗಾಸ್ಮಾ - a ಸತಾರಾ: | 

"ಇಇ ಗ್ಗ aren ಈ ತಾಗ ಇಗ | 

ಕಷ ಇ ಇಇ ea Ave RRA ॥। 

38೫೮೫೧! freer ಇಇ AAT | 

ಸಾತ ತತ ATARI ಇ ತಗೆ ತ್ವತ' 0 ARTA, | 
ಕಕ ಇ ಹಾಗಾ | 

‘saaf ed FETA: Bt: | 

darga ada dea ತ gas’ || 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ವೃಷ್ಣವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಶೈ; ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 413 
7೪ ಇ ಇಪ 
em ಸ ಇ RAs ಇ ಕಾಶಾನಣಾಗಣಗೌಣ: | 
aa: Freed reserva: ಕಡ 11 
aa dea AN | A ಇಡ AOA || 


1 ₹8 searreedtehrraeoarrdfRA serra 
ferent 1 


ಅನುವಾದ - ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಶೈವಾದಿಗ್ರಂಥಗಳ ವಿರೋಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಏಕೆಂದರೆ ""ಎಲೈ ರುದ್ರನೇ! ನಾನು ಭಕ್ತರಲ್ಲದ ಜನರನ್ನು ಮೋಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಟನೆ 
ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಮೋಹಕವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡುತ್ತೇನೆ. ನೀನೂ ಸಹ ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡು; ಇತರ ಖುಷಿಗಳಿಂದಲೂ ಅಂತಹ 
ಮೋಹಯುಕ್ತವಾದ ಎ ಸ್ವಗಳನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡಿಸು; ಸುಳ್ಳುವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ . 
ಎರುದ್ಧವಿಷ ಯಗಳನ್ನು ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಸು. ನಿನ್ನನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ನಿರೂಪ. 
ನನ್ನನ್ನು EE ಮರಮಾಚು'' ಎಂದು ಚ ಹಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಶೈವಪುರಾಣ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ -- ಎಲೈ ನಾಶವಿಲ್ಲದ ವಿಷ್ಣುವೇ! 

ಯಾವ ಕಣದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಅನುಗ್ರಹ ತಪ್ಪುತ್ತದೋ ಅದೇ ಕಣದಲ್ಲಿಯೇ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಟ, ರುದ್ರ, 

ply CO ಬು ಸ್ವ ೬ ೨ 

ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳೂ ಸಹನಾಯಿಯನ್ನು ಬೇಯಿಸಿ ತಿನ್ನುವನಿರ್ಭಾಗ್ಯಶಾಲಿಗಿಂತಲೂ 
ಕಷ್ಟಸ್ಪಿತಿಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ'. ಎಂದು. 


ಬ್ರಹ್ಮಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಕೃವೈವರ್ತಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ “ಚತುರ್ಮುಖನಾದ ನಾನು, 
ರುದ್ರನೂ, ಮತ್ತು ಇತರ ಗೆ ದೇವತೆಗಳಾಗಲೀ ಶ್ರೀಹರಿಯ ಅನಂತಶಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಶಕ್ತಿಯ ಅಂಶಕ್ಕೂ ಅರ್ಹರಲ್ಲ. ಆದರೂ ಬಾಲಕನು ಆಟದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ 
ಆಟವಾಡುತ್ತಾನೋ ಅದರಂತೆ ನಾಶರಹಿತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಜೊತೆ 
ಆಟವಾಡುತ್ತಾನೆ'' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವೈಷ್ಣವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ವೈಷ್ಣವಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೆಡೆ ಅಂತಹ 
ಪ್ರಸಂಗವಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅಯೋಗ್ಯಜನರನ್ನು ಮೋಹಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ 
ಮಾತು ಎಂದು ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ರಚಿಸಿದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ ಭಾವಾರ್ಥವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


414 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಆದ್ದರಿಂದ ಇತರಗ್ರಂಥವಿರೋಧಃ - ಬೇರೆ 
ಪಾಶುಪತಾದಿಗ್ರಂಥಗಳ ವಿರೋಧವು, ನ ಚ - ಬರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 


ಏಕೆಂದರೆ, ಅಹಂ - ನಾನು, ಮೋಹಂ - ಭಕ್ತರಲ್ಲದವರಿಗೆ ಮೋಹವನ್ನು ಸ 
ಸೃಜಾಮಿ - ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತೇನೆ. ಏಷಃ - ಈ ಅಜ್ಞಾನವು, ಜನಾನ್‌ - ಅಭಕ್ತಜನರನ್ನು, 
ಮೋಹಯಿಷ್ಯತಿ - ವಂಚನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ರುದ್ರದೇವರಿಗೆ ನಾರಾಯಣನು 
ಹೇಳಿ, ಮಹಾಭಾಗೋ - ಮಹಾಬಲಶಾಲಿಯಾದ, ರುದ್ರ - ಎಲೈ ರುದ್ರನೇ! ತ್ವಂಚ 
= ನೀನು ಸಹ, ಮೋಹಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ - ನಿನ್ನನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ವಂಚಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು, ಕಾರಯ = (ರಚಿಸು) ದಧೀಚಿ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ರಚನೆ 
ಮಾಡಿಸು, (ತೇಷು - ಆ ಮೋಹಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ) ಅತಥ್ಯಾನಿ - ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದ 
ಲಿಂಗಾನ್ಹೇಷಣಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು , ವಿತಥ್ಯಾನಿ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥಗಳನ್ನು , ದರ್ಶಯಸ್ವ 
ತೋರಿಸು, ಆತ್ಮಾನಂ - ನಿನ್ನನ್ನು, ಪ್ರಕಾಶಂ - ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು, ಕುರು - 
ಸಿದ್ಧಿಗೊಳಿಸು, ಮಾಂ ಚ - ನನ್ನನ್ನು, ಅಪ್ರಕಾಶಂ ಚ - ಅಸಮರ್ಥನೆಂದು, ಕುರು 
ಮಾಡು, ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ವಾರಾಹವಚನಾತ್‌ - ವರಾಹಪುರಾಣದಲ್ಲಿರುವ 
ಮಾತಿನಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 


|| (84 || 


ಶೈವೇ - ಶೈವ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ, ಸ್ಕಾಂದೇ ಚ - ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಹೇ ಅಚ್ಯುತ - ನಾಶರಹಿತನಾದ ಎಲೈ ವಿಷ್ಣುವೇ!, ಯದೈವ - ಯಾವ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ, ತ್ವಂ - ನೀನು, ಪರಾಜ್ಮಖಃ - ವಿಮುಖನಾಗುತ್ತೀಯೋ, ತದೈವ - ಅದೇ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ, ಬ್ರಹ್ಮೇಶಾನಾದಯಃ ಸುರಾಃ - ಬ್ರಹದುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳು, 
ಶ್ವಪಚಾದಪಿ - ನಾಯಿಯನ್ನು ಬೇಯಿಸುವ ನಿರ್ಭಾಗ್ಯಶಾಲಿಗಿಂತಲೂ, ಕಷ್ಟತ್ತಂ 
| ಅಧಿಕಕಷ್ಟವನ್ನು , ಯಾಂತ್ಯೇವ - ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಇತಿ - ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮೇ - ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವಾದ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ, ಚ - ಮತ್ತು, 
ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತೆೇ - ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ, ಅಹಂ'- ಚತುರ್ಮುಖನಾದ 
ನಾನು, ಶಿವಃ - ರುದ್ರನು, ಅನ್ಯೇ ಚ - ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳು, ತತ್‌ - ಆ 
ಪರಮಾತ್ಮನ, ಶಕ್ತ್ಯೇಕಾಂಶಭಾಗಿನಃ = ಅನಂಶಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯ ಅಂಶಕ್ಕೂ, 
ನಚ - ಅರ್ಹರಾದವರಲ್ಲ. ತಥಾಪಿ - ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ಬಾಲಃ - ಹುಡುಗನು, 
ಕ್ರೀಡನಕೈಃ - ಆಟದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ, ಯದ್ದತ್‌ - ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ, ಕ್ರೀಡತೇ 
೬ ಆಟವಾಡುತ್ತಾನೋ, ತದ್ವತ್‌ - ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಅಸ್ಕಾಭಿಃ - ನಮ್ಮಜೊತೆಗೆ, 
ಅಚ್ಯುತಃ - ನಾಶರಹಿತನಾದ ನಾರಾಯಣನು, ಕ್ರೀಡತೇ - ಆಟವಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ 
= ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಶೈವಾಗಮಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ವೈಷ್ಣವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 415 
ವೈಷ್ಣವಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವೈಷ್ಣವೇಷು 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ, ತಥಾ - ಅಂತಹ 


ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವು, ನ ಚ - ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತಚ್ಚ - ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ 
ಕೃಷ್ಣಾವತಾರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕೈಲಾಸಾದಿಯಾತ್ರೆಗಳು, ಶಿವಸ್ತುತಿಗಳು, ಮೋಹ: - 


ಮೋಹಾರ್ಥಕವಾದದ್ದು ಎಂದು, "ಏಷ ಷೋಹಮ್‌' - ಏಷ ಮೋಹಂ ಎಂಬ 
ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ, ಉಕ್ತಮ್‌ - ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
py) ಊಟ 


ಭಾಷ್ಯದೀಪಿಕಾನುಸಾರಿಯಾದ ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು 


ಸೇ ಜೇ ಸೇ 


ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ 

ಕಗತಾಗೌಡಾ! - anata oqyuakaekee । ಕಾ. wade 
wafammegeaficad 37 - ಸಾಗಿ 1 

ಆದರೂ ಸಹ ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿರೋಧವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಾದಿಗಳನ್ನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆಚಾರ್ಯರು "ನಚ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

deve - ಕಣ! a fa? ಇಗ ಸಕ್ಸ ಶೌ Ard ಕಾಕಗಗಿಗಿ! 
ಜರ - 7೫ ಕಗ || ads ತಸ? ಕಡಿ ಹೇ: ಸತ ತಾತ 77 | ಹಸ 
qm, afer: SRA ಇ | ತಿಗೌಗಣಾಗಣ್ನ = HAA | afer 
Rad AAA । eA 2ಗ ಇ ೫೧0 TA RRR | 

ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವು ಏಕಿಲ್ಲ? ಎಂದರೆ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಕೇವಲ 
ಮೋಹಕ್ಕೊ ಸ್ವರ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಏಷಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಮೋಹಶಬಕ್ಕ "ಮುಚ್ಚ ತೇ 'ಅನೇನ ಜನಃ' ಎಂಬ ನ ಯು ನಟನ ಅಥವಾ ವಂಚನ 
ಎಂದರ್ಥ. “ಎಲ್ಲ ರುದ್ರನೇ! ಮೋಹಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನೀನೂ ರಚಿಸು. ಮತ್ತು ದಧೀಚಿ 
ಮುಂತಾದವರಿಂದಲೂ ರಚನೆ ಮಾಡಿಸು'. ಅತಥ್ಯಶಬ್ದಕ್ತೆ "ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ' ಎಂದರ್ಥ. 
"ವಿತಥ್ಯ 'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ಬೇರೆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವಿಕೆ' ಎಂದರ್ಥ. "ನನ್ನನ್ನ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿಕೊ' "ನನ್ನನ್ನು 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು” "ಪ್ರಕಾಶ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಸಿದ್ದಿ ನಿಪ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಸೆರಣ (೧೨ -೧-೧) 


416 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

eure - ಹಾಗಾಗಡಿತ್ತಗಗಾಗ Aafia ಗಡಗಿ! ena? 
ಸಾಕ ತ - A ಸಗ! |। 77೫ = sed Fok: = Frank, 
ತಾಸೆ; । ನಗ Aafasf a Aoki । ಕಗಗ Regatta 
ATA ಕಾಗಣಗಾಡ್ನ | 

"ಸ್ಕಾಂದಾದಿಪುರಾಣಗಳು ರುದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ವಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 'ಶೈವೇ ಚ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಬ್ರಾಹ್ಮೇ' ಎಂದರೆ 
"ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವಾದ' ಎಂದರ್ಥ. 'ಕ್ರೀಡನಕೈಃ 'ಕ್ರೀಡಾಸಾಧನಗಳಾದ ನಮ್ಮಿಂದ' 
ಎಂದರ್ಥ. ಸ್ಕಾಂದಾದಿಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ವಿಷ್ಣುಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದೀತು. 

eat - ತ ಇ ಗಳಿಕ ಡು ಸ ಹಾಸ? FA ama i 
ager: Aafegearesemareae meenkfae wea । ಕಿ 
ರು ಯಯ ಯ ಯ ಮೂ sme ಇರು ಬ್ಬ 
= wafvaenfefAte: | 


ag anf Rregm wegen sogead? ಇತ se - ಕಣಿ || 
wea ಟ್ಟು Ae’ ಯು aa Ade ಯಾರು | RAR 
ATA FAA mera, "ಡ RA’ ಕರಗ dager 
‘wa fa’ eget fea । ಗಾಡಾ aeeAreaar feeders 
Rea | ಕಡಿತ Ma fe AAT: AAA AAT, 
ಹಾಗಾದರೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಶಿವಸರ್ವೋತ್ಸಮತ್ವದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಏಕೆ 
ಹೇಳಬಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಶೈವಾದಿಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಾದಿಗಳ ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನೇ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೂ ಸಹ 
ವೈಷ್ಣವಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿ, ರುದ್ರಾದಿಗಳ ಅಧಮತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವೈಷ್ಣವಗ್ರಂಥಗಳ ವಿರೋಧ ಶೈವಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ' ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
'ನಚ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನೀವು ಹೇಳಿದಂತೆ ವಿಷ್ಣುಸರ್ಮೋತ್ತಮತಾ ದಿಗಳಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ವೈಷ್ಣವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 417 
ವಿರೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವೈಷ್ಣವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ರುದ್ರನು 
ಸ್ತುತನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇದನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೂಡಿಸುತ್ತೀರಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ತಚ್ಚ: 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಕಲಶಬ್ದಗಳು ವಿಷ್ಣುವಾಚಕಗಳಾಗಿವೆ. ಇತರ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಗತಾಗಿಣಾಃ - sai ಕಾಗಿ fey’ soeemfiena ಇ 
7೮ a fonda 2೮1 ಇನಾಸ gorda ಇ ಇತ gg fore 
fafua:’ 7೪ | "ಗಡ ಗಿರ “ತ ಇಸಾ ಕರ! FN, ಸಾ ಇ ಕಸ 
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"ತನ್ನೋ ವಿಷ್ಣುಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತರಾಗದ ಕಾರಣ ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೇ 
ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿದೆ. "ತದೇವಂ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕೇ' "ತದ್ಭಹ್ಮ ಹೀಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾದ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ "ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪದವು ಕೇಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನು ಗುಣಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅನುಭವಸಿದ್ಧನಾದ 
ಜೀವನು ಅಲಗುಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಲಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಅಲಗುಣನಾದ ಜೀವನಿಗೂ 
ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ವಿಷ್ಣುವು ಸಂದಿಗ್ಗನಾದ್ದರಿಂದ ವಿಷಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ ಅಧಿಕಾರಿ ಸಂಬಂಧಗಳು ಸಹ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಯನ್ನು ಅವಶ್ಯ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಸ ರ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆರಂಭವು 
ಆಗಲೇಬೇಕು. 

ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 


ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಯಿತು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


418 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ರುದ್ರಾದಿಗಳು ವಿವಕಿತರಲ್ಲ 
eh ಗ 


wade: ಓಟ sf ಯೂ ಬಓಂಯ 2 
yf Area ಸ ಸಕ fe fread? Fem 3೫೧7 
ಬು . 


""ತನ್ನೋ ವಿಷ್ಣುಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌'' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ತತ್‌ ಪದದಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು 
ಇಟುಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ಮತ್ತು ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ರುದ್ರಾದಿಶಬಗಳು ವಿಷುವನೇ 

ಆ ೪ ಣೆ ಇ ಎ ಣೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ರುದ್ರಾದ್ಯರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ 
ಶ್ರುತಿಪುರಾಣಾದಿಗಳ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆಂದು 'ನಚಾವಿರೋಧೇ' ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ 
ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಹಾಗಾದರೆ 'ನಚ ಇತರಗ್ರಂಥವಿರೋಧಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು 
ಪುನಃ ಅದೇ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ತಥಾಪಿ' ಎಂಬ 


ಟೀಕಾಪಂಕ್ಕಿ! ಯಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿ; ದ್ದಾರೆ. 


ಬು — IF ಉಂಟ FA ಪಯ ಬಟು ಮಟ್ಟು 
ಸತಗಿ 10 ಗೌಗ್ಗಗಾಗಾಗಗರರಾರ್ಗಗೌಿಇಇಗರಗಳಗ1ೆ ಇತಾಗ್ನ | ತಾಸ 
ಕ್ತ afar | eee AAT 
- afore ಕ್ವ erat end ಗಿರ್ಗಾಸಕ fret । 


ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಉಗ್ರಪದೇನ ರುದ್ರಗ್ರಹಣೇ' . (ಉಗ್ರಪದದಿಂದ ರುದ್ರನನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ) ಎಂಬುದನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಏಷಃ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಅಹಮ್‌' ಎಂದರ್ಥ. "ನಟನಮ್‌' - ಇರುವ ಆಕಾರವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ. ವಂಚನಮ್‌ - ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಹೇಳುವಿಕೆ. "ಸೃಜಾಮಿ' 
ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದವನ್ನು ವಿಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿ "ಸೃಜ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
"ಸ್ವಾರ್ಥೇ ಣಿಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ' ವನ್ನು ಹೇಳಿ "ಕಾರಯ 'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಮಾಡು' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 

ನ್ಮ ಎಕೆ a 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ವೈಷ್ಣವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 419 
ರುದ್ರ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವ ಕೇವಲ ಅಸುರ ಮೋಹಕ್ಕಾಗಿ 


wad: - ‘ereafaea forgeries sf 
aad । Read fan eehefeaa wre 
faa | sari ಇಗ ಇಗ! || garage fata | ‘sear 
gfe geri NE Fedde soem ತಗಗಿಗೆಳ ತ್ವಾ | 
37೯೫7814 ಇ775೪ಗೌಗೆತ ಇ ge ed: | ae 70೫ ಕಾಗಾರ್ಗಗ್ನ 
Mad Fad Arama ಕಾರಾ: | A ಇ? ಕಕಾಸ್ಸ: 
area tT - erate ॥। Arne’ ಕಾಗ wank: | 


ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ  "ಅತಥ್ಯ'ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದ ಲಿಂಗಮೂಲದ 
ಅನ್ವೇಷಣಾದಿಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಏತಥ್ಯ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥ. "ಆತ್ಮಾನಂ ಮಾಂ ಚ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಕರ್ಮಪ್ರವಚನೀಯಯುಕ್ತೇ ದ್ವಿತೀಯಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ದ್ವಿತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿ ಬಂದಿದೆ. 
"ಆತ್ಮಾನಂ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಕಾಶಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಂ ಕುರು' (ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಮಾಡಿಕೋ) "ಮಾಂ ಚ ಪ್ರತಿ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ದಿಂ ಕುರು' (ನನ್ನನ್ನು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು' ಎಂದರ್ಥ.) ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಇತಿ 
ವಾರಾಹವಚನಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ನ ಚೇತರಗ್ರಂಥವಿರೋಧಶ್ವ; ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ. 
ಅಂದರೆ, ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮೋಹಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರಟಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಶೈವೇ ಚ' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿಯು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯದ ಕಾರಣ "“ಸ್ಕಾಂದೇ'' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾಪಂಕ್ಷಿಯು ಹೊರಟಿದೆ. 
"“ಶಿವಾದಿ'' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಪದದಿಂದ ಚತುರ್ಮುಖಾದಿಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


aad — aa 1 ತಿಗ aT am Ff 
raga: ಇರಗ್ರಗರ್ಗಗೌಗೌಣಗಗ7 - me ₹೫ wu daft 
sanfeeffeafitan, । 

"ತದ್ವಿರೋಧಃ' - ಉಗ್ರಪದೇನ ರುದ್ರ-ಗ್ರಹಣೇ (ಉಗ್ರಪದದಿಂದ ರುದ್ರನನ್ನು 


ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ) ಎಂಬುದನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. "ಬ್ರಾಹ್ಮ - ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಾಣ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


420 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 'ಬ್ರಾಹ್ಮ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಹಂ ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಾತು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 


ಶಿವಪಾರಮ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ 


ada; - wa A ಕರಗಿ ಹಾಗಾಗ | ಸಗರ 
- anf u ಕ. ಗೌಗಗ್ರರಾಗ್ಗಗರ್ಗರ್ಗಗ್ಗಡ್ಗ ೫೫: | ಕಳಿಗಿ 
ಕಾಗಇಗ್ರರ್ಗತ; - ತಾಗಗೌಗಿ! || Ted anf: | ಇಸಾ 
ಇ ಅಸಕ್ತಾಕಸ' sed: | 7೪ರ se gfe aff | 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶೈವೇ ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 
ಶಂಕೆಯ ನಿರಾಸದ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು 'ತೇಷಾಮ್‌' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯು ವಿವರಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳಿಗೆ ಶಿವಾದಿಗಳ ಉತ್ಕರ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
'ತಥಾ'' ಎಂಬುದು ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತು.  "ವಚನಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದದ ನಂತರ "“ಭಾಷ್ಯೇ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. "ಉಕ್ತಂ' ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ಎಂದರ್ಥ. 
"ಮೋಹಾರ್ಥತ್ವೇನ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. 


"ವಿಶ್ವಾಧಿಕೋ ರುದ್ರಃ? ಎಂಬದೂ ಕೂಡ ವಿಷ್ಣುಪ 


ಗಗ; - ಸಪ್ತ ಸತ್‌ ಕಗಳಗಣಸ fh UAT UGA? 
ea: eh gta - ಕಣಾಗಿಡಿ ॥। ge 
agerateatedena foenfoe sonfegafdeqenfacd:| 
sd 4 ಬುಧ ಜೂ | 


ಸೂತ್ರವನ್ನಷ್ಟೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬೇಕು. ಅಪ್ರಸಕ್ತವಾದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲವೇ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ತಸ್ಮಾತ್‌' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಾದಿಗಳ 
ಉತ್ಕರ್ಷೆಯನ್ನು ಕೇವಲ ಮೋಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ವಿಶ್ವಾಧಿಕೋ 
ರುದ್ರಃ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು . ವಿಷ್ಣುಪರವೇ ಆಗಿದೆ. ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಈ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ವೈಷ್ಣವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 421 


ಅಧಿಕರಣದ ಉಪಸಂಹಾರ 


wadla: - dadenfaan ಗಿಸಗಾಗಗಿತತ್ಪನ್ನತಗಿಗ್ಗೌ ಗರ್ಗ 
a ಓಟ of ಓಮ ಬು ಸ 
ಜೂ ಬಟು ಜಟಟಮಮ ag ಲ... 
ಯು ಮಟ ಓಟ 


"ತಥಾಹಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ನಿರೂಪಿಸಿದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಪ್ರಮೇಯವು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು 
"ಕದೇವಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆಯು ಹೊರಟಿದೆ. "ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ಥ' "ತದಹ್ನ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 

ಇವ ಬ್ರ ೬ ಗ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅನುಭವದಿಂದ ಜೀವನು ಅಲಗುಣನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಅಭೇದವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ನಾವು ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದೇವೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಅಧಿಕರಣದ 


ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನು 
ಕೆ; - ಕಪಾಳೆ af ಎ ಇಳಗಾಳಾಗಗಗಿಗಿ 1 ಸತ್ನಾ ‘sd 
Feed? ಫಗ gg yoo: | ಇರಾ Tafel 
sees freed gate, obra’ ಕಾಗ ಕಾಸಗಿ] 
ಶೌಸಾಗ್ಗಾಗಿ eff, | 


ತತ್‌ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪದಶ್ರವಣಾತ್‌ ಎಂಬುದರಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಂತೆ "ಅಥ ಕಸ್ಮಾದುಚ್ಯತೇ ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಪ್ರಕಾರೇಣ ಪೂರ್ಣತ್ವೋಕ್ತೇಃ' ಎಂದು 
ಅನ್ವಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದೇನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 'ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯೇ 
ಶ್ರುತೇನೇತಿ ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವೇನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ತಸ್ಯ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಯೋಜನ 


ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


422 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲು ಶ್ರೀವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರೇ ಸಮರ್ಥರು 
wade: - ಇಗಾಇಣಗಿಗೌ ॥। ಇರಾಗಗಾಗರ್ಗಿಗ saad wey 


faforergrenfem ಗೌಗಾಗಿರಾಗ ಇಗಾಗಗರಾಸಳೆ | ಗಣಗ 
೫೫೧ರ | ಕಣಣ = ನರರ್ರಾರ್ಜಾಗಾತ್ನ | 


darareadfagd saTadiatdd: ೪7: | 
ad ಕ್ವ ಗಕಾಗಾಗರಗಗ(ತ))ಕ ಕಗಗ || 
1। fa 3ಗಾಸಗಾರರಾತಿಲೆಗೌಾಗಾಸರಾಗಾಗಗಿಗಾಣ್ಗಗತೆಸ fare 1 


"ಸಂದಿಗೃತ್ವೇನ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ""ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಆಪಾತತಃ ಸಗುಣನೋ, ನಿರ್ಗುಣನೋ 
ಅಲ್ಲಗುಣನೋ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಗವಾಗಿದೆ'' 
ಎಂದರ್ಥ. "“ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂದರೆ ಶ್ರವಣಾದಿರೂಪವಾದ ಜಿಜ್ಜಾಸೆ' ಎಂದರ್ಥ. 
ನ್ಯಾಯಗ್ರಥನಾತಕ್ರವಾದದ್ದು ಶಾಸ್ತವೆನಿಸಿದೆ. 


ಟೀಕಾತಾತ್ತರ್ಯವಿವೃತೌ ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥಾದಯಃ ಕ್ಷಮಾ: | 
ವಯಂ ತು ತತೃತವ್ಯಾಖ್ಯಾಲೇಶಭಾ( ಜೋ)ವಂ ವದಾಮಹೇ ॥ 


ಟೀಕೆಯು ಅತ್ಯಂತಗಂಭೀರ. ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ 
ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥಾದಿಗಳೇ ಸಮರ್ಥರು. ನಾವು ಸಮರ್ಥರಲ್ಲ. ಆದರೂ ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥಾದಿಗಳ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ತುಣುಕಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದೇವೆ. 


ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ಪಪ್ರಕೌಶಿಕಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂಬ 
ಭಾವದೀಪಟಿಪ್ಟಣಿಯ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


pl [) 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ ಸಮಾಪ್ತಿ 


ವಿವರಣೆ - 'ವಿರೋಧ' ಎಂಬ ಪದದ ನಂತರ "ಅತ್ರ ರುದ್ರಗ್ರಹಣೇ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 

ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಆವಾಗ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ರುದ್ರನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ 

ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ವೈಷ್ಣವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 423 
"ಏಷಃ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಏನಮ್‌' ಎಂದರ್ಥ. "ಮೋಹ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವೆಂದರ್ಥ; 
ಹೊರತು ಮೋಹಕ ಎಂಬರ್ಥ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಮುಷ್ಯತೇ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. "ನಟನಂ ವಂಚನಂ ವಾ' ಇರುವಂತಹ ಆಕಾರವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಇಲ್ಲದ 
ಆಕಾರವನ್ನು ತೋರಿಸುವಿಕೆಯೇ ನಟನ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಹೇಳುವಿಕೆಯು ವಂಚನೆ 
ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡರಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದಧೀಚ್ಯಾದಿ 
ಯಪಷಿಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದ ಲಿಂಗಮೂಲಾನ್ವೇಷಣದ ಹೇಳುವಿಕೆಯು "ಅತಥ್ಯ' 
ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ""ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಿಕೆ''ಯು 
ವಿತಥ್ಯ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 

"ಆತ್ಮಾನಂ ಮಾಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಎರಡೂ ಪದಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ದ್ವಿತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ "ಪ್ರಕಾಶವಂತಂ' ಎಂದಾಗಬೇಕು. "ಪ್ರಕಾಶಂ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಆತ್ಮಾನಂ ಮಾಂ ಚ ಪ್ರತಿ' ಎಂದು 
ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಅಭಿತಃ ಪರಿತಃ ಸಮಯಾನಿಕಷಾ ಹ ಪ್ರತಿಯೋಗೇಷು' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಂತೆ ಕರ್ಮಪ್ರವಚನೀಯಸಂಜ್ಞೆಯಿರುವ ಶಬ್ದಕ್ತೆ ದ್ವಿತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಕಾಶಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೆಂದು ಅರ್ಥೈಸಿದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಕಾಶಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಎಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬೇಕು. ಅಂದರೆ "ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೊಳಿಸು; ನನ್ನನ್ನು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು' 
ಎಂದರ್ಥ. | 

"ಶಿವಾದಿವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ ಅ" ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣವನ್ನು ಶಿವವಿಷಯಕವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, 
ಶೈವೇ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಶಿವವಿಷಯಕ'ವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಸ್ವಾಂದ- 
ಪುರಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ರಚಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಮೋಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ರುದ್ರದೇವರಿಂದ 
ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಕರಣ್ಯೆಃ' 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಕ್ರೀಡಾಸಾಧನಗಳಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. "ಸ್ವವಿರೋಧೇನ'- ರುದ್ರದೇವರಿಂದಲೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಷ್ಣುಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತದ ವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳೇ ಉತ್ತಮರೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವಿಷ್ಣುಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವದಿಂದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
"ಅಸಾಧಾರಣ್ಯೇನ'  -  ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರದೇವರೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 


ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾದ್ದರಿಂದ. ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ವೊೋತ್ತಮತ್ವವನ್ನು ಅಸಾಧಾರಣ್ಯದಿಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


424 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನೂ ಸಹ ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ತಥಾ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಅನುವಾದವಾಗಿದೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಉಕ್ತಮ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ""ಉಚ್ಯತೇ''- ವೈಷ್ಣವಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ವಿಷ್ಣುವು 
ರುದ್ರನನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡುವ ಅನೇಕ ಸ್ತೋತ್ರಗಳಿವೆಯಲ್ಲವೇ? 

"ಆರಾಧ್ಯ ದೇವದೇವೇಶಂ ಶಂಕರಂ ಲೋಕಶಂಕರಮ್‌ । 

ತಪಸಾ ತೋಷಯಿತ್ವಾತಂ ಕೈಲಾಸಗಿರಿವಾಸಿನಮ್‌ । 

ರುಕ್ಕಿಣ್ಯಾಸ್ತನಯಂ ಲೇಭೇ ದಗ್ಗಂ ಕಾಮಂ ಪುನರ್ಹರಿಃ ॥'' 


'"ಕೃಷ್ಣಪರಮಾತ್ಮನು ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ದೇವತೆಯಾದ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸುಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ, 
ಕೈಲಾಸಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಶಂಕರನನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿ, ತಪಸಿನಿಂದ ಸಂತೋಷಪಡಿಸಿ, 
ರುಕ್ಮಿಣಿಯಿಂದ ಭಸ್ಮೀಭೂತನಾದ ಕಾಮನನ್ನು ಮಗನನ್ನಾಗಿ ಪಡೆದನು'' ಎಂದು. 


""ಬ್ರಹಶಬ್ಧಶ್ಚ ವಿಷ್ಣಾವೇವ' ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ವಿಷಯವನ್ನು "ತಸ್ಮಾತ್‌' ಎಂದು 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಧಿಕರಣಪ್ರಮೇಯವನ್ನು "ತದೇವಂ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿ; ದ್ದಾರೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಫಲವನ್ನು "ಅತಃ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮಾರಂಭಣೀಯಮೇವ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ತಸ್ಮಾತ್‌ಶಾಸ್ತ್ರೇಣ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ಮದೀಯಂ ಗುಣಾರ್ಣವಮ್‌ ॥ಟ 
ವಾಸುದೇವಾಖ್ಯಮದ್ದಂದ್ವಮ್‌ ಪರಂಬ್ರಹ್ಮಾಖಿಲೋತ್ತಮಮಮ್‌ || 

ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ ವಿಚಾರದಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೂ, ಅದ್ವಿತೀಯನೂ, 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೂ ಆಗಿರುವ, ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ, ನಮ್ಮ ಪ್ರಿಯತಮನಾದ ವಾಸುದೇವನ 
ಬಗ್ಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬೇಕು. 


॥ ಶ್ರೀಮಧ್ಧೇಶಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


425 
ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 


ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 
ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 


ಇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ 


HERA - 11 ಸಾರಾ ಇತ; || 2೭-2-2॥| 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ - ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದ ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ, ನಿಯಮನ, 
ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ, ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಷಗಳು ಯಾರಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೋ ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಅಸ್ಯ 2 ಪ್ರಕೃತವಾದ ಜೀವಜಡಾತಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, ಯತಃ : ಯಾರಿಂದ, ಜನ್ಮಾದಿ : ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಠಕಗಳು, 
ಆಗುತ್ತವೆಂದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಅವನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ, ಬೇರೆಯವರಲ್ಲ. 


॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಐಲ ಆ ಈ ಇ 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಇ ಬು ಬು ಧು ಬು ಬು 


ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
[4 
ಸ ಣ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 


426 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


(೧) ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು "ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
"ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ತತ್ತಿ, ಪಾಲನೆ, ನಾಶ, ಪ್ರೇರಣೆ, ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ, ಸಂಸಾರಬಂಧನ, ಸಧೂಪಾ- 
ನಂದಾವಿರ್ಭಾವಗಳು ಯಾರಿಂದ ಆಗುತ್ತವೋ' (ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ.) 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಣಃ  ತೈತಿ ತ್ತಿರೀಯಶ್ರತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನ, ಲಕ್ಷಣಂ - ಲಕ್ಷಣ ಸಮುದಾಯವ ನ್ನು, ಆಹ - ಸೂತ್ರಕಾರರು 
"ಜನಾ ದೈಸ್ಯ ಯತಃ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿ - ಅನೇಕವಿಧವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು, ಸ್ಥಿತಿ - ರಕ್ಷಣೆಯು, 
ಸಂಹಾರ - ನಾಲ್ಕುವಿಧನಾಶವು, ನಿಯಮನ - ಪ್ರೇರಣೆಯು, ಜ್ಞಾನ - 
ಜ್ಞಾನವು, ಅಜ್ಞಾನ - ಅಜ್ಞಾನವು, ಬಂಧ - ಸಂಸಾರಬಂಧನವು, ಮೋಕ್ಸ - 
ಸ್ಪರೂಪಾನಂದಾವಿರ್ಭಾವವು, ಯತಃ - ಯಾರಿಂದ, ಭವಂತಿ - ಆಗುತ್ತವೋ, 
(ತತ್‌ - ಅವನೇ ತೈತ್ತಿರೀಯಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನು) 


ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿವಿಚಾರ 


deere - ತಿಗಾ yer feqgeandafed meat: | 
ಶ್ವರ ‘a ಗೌರಾ ಕ ತಸ (6-3-2) ೮ yy ಇಸ 
fReneafirege ಕಾಸ ಇ Reged AAA AA a ಕಾಸ orgie 
Wana ಗಿಗಾ ಸ ಇಗ । 


ಈ ಜನ್ಮಾದಿಕರಣದಲ್ಲಿ ತೈತ್ತಿರೀಯಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಷ್ಣುತ್ತವನ್ನು 
ಹಾಸ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. 


"ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸ ಸ್ವ ತದ್‌ ಟು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 


ಗ gE ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. 'ಆದರೆ ಬ್ರಹಪದದಿಂದ : 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಇಷಾ ಬಕನ ಅಣ 427 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗದ ಹೊರತು 
ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಜೀವಭಿನ್ನನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹನಿಗೆ 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಸವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಸಂಗತಿ ಅಧಿಕರಣ ಸಂಗತಿಗಳು 
ಇವೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಂಶಯ - ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಸಾಗತಾಗೌಣಾ1 - aegeged sansa fea: 1 Fr forge sha?’ 
fa ARE । ran ered wa Aft | 
ತೈತ್ತಿರೀಯಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯ. 
ಬ್ರಹ್ಮಪದದ ಅರ್ಥ ವಿಷ್ಣುವೋ ಅಥವಾ ಜೀವನೋ 9 ಎಂಬುದು ಸಂದೇಹ. ಎರಡೂ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಪದ ಪ್ರಯೋಗವಿರುವುದೇ ಸಂದೇಹಬೀಜ. 
Teeth - afd aif ಗಗ್ಗರ FAA ಪ್ರಶ FAA, 
aul ಹಾಸ್ಟಾತರಗಡಣಣರಗರ್ಗಾ Teeter waft WAR: । 
ವಸ್ತುತಃ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಷ್ಟೇ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಬ್ರಹ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದರು. ಸೂತ್ರಕಾರರು ಸಮರ್ಥಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಸಮತವಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ಬರುತ್ತದೆ. 
deere - ‘shia a ae ಕಡಿ ಕತೆ: ue: । aera...’ 
ತಣ seme ಇಕಿ Feed | aafd seme Reo yadd eer ಕಾಸ 
| Ma Te । Shi a ered shania 
yam | ತ. ಸ soho ಶಗಳಕಾಗಿ ge: 1 ae Fr 
geared’ । ಸ ಇಗ ag EARN । ಕಣ್ಣಾಗ (eaededas- 
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ಟ್ಟು RETEST) ಟು ಟು ಬ ಉ್ಪ 
erred | 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ - 'ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
"ಬೃಹಜಾತಿಜೀವ......' ಎಂಬ ಕೋಶದಂತೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದೆ. 
ವಸ್ತುತಃ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಿದ್ದರೂ ಯೋಗದಿಂದಷ್ಟೇ ಇದೆ ರೂಢಿಯಿಂದ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ರೂಢಿ ಮತ್ತು ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯೇ ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಹದಿಂದ ಜೀವನೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ರೂಢಿಯನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ 
ಯೋಗವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಧಕಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವೆನಿಸಿದ ರೂಢಿಯನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬಾರದು. ಪ್ರಕೃತ ಅಂತಹ 
ಬಾಧಕವೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು. ಅಂತಹ 
ಜೀವನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ್ದರಿಂದ ಿಶ್ಚಿತಾಗಿದಾನೆ. ನಿಶ್ಲಿತನಾದ ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಚಾರವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಿದಾಂತ 
[a) 


ಬರುವು ದ್ದ ಭು ಸಯ — see FA | 
‘atcha shia wad safe ಇಗ arr shared ak gry 
freee STAT aR’ ಕಾಸೆ: | 


ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - "ಬ್ರಹ್ಮಣಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ. "ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದ 
(1) ಈ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವೆಂದು ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

(ಇ) Fae Seer’ ಕೌ ae weer: ಸ್ವಕೆಗಿರಾಗಗಿಸಾಗಿರಗರ್ಗಸರ್ಶ್‌ಗತೆ ಕಕ 
warmed ಓದು ಮೂಜುಟೂ ಟುಟ ಬಟುಟ ಟ್‌ ಬಟ. ಟುಟ! 
'ಕಡೌಸಾತಗ್ನ ತರೆ wa gaffe *ಇಣಾಸಗಿಗಾಗ ofa ತಸ! 
ಇರ್ವಾಗಗೌತಾಸರಗಾಗತಳಗ! da ಅಾರಗಗಾಗಣಣ! ಇ ಳೆಗಿತ್ತಶ್ತಗಗಗಿರಾ7೫- 
ಜಾಗ wef afar, | ತಣ 7 Togrenf Aocifofe a । (ghd) 
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ರೂಢಿಯ ಬಲದಿಂದ ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು' ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಲು ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ಜಿಜ್ಜಾಸ್ಯ ನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂದು "ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಲಕ್ಷಣಮಾಹ" ಎಂಬ 


ಮಾತಿಗೆ ಟಗ 


TAMAR - ತಿಗಾ ಇ ಇಳಿ ಇ | "ತಗ ಗಾಗಾರ 
a, ಕ ಇಸಾ? ತಾಗೌಡತೆಗೌಗೌಗಡ ಇಷ aor ಕಾಗ - ಸಿ! ॥। 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಅಸ್ಕ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಜಗತ್ತಿನ' ಎಂದರ್ಥ. "ಜನ್ಮ. ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 

ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ. ಆದಿ' ತನು "ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಸಂಹಾರಗಳೆರಡನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ 

ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರಗಳು ಕಟ ಆಗುತ್ತವೋ ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ತಪ್ಪು 

ಅರವ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರದ ಯಥಾರ್ಥವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು 
' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವು ಮಾಡುತ್ತಿ ದೆ. 


A 
Remedi ee । cen ಇ fend wera 1 ಈಕಿ । ತಣ 
seme ಬಟು ಎ ಯ ಓಮು AR a ಟೆ ಯ ಭಜ ಬಯ 
ಸತಗಿ! gaa yaad: ।(? 

(8) Ree: - ಇಗ ಇತು? ಕಡಿತ cafe | Fata 
ea । ತಿಗ afferent ಗಾರರ] 

ಗರತಡ: 1 geno ofa ee ಕಗ. yh ೫೪ 
famed, ma fey ae med mae rq 
ಸ freer ಓ words ಟು ಓಟ ಯಜ ಉ 
೧ ಕೌಗಿಸೆಸ್ತಾಸ್ತತ್‌ se 3೫ ಈಸ: | 1 ತತ: ತ Refs FRE: | 
wang - Ma wd ಪಪ ಪರ ಮಯ ಮೂ ಟೂ 
ಇಲಗ ತಡಿ KAT es ಇಡ ಇತ wala serfegen Rel ಇರಗಗ- 
ಯ ಓಂ ಯ ಮ ‘wo waged ಓಟು qt "ದೋ ym’ Ff 
ಶ್ವಗಿಗಾಗಿಸಾರ್ಣ್ಗಕ್ಟಕೆತ. qe | seas ಇತ. ತತರಗಗಳಿಗಿಳತ: 
Teed, dae ಇರರಗಗೌಗಾಗ? ferred, 1 3 ತಗಿಂಗಿ die ಇ 
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ad a afore ಇಗಗರಾಗರ್ಗಗೌಸಗಿ! ಕಣಣ್ಣಾ | fired Torq 
Masaea | eR 77 ference sftaAafe: morqfehsere 
Mirada ಕ್ವ ಗಿರಿ. ಸ್ವಗ್ನಣೆಗಿಡ: | ಸ fms hg sh 
aay | ಕಗಗ Trg | ಸ ಸ ಕಾ ಇೌಾಗಾಗಾಸ್ರ, ೫1 ಇ ಕೌತತಾಗಿಗ! 
ಇತರ! ಕತಾ | "ತಾಗಿ afar Tr’ fo ಶ್ವರರ್ಪಾಗೌರ್ಯಗಗಳಾಗಗಳಿಕಗಗೆ 
KATIA AAT | 1 ಸ "ಗತ ಇಡ ಕಾಸ್‌ wel) ಇಗ! ಜಡೀ: ೫೫ arf 
area | Fasairnfy ಕಾಶ್ಟ್ರಪ್ರಕಾಗಿಗ್ಗಸ್ತಕಾರ್ಗತ್ನ್‌ । few ‘ada 7ರ ಕಣಣ? ಕಣೆ! 
ತತ ಸಾಗಿ1ಳತಾಸರ್ಗಗಗಿಾಸಾರ್ಗಾಕಗ್ನ ಗಔಗಗ್ವಾಣ5ಗಿ af ಕಷ ಕಾಗ 
ಯ ಯಯ ಬ ನ ಯಯ ಓಟ ಮು | ಮಾ ಟು am ga ಯಜ 
daar meet arog 1 ESTATE 
Maeanf sea 51 57777 shape geod: | sen foram 
ade AERA SUM ತ] IAAT RIO AUG ಇತ 
HE | Te ತಸ A 7೮. | ಕಸ ಇ COMA ತಿಗಗಳ 
ತಿಗೌಾರಗಷಸಗಿ | 

Rare - Rena ಕಕ್ಕ fai 7ರ Wee ₹೫, ಇ 1 ಇತತ 
<a’ ಫಡ, eat ಇಗ್ಗಿ, HM A ee ಇಡ, ಇ ತ fa 
fudge wet ear yan fa’, ah’ ಇತು ಸಗಳ ಇ ಸಂಗಗಳ; a a 
eq’ ‘wd 31 arf w eaAfa ya AER ‘de 
qafe’ ಇತ್‌ gira Fudlsat ಇತಿ ಸಕ್‌ 77೪7೩೫7೫ fre ಕಗಗ: 
“ತಸಗೌಗಾಗಿರ್ಗಗಗಿಗರ್ಗೌಾಗಗಇಗಗೀ: sadist ಸ gem ಕರ್ಣ ಇ df’ 
ರಗಗ್ಗಡ್ಟಗಿಗೌಇ faeTaefeaa ತಾಗ erased ಗಿಗಾ ಇಗ 
aq af ಸಗ! ಇರರ | ಶಸ ಕರಗ safe । ಇರ ತಗಿಗ್‌ಗಿಗನಾ' sf 
HAT ಭೂ ಇ. ಟು ಬಟ ಮು FAY ಬು FORA a 
Mae ಯೂ ಬಟು 4 med ಬಮ art ಬಟುಟ | 
afhafaTenfe seo eae ಇ adage: | ಇತ 7೫ Af 


aroha ಇಾರಾಗಣರಗಗೌ! seed wdasgoas:, Afra 
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"ಇ fe oa wat’ seorgaTecedofooTegfagea, ‘sanisfgeefea 
sens Ayeryarfonfseenfeitoads | fs ತರೆ ಇಳಿ dea 76 Fr 


ala | 7 A ಸಾಣಗೆಗಗಿ A ಗಸಸ್ನಾಣೆಕಗರಾಗ ₹0೪ ae | ‘qe 


ameafia ಇ sfeanfanasfo ತಗೌಗತಾಗಿಗ faageta secre: 
adtreetada ಇಗಗಗಗಿಂತೆ wat Are ಇಸ! wee geno 
fara aos ಗರ್ಗಗ್ಗಗಗಿತ ಗಿರ್ಗಸ ೪೮ a sas ಶಕಿತ 
safe ₹೧ | ಕತೆ ಕ್ವ game: qatefeeeoqeaTad ₹೪ ye 


1121 


mae ದ್ದ ಟುಟ ಟು wpe ಓಮು ಪಟ 
sad gree gfe । ತರಗ ಗಿಗತಇಗಇಇ್ಗಗೌಗತಗಿ?- 
emer qed wit ಗರ್ಗ hf sad | 
yam safe gen Afregrdd ಕತಿ” ಗ । caf werent gag, 
Marea feared 3 ger ಇಇಗಕಾಸ್ಗೆತಗೌ? edna WE | 
af Romford ಹಾಗ apd seeded 
eerie dda ಗಿತ೪ಗತಾಗ್ಗಗಾಗಣಿಗ weddeaNen Ade | 
31೫57 gg: Rforaaededs seeder ಫೆಷಾಗೌಗಾಗಾಗಗಳ್ಸ 7 
amare: | | 
ಕಸ 

"ಸಡಗ೪ಗ ಾ77ಗಸರಾಗಾಣಾಳಾಗ್ನ | 

Ae ಇ Reqd 77೫7 ಸರ್ಗ 7೪೪1 WW ೫ | 
ಬ ರ ್ಟಿ[(ಟ್ಟ್ಟಯಯ ವ ಟು ಓಟ ಟೂ | ಇ 
ಯ ಯ ಬ ಟಟ ಸು ಟು ಟು ಟು 
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"ಜನ್ಮ'ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ರ್ಯಾದ್ಯಷ್ಠಕಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. ""ಅಸ್ಯ - ಜಗತ್ತಿನ, ಜನ್ಮಾದಿ : 
ಸಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ, ನಿಯಮನ, ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ, ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಟೆ ಈ ಎಂಟು 
ಧರ್ಮಗಳು ಯಾರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೋ ಅವನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕ್ಯನಾದ ಬ್ರಹನಾಗಿದ್ದಾನೆ'' 
ಎಂದು. ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಎಷ್ಟುವಿನಲ್ಲೇ ಬರುತ್ತದೆ ಹೊರತು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ರೂಢವಾಗಿದ್ದರೂ ಬಾಧಕವಿರುವುದರಿಂದ 
(ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಟಕರ್ತೃತ್ವಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ) "ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು 
ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ 
ವಿರಚಿತವಾದ 


ಭಾವದೀಪ 
ಸಂಗತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾಹಿತಿ 


uradly; - rare ae: 1 Weft WUT FEAT, 
reargeTafy setae Rae - safe u waft 
ಕಾಳೆ; | 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಡುವ ವಿಷಯವು 


ಸಷವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ತಾವೇ ಅಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ಕಾಳೆ! seers ತಾಗಿ ಭಾಗಿ 1S 
ns deat wd fate ಕೇ ಶಾಸ ಸೌ | Arif ಸ್ಮಕು' 
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sa ಇಗ? ತಾಸ ತಿರ: ಸತ ge ಕರರ 1 
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"ಅತ್ರ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಅತ್ರ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ' 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


"ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮಣಃ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯ ಸಾ ಧರಸ್ಯ 


"ಸಂಗತಿ' ಎಂದರೆ ಅಂತರ್ಭಾವರೂಪವಾದ "ಸಂಗತಿ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. "ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಬ್ರಹ್ಮಪದವಾಚ್ಯಸ್ಯ' ಎನ್ನದೆ 
"ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮಣಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಪದವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವ ನ್ಯಾಯಗಳ ಸಮೂಹರೂಪವಾದ ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವ 
ನ್ಯಾಯರೂಪವಾದ ಈ ಸೂತ್ರವು ಅಂತರ್ಭಾವವಾಗುವುದು ಯೋಗ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಅರ್ಥ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಭೇದಜ್ಞಾಪಕವಾದದ್ದು ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಆ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವಧರ್ಮವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ವಿಶ್ವಕರ್ತತ್ವರೂಪಧರ್ಮದಿಂದ ಸಮಸ್ತವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿ 
ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಸುಧಾದಲ್ಲಿಯೂ 
"ಅನೇನ ಲಕ್ಷಣೇನ ಲಕ್ಷಿತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸಮಸ್ತಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವಂ ಪ್ರಥಮಲಕ್ಷಣಂ 
ಸಿಧ್ಯತಿ' "ಪ್ರಕೃತವಾದ ವಿಶ್ವಕರ್ತತ್ವ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಲಕ್ಷಿಕನಾದ ಮೇಲೆ 
ಸಮಸ್ತಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೆಂಬ ಪ್ರಧಾನಲಕ್ಷಣವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು. 
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ಈ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಸಂಗತಿಟೀಕೆಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಸಂಗತಿಟೀಕೆ 

ಹೀಗಿದೆ - 'ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಸಂಗತಿಸ್ತು ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಂ . 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಮಿತ್ಯುಕ್ತಂ ತಸ್ಯ ಚ ವಿಷ್ಣುತ್ವಂ ಯಾವನ್ನ ಸಾಧ್ಯತೇ ತಾವತ್ತಸ್ಯ 
ಗುಣಪೂರ್ತ,ಸಿದ್ಧ್ಯಾ ಭೇದಕಾಭಾವೇನ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತಾ ನ ಸಂಭವತಿ' "ತದ್‌ 
ಎಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನೆಂದು 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಪದದ ಅರ್ಥ ವಿಷ್ಣು ಎಂದು ಎಲ್ಲಿಯ 
ತನಕ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಗುಣಪೂರ್ಣನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗದ ಹೊರತು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಸಂಗತಿಯು ಇದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


"ವಿಷ್ಣುತ್ವ ಸಮರ್ಥನಾತ್‌' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯ ಸ್ಪಾದಸ್ಯ 


"ವಿಷ್ಣುತ್ವಸಮರ್ಥನಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಅಂತಿಮವಾದ ಆಶಯವನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಪದಕ್ಕೆ ರೂಢಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ಯೌಗಿಕವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಯೋಗಾರ್ಥವು 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕೂಡುವುದರಿಂದ "ಯೌಗಿಕತ್ವ' ಎಂದು ಹೇಳದೇ "ವಿಷ್ಣುತ್ತ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿ ಬಲು ಸ್ಪಷ್ಟ 


ada: - ಶಕಗ! 1 foe "37% aad: | weer: 
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"ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಸಂಗತಿಸ್ತು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿಶಬ್ಧಕ್ಕೆ "ಅಧಿಕರಣ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. "ಸಂಗತಿ 
ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಪೂರ್ವಾನಂತರ್ಯರೂಪವಾದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. "ಸಂಗತಿಃ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಏಕವಚನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಒಂದು ಕಡೆ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೆ ಎರಡು ಕಡೆಯ ಸಂಗತಿಗಳೂ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವೊಂದು ಕಡೆ ದ್ವಿವಚನವನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ವಕ್ಕಕ್ಕೆ 
"ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಷಯವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಮತ್ತು ಇದರ 
ವಿಷಯವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರಸಂಗತಿಗಳನ್ನು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. 


ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಆಕ್ಬೇಪ 


wad; ಇ ಟುಟ . ಓಟು (ಯು 6 
qd: | ಕಹ = aed | ams ॥| 
"ಇಗಡಿಕಾಗತಾತರ್ನಗೌೌಕಿಕಪಾಾರಾಗಗತಗಾಸಗ್‌ಗಗ್ಗಾ' ಕಗ ೫೫: | 

"ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌' ಎಂದರೆ "ವಿಷಯಾದಿ ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಿತವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. "ತಸ್ಯ' ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ "ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. "ನ ಸಾಧ್ಯತೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂದರೆ 
"ಜನಾ ದಿಕಾರಣತ್ವರೂಪವಾದ ಬಾಧಕನ್ಯಾಯಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು' ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ಆಕೇಪಿಕಿ ಸಂಗತಿ 
ನ! 
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ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಭೇದಕಾಭಾವೇನ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಸಷ್ನಪಡಿಸಿದಂತೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ವಿಷಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವಾಗುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಬರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀಸಂಗತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದನ್ನು "ಪೂರ್ವಮಾಕ್ಟಿಪ್ಯತೇ ಯತ್ರ ತತ್ರ 
ಸಾಕ್ಷೇಪಿಕೀ ಮತಾ'(ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಆಕ್ಷೇಪಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಉತ್ತರಿಸುವುದನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀಸಂಗತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು.) ಎಂಬ ಮಾತು 


ಬಿ 


ಸಷಪಡಿಸುತದೆ. 
ಊಟ 
ತಿ 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - 'ತದ್‌ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
"ಬ್ರಹ್ಮ ಪದಕ್ಕೆ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೆಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನೆಂದು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಭೇದಕವಾದ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಪದಕ್ಕೆ 
ಜೀವನೆಂಬ ರೂಢ್ಯರ್ಥ ಬಿಡಲು ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ರೂಢ್ಯರ್ಥವನ್ನೇ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಬರುವಾಗ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೆಂಬ ಯೋಗಾರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೇ ಯಾವಾಗ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆವಾಗ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀ ಸಂಗತಿಯೇ ಇದೆ. 


ಸಂಗತಿಯು ಅಂತರ್ಭಾವ ಮತ್ತು ಆನಂತರ್ಯ ಎಂದು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ : ನ್ಯಾಯಗ್ರಥನಾತ್ರಾ 
`ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ.. ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿಯಿದೆ. ಇನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಯಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿಯನ್ನಾಗಲೀ ಪಾದಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿಯನ್ನಾಗಲೀ ಈ 
ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ತೋರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಧಿಕರಣದ ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿಯನ್ನು ಆರು 
ಅಥವಾ ಏಳು ವಿಧದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದರ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿಯು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಕೃತ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
"ಪೂರ್ವಮಾಕ್ಚಿಪ್ಯತೇ ಯತ್ರ ತತ್ರ ಆಕ್ಬ್ಷೀಪಿಕೀ ಮತಾ' ಎಂಬಂತೆ ಪೂರ್ವಾಧಿ- 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ 
ಕರಣದ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಉತ್ತರ ನೀಡಿರುವುದರಿಂದ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಫಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಶಂಕೆ - ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆವಾಗ ಸುಧಾವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳದೆ ಬೇರೆ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರಲ್ಲ? 


ಸಮಾಧಾನ -ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಂಗತಿ ಒಂದುರೀತಿ; ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಸಂಗತಿ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿ. "ಪ್ರಕಾರಾಂತರಸ್ಯ ಪ್ರಕಾರಾಂತರಾದೂಷಕತ್ವಾತ್‌ 
`ನ ವಿರೋಧಃ' “ಒಂದು ಬಗೆಯು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯನ್ನು ದೂಷಿಸಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ'. 


ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪದ ವಿಚಾರ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿ, ಅನಂತರ ಅಂತಹ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದರಷ್ಟೇ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು.ಅನಂತರ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಕತಣೃತ್ವವೆಂಬ 
ಅಸಾಧಾರಣಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವುದು ಸಂಗತವೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಸುಧೆಯು ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 


ಇದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚ್ಯಪ್ರಪಂಚಕಭಾವವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
- ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. 
ಅದರ ಎವರಣೆಯನ್ನೇ "ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಜನ್ಮಾಧಿ- 
ಕರಣವು ಪ್ರಪಂಚಕವಾಯಿತು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣವು ಪ್ರಪಂಚ್ಯವಾಯಿತು. ಪ್ರಪಂಚಕ 
ಎಂದರೆ ವಿವರಿಸುವಂತಹದ್ದು. ಪ್ರಪಂಚ್ಯ ಎಂದರೆ ವಿವರಿಸಲ್ಪಡುವಂತಹದ್ದು 
ಎಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ "ಹೇತುಹೇತುಮದ್ಭಾವ' ಎಂಬ ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವಿಷಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಜನ್ಮಾದಿ 
ಅಧಿಕರಣಗಳು ಹೊರಟಿದ್ದೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಈ ಜನ್ಮಾದಿ 
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438 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣವು ಹೇತುವಾಯಿತು. ಅದರ ಹೇತುಮತ್‌ - ಕಾರ್ಯ 
ಈ ಜನ್ಮಾದಿ ಅಧಿಕರಣಗಳು. ಹೀಗೆ ಆನಂತರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ ಎರಡುವಿಧ ಸಂಗತಿಗಿಂತ ವಿಭಿನ್ನವಾದ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀಸಂಗತಿಯನ್ನು ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದೂ ತಪಲ್ಲ. ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೂ ತಪ್ಪ 


ಶ್ರುತಿಸಂಗತಿಯೂ ಇದೆ 


alu; - wad ‘a fafa’ eget ಗಿರ ತಗೆಕ್ವಾಸ 
yd TAAL | "ಕತ್ತ 76-ಇಸ್ತತರರಾಗಿನಗಿಸ ರಸ Kea shia’ 
fa dg ಗಸಗಸ 7೫೪: Roel 1 


ಇದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ಪ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ "ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಅಂಶವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ವಿಷ್ಣುವಲ್ಲ. ರೂಢಿಯಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮಪದಕ್ಕೆ ಜೀವ ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥ ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರವಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಈ 


ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ಆಕ್ಬೇಪಿಕೀಸಂಗತಿ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಎರಡು ಅಧಿಕರಣಗಳ ವಿಷಯವಾಕ್ಯ ಒಂದೇ; ಆದರೂ ತಪಿಲ್ಲ 


wedi; - taf yaa ‘a fof’ ಕಣೆ: "ಕ್ಸ್‌ ಇಷ' 
fe sagfeeoegen ಗೌಗಗಗಿತು, 3೫ qd WT ಇಡ' 
ಕಷ, ತಣ್‌ ಕ್ವ ತಗ Age atm ಕಗಗ gait Reed 
sania AG 7% 37೫ 1 fea ಇಗ eee ಗೀ 
qo: | wand ಯ ಜಟ ಜು | 

ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಕ್ಯ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ಥ' ಎಂಬ ಅಂಶವು "ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಬ್ರಹಶ್ರುತಿರೂಪವಾದ 


ಹೇತುವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇತುವಾಕ್ಯವಾಗಿದ್ದ “ತದ್‌ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ 439 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಅಂಶವು ಅನಂತರ ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾಗಿರುವ "ಯತೋ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪೂರ್ವಾಂಶವು ವಿಮರ್ಶಿತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಯಗತವಾದ ಅಂಶಗಳ 
ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳು ಭಿನ್ನ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಇತಿ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿಃ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಪೂರ್ವಶಬ್ದದೊಂದಿಗೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಮುಂದೆಯೂ ಕೂಡ ಸಂಗತಿಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ವಿಷಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಧೆ ಟೀಕೆಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ada - ge Ag ganfia wig 
saad shia Ff doe’ 7೪ ಕಾತಾಾಇರ್ಡಾಗಗೌಗಗ: | 
wear uae ೪೫ gh fen ‘qerferdta- 
seri’ ೪೫೪ ತಕ a? ಕಶೆ; | ROTA, 
wafer MAE SRL | TT AEE | ಇಗ 
ನ ಯು wu aa mame ಟ್ಟು wf 
TARO | ag wad ಕಗಗ? sf । 
waa 1 ಇತ. ATTA’ ಕರಗಿ71 ಸಾಕ್ಟರಣಳೆ: | ೫೫ 
Aq RegeraTaad, ಇಲಿ ge 7೫ Te: | 


ಸುಧಾದಲ್ಲಿ "ಸರ್ವಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮಪದದ ಅರ್ಥವು ಜೀವ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ "ತಚ್ಛುತ್ಕುಕ್ತಮ್‌ ' ಎಂಬುದಾಗಿ "ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮಪದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ "ಜೀವ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತತ್‌ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. "ಬೃಹಜಾತಿಜೀವಕಮಲಾಸನ- 
ಶಬ್ದರಾಶಿಷು' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಜೀವ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಟ್ಟದೆ. ಇದನ್ನು 
"ಉಭಯತ್ರಾಪಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಸಂದೇಹದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ 


"ಉತ ಜೀವಾದಿಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಂದೇಹದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದನ್ನು 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 


440 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಜೀವ ಏವೇತಿ ಜಾತ್ಯಾದೇರುಪಲಕ್ಷಣಮ್‌ । ಏವಶಬ್ದಸ್ತು 
ಭಗವಂತಂ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ' (ಜೀವ ಏವ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಏವಶಬ್ದದಿಂದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬಿಡಬೇಕು) 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಸ್ವಕೃತ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಯತೋ ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದಮೃತೇ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ತೆ 
ವಿಷ್ಣು ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ' ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸಂಶಯವು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಪ್ರಶ್ನೆ:- "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತ್ಯಾದಿ ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು 
ವಿಷ್ಣುಪರವಾದರೂ "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು 
ವಿಷ್ಣುಪರವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಿದೆಯೋ ಆ ಎಲ್ಲಾ ಬ್ರಹಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ವಿಷ್ಣುವು 
ವಾಚ್ಯನಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಧೆಗೂ 
ಚಂದ್ರಿಕೆಗೂ ವಿರೋಧ ಬಂತಲ್ಲವೇ? 


ಉತ್ತರ : - ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಡೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಯತ್ವವನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ "ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 


ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವು ವಾಚ್ಯನಲ್ಲವೆಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸುಧೆಯ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 
ಅನೇಕಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಬಹುದು. ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಕ್ರಮವೇ ಬೇರೆ. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕ್ರಮವೇ ಬೇರೆ. ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ರಮವನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 

ಶಂಕೆ - ಕೆಲವು ಕಡೆ ಇರುವ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಯೋಗವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುಪರವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಶಾಖಾಂತರಾಧಿಕರಣನ್ಯಾಯದಿಂದ "ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದವೂ ವಿಷ್ಣುಪರವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ - ಶಾಖಾಂತರಾಧಿಕರಣನ್ಯಾಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ 

ಎರಡುಕಡೆಯೂ ಸಮಾನನ್ಯಾಯ ಇರಬೇಕು. ಉಳಿದೆಡೆ ಸಮುದ್ರಶಾಯಿತ್ವಾದಿ- 

ಲಿಂಗಗಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುಪರತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅಂತಹ ಲಿಂಗಗಳು ಇಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಖಾಂತರಾಧಿಕರಣನ್ಯಾಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. "ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುಪರವಾಗದು. 


"ಬ್ರಹ್ಮ! ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯೌಗಿಕಾರ್ಥ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ 


mada: - aq ಕ್ರ ಇ fep fo sera qf 
sae fet ged fe | ತಗೌಗಾಗಿ. me ee 
saa’ ಕರಗ fod, A idea Ff ad 
a ger ಸತ ಇತ forefAfe | ಕಾ | MA ಕ eTENAATAT| 
ae 10 gh anda qdafanssda | fen 
fagfeerafi ೫೮0  ಕಶಾಗಗಾಸ್ತರಾಗ SaAfeeNaTANR- 
aga: she aeaaid । sngoTrged ಕ್ರ ‘srgorafrker 
qf SSAA ತರ | 


ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರಬಹುದು - "ಸ ವಿಷ್ಣುರಾಹ ಹಿ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಈ 
ಮೊದಲು ಬಂದ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ "ಸ್ಯಾತ್‌ ಚ ಏಕಸ್ಯ ಬ್ರಹಶಬ್ದವತ್‌' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ "ಪರಂ ಜೈಮಿನಿರ್ಮುಖ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ - ಎಂಬುದಾಗಿ. ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗದಿಂದಲೇ ಮುಖ್ಯತ್ವವು ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
"ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯೋಗಾರ್ಥವನ್ನೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ವಿದ್ವದ್‌ರೂಢಿ ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅದು ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು, 
ಕೇವಲ ಯೌಗಿಕತ್ವವನ್ನು ಒಪಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಉತ್ತರಪಕ್ಷವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು "ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯೋಕ್ರಿಃ' 


ಎಂಬ ಟೀಕಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 


442 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


radia; - ‘4 4 fla ward saree: fe ನಾಗಸ್‌ಸಿಕಗ್‌ faq 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ನ ಚ ಜೀವ ಏವಾಯಂ ಬ್ರಹ ಶಬ್ದಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಜೀವ ಏವ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ 
"ಏವ'ಕಾರದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಹೇತುವನ್ನೇ ""` ಢತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
“ಗುಣಪೂರ್ತಿರೂಪವಾದ ಯೋಗಾರ್ಥವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಹೊಂದದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅತಿಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳ ಸಾಹಚರ್ಯ 
ಇರುವುದರಿಂದ ರೂಢತ್ವವೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾಗಿದೆ'' ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ರೂಢಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 


wadta: - ada feu "ತ se sefegnfafe ೫೫: | 
mAh 1 Kee raked ೫೫: | NR 
refed: | "ತಾಗ afar or’ 7% gga ATAdd- 
ಕಗೌಿಸಾರಡಗ ತರಕ! agaqanfreTsd: ತ ಇಇ serrafy 
ಇತರರ] ೫7೫: | ಇರ foe ame ಇಂಗಿಸಿ] | 
<Raf ।। ತಿರರರ್ಗಳೆಗಿಗಡಿಳ ಗ: ಕ777೮'ಉಾಗತಾರಗ್ಗೌಣಿ Wie: | 


"ಪ್ರವರ್ತತೇ' .ಎಂದರೆ "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ.  'ಯೋಗೇನೈವ' ಎಂಬುದರಿಂದ "ರೂಢತ್ಸವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ'' ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿರುವ "ಏವ'ಕಾರವನ್ನು 
ಯೋಗರೂಢಿಯನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಲು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. "ಬೃಹಂತೋ ಹ್ಯಸ್ಸಿನ್‌ಗುಣಾಃ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅವಯವಶಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಯೋಗಾರ್ಥದಿಂದಲೇ 


ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಲು ಬರುತ್ತಿರುವಾಗ, ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿರೂಪವಾದ ರೂಢಿಯು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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"ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಕಡೆಗಳಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾಗಲಾರದು. ಇದರಿಂದ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. "ರೂಢೇರೇವ' 
ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಅವಯವದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸದೆ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ರೂಢಿಯೇ ಪ್ರಬಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - 'ತದ್‌ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು ಜೀವನೇ ಹೊರತು ವಿಷ್ಣುವಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
"ಯೋಗಾದ್ರೂಢೇರ್ಬಲೀಯಸೀ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವೇ ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಯೋಗವಿದೆ ಹೊರತು ರೂಢಿ ಇಲ್ಲ. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ರೂಢಿ 
ಇದೆ ಹೊರತು ಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಈ ಯೋಗಾರ್ಥ ಮತ್ತು ರೂಢ್ಯರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ತತ್‌ 
ಕ್ಷಣ ತಿಳಿಯುವಂತಹದ್ದು ರೂಢ್ಯರ್ಥವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು ಜೀವನೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. 


ಶಂಕೆ - ಜೀವನಂತೆ ವಿಷ್ಣುವೂ ಸಹ ರೂಢ್ಯರ್ಥನೇ ಆಗಿದ್ದಾನಿ. 
"ಯೋಗಾದ್ರೂಢೇರ್ಬಲೀಯಸೀ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ರೂಢ್ಯರ್ಥನಾದ ಜೀವನನ್ನು 
ಬ್ರಹಶಬಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ರೂಢ್ಯರ್ಥನಾದ 
ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಬ್ರಹಶಬ್ಧಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ನಿಮಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲಾಗದು. 


ಸಮಾಧಾನ - ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಬ್ದಗಳು ಒಂದೊಂದು ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಬ್ರಹಶಬ್ದವು "ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ತ' ಎಂಬ ಗುಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಯೋಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದರಿಂದ ಗುಣವು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ. ರೂಢಿಯಿಂದ 
ಯಾವ ಗುಣವೂ ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಪ್ರಕೃತ ನೀವು ಬ್ರಹ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ರೂಢ್ಯರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವೆಂಬ ಗುಣವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ರೂಢಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ ಯೋಗವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಂಕೆ - ಗುಣಪೂರ್ಣತೆಗೋಸ್ಕರ ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ 

ರೂಢಿಯನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ರೂಢಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಜೀವನಂತೆ ಇವನೂ 

ಬ್ರಹಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಹೀಗೆ ಯೋಗಯುಕ್ತವಾದ 

ರೂಢಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಪಂಕಜಾದಿಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಕಮಲವು ಕೆಸರಿನಿಂದ 

ಹುಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಯೋಗವು ಇದೆ. ಕಮಲದಲ್ಲೇ ಪಂಕಜಶಬ್ದವನ್ನು ಹಚ್ಚಾಗಿ 

ಬಳಸುವುದರಿಂದ ರೂಢಿಯೂ ಇದೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗರೂಢಿಯನ್ನು 
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ಅಂಗೀಕರಿಸೋಣ. ಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ರೂಢಿಯು ಪ್ರಬಲವಾದರೂ ರೂಡಢಿಗಿಂತಲೂ 


ಯೋಗರೂಢಿಯು ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಯೋಗರೂಢಿಯು ಯುಕ್ತವೂ 
ಪ್ರಬಲವೂ ಆಗಿದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ- ಇದುಸರಿಯಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಅವಯವಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು "ಬೃಹಂತೋ ಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಗುಣಾಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದ ಅವಯವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಯೇ ಬ್ರಹಶಬ್ದವನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಕೂಡಿಸಲು ಬರುವಾಗ ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿ (ರೂಢಿ)ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯೋಗರೂಢಿಯು ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೇ ಆಗಿದೆ. 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಟೀಕೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


wala; - "ಕಕತ IE SAAT, IA ತಗ - ೫ 
maf || "ತ್ನ ಇರ ಕಾರ್ಗಗಿತ್ತತೆ - ಕಳೆ; | ಗತ! ಪ್ರಕರ ಇಲಾ 
ತಗರ ಹಗ್ಗಕಳಗ್ಗ af gee ಇಗ: | ಕ್‌. wd 
ಸತೆಇಠಸಗಸಗ್ಗಿತ್ವಗಗಾತೆ gd etd - ae ಸರೆ! ಇ7೪ತಾಗಗತಗಿಗಿ | 


“ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ ರೂಢಿಯನ್ನೇ 
ಒಪಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ "ನ ಚಾತ್ರ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ"ಅತ್ರ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ "ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ತಾದೃಶಂ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಸಮುದ್ರಶಾಯಿತ್ವಾದಿ ಹೇತುವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ಚವು ಅದೃಷದ್ವಾರಾ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ಹೊಂದಬಲ್ಲದು' 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಶಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸುತ್ತಾ 
"“ತಸ್ಮಾತ್‌'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವಪ್ರಕಾರಕನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವಾದ 
"ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ್ತ  ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವು 
ವಾಚ್ಯನಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವಪ್ರಕಾರಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು 
ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು ಜೀವನೇ ಹೊರತು ' 


ವಿಷ್ಣುವಲ್ಲ. ' ಏಕೆಂದರೆ "ಯೋಗಾದ್ರೂಢೇರ್ಬಲೀಯಸೀ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಞ್ಯಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ 445 
ರೂಢ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಯೋಗವು ಬಾಧಿಸಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ "ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದವನು ಜೀವನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗಾದರೆ "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ 
ಕವೀನಾಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಜೀವನೇ ವಾಚ್ಯನಾಗಲಿ? ಎಂದರೆ 
ವಿಷ್ಣುವು ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾಗಲು 'ಸಮುದ್ರಶಾಯಿತ್ವ' ಎಂಬ ಲಿಂಗವಿದೆ. 
ಲಿಂಗವು ರೂಢಿಯನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದರಿಂಡ "ಯೋಗಾದ್ರೂಢೇರ್ಬಲೀಯಸೀ' ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯವು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ "ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾದ 
ಬಾಧಕಲಿಂಗಗಳೇನು ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನ್ಯಾಯಾನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ 
ಜೀವನೇ ವಾಚ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮ ಜೀವನೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ 

wadla: - ‘fla wa ಇಷ? ಇರಾ shia ward ಇರಾ ಗೀ 
ನಾ[ಸಗರ್ಗಿತಸರ್ಗಪ್ವತ್ಯ/ಲೆನ್ನ | ಕಸೆ ಇರ af ge ಇರ ಕಾಳೆ: । 
aA Yate sents me (ಗಿಸ್ವಷಗಣಿತ a) 
eqmad ae | shades ಇರಾಗತುಗಿಗಾಗಾಗತ Ser 
fea safa farsa. | 

"ಜೀವ ಏವೇದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ಜೀವ 
ಏವಾಯಂ ಬ್ರಹಶಬ್ಧೂ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಇದಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂದರೆ "ತದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಏವಕಾರದಿಂದ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಅಥವಾ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಮಾಡಿದಂತೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ. "ಜೀವನೇ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಬುದ್ಧಿಯು ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಷ್ಣುವೇ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ- 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. 


ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಅನಾವಶ್ಯಕ 


ued ea cue famed ಕಕಗಗೌಾತ್ವಾರಗ್ಪತೆಷರ್ಗಾ್ಗ 
afer sa ward se’ seed deafhfd WTA 
mad aft - ಕಣ ನೇಗಿ! TAN ಇತ aff | 3೫. TET’ 
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fe STN: ANGSTY ೫1 (3೪೫೧೧೫೫ 5) | 
fe: qaqa | ಇಕಾ ಗಿ/ | 


"ತಸ್ಯ ಚ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ವಿವರಣರೂಪವಾದ 'ತಸ್ಯ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವಾತ್‌ ನ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತಾ' ಎಂಬ 
ಅಂಶವನ್ನು 'ಜೀವ ಏವಾಯಂ ಬ್ರಹಶಬ್ದೇ' ಎಂಬಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅನುವೃತ್ತಿಮಾಡಿ 
ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರುಯದಿಂದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವೇನ' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವೇನ' 
ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಉಪಲಕ್ಷಣತಯಾ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅಥವಾ ಆ ಅಂಶವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು. ""ಇತಿ'' ಶಬ್ದವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು "ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು' ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆಯೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕ್ರಮದಂತೆ 
ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂದೇಹ - ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ರೂಢಿಯನ್ನು 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿರಿ? "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ತ' ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಕೇಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು "ಅಹಂ' 
ಎಂದು ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾದ್ದರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಗನಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನೂ ಆಗಲಾರ. 
ಹೀಗೆ ರೂಢಿಗೆ ಬಾಧಕವಿರುವುದರಿಂದ ಯೋಗವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸ ಬೇಕಲ್ಲವೇ? 


ಈ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ - ಜೀವನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ್ಧರಿಂದ 
ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದರೂ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೋ ನಿತ್ಯನೋ, 
ಅನಿತ್ಯನೋ? ಅಣುನೋ, ವ್ಯಾಪ್ತನೋ?9 ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂದೇಹವಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ - ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಿರಿ. ಆದರೆ ಆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜೀವ ಎಂದರ್ಥ. ಜೀವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಂತೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ , 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಆಕ್ಷೇಪವೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಫಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನೀವು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಜೀವನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನೋ? ಅಭಿನ್ನನೋ? ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಆವಾಗ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೇ ಹೊರಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ತಪ್ಪೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಮದಮಾದಿಸಂಪನ್ನನಾದ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ 
ಫಲಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಜೀವಾನ್ಯನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದಷ್ಟೇ 
ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ "ತದ್‌ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ರೂಢಿಯಿಂದ ಜೀವನೆಂದರ್ಥ. ಜೀವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಎಷ್ಟುವಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಹೇಳಿದ ವಿಷ್ಣುಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಹೊರತು ಜೀವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಟೀಕೆಯ ಒಂದು ವಾಕ ಪಕಿಪ 
sr 


ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು ಕೋಶದಲ್ಲಿ "ಜಾತ್ಯಾದೇಃ ಮುಖ್ಯತಃ ಅಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವಾತ್‌ ದೇಹಾತ್ಮ 
ವಿವೇಕಸ್ಯಾವಶ್ಯಕತ್ವಾತ್‌ ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಟೀಕಾಪಾಠವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಇದು ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಾಕ್ಯವಲ್ಲ. "ತಸ್ಯ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಉತ್ತರವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಇದು ಹೊಂದಾಣಿಕೆ- 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಚಂದ್ರಿಕಾವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಟೀಕಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೆಲವರು ಇಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತಿ ದಾರೆ. 

ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಕ್ಕೆ ಒಟ್ಟು ಇಷ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ಜೀವನು 


ಅಸಂದಿಗ್ಗನಾದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಲ್ಲ. ಅವನ ಧರ್ಮಗಳಾದ ದೇಹಭಿನ್ನತ್ವಾದಿಗಳು 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 
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'ತಸ್ಯ ಚ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ವಿವರಣರೂಪವಾದ "ತಸ್ಯ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವಾತ್‌ ನ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತಾ' ಎಂಬ 
ಅಂಶವನ್ನು "ಜೀವ ಏವಾಯಂ ಬ್ರಹೆಶಬ್ದಃ' ಎಂಬಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅನುವೃತ್ತಿಮಾಡಿ 
ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 'ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವೇನ' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಸುಪ್ತಸಿದ್ತೇನ' 
ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಉಪಲಕ್ಷಣತಯಾ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅಥವಾ ಆ ಅಂಶವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು. "“ಇತಿ'' ಶಬ್ದವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು "ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು' ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆಯೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕ್ರಮದಂತೆ 
ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂದೇಹ - ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ರೂಢಿಯನ್ನು 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿರಿ? "ತದ್‌ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕ ಸೃತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಕೇಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕತ್ವ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು "ಅಹಂ' 
ಎಂದು ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾದ್ದರಿಂದ ಸ ಸಂದಿಗ್ಗನಾಗಿಲ್ಲ. " ತದ್ದರಿಂದಲೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ [ನೂ ಆಗಲಾರ. 
ಹೀಗೆ ರೂಢಿಗೆ ಬಾಧಕವಿರುವುದರಿಂದ ಯೋಗವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸ "ಬೇಕಲ್ಲವೇ? 


ಈ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ - ಜೀವನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದ್ದರಿಂದ 
ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದರೂ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೋ ನಿತ್ಯನೋ, 
ಅನಿತ್ಯನೋ? ಅಣುನೋ, ವ್ಯಾಪ್ತನೋ?9 ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂದೇಹವಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಮಾಡಲಾಗಿದೆ - ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಿರಿ. ಆದರೆ ಆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜೀವ ಎಂದರ್ಥ. ಜೀವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಂತೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ' 


ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಆಕ್ಷೇಪವೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪ ಪಕ್ಷದ ಫಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನೀವು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಇ 
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ಜೀವನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನೋ? ಅಭಿನ್ನನೋ? ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಆವಾಗ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟವೇ ಹೊರಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ತಪ್ಪೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಮದಮಾಡಿಸಂಪ ನ್ನನಾದ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ 
ಫಲಕ್ಕ್ಯೋಸ್ಕರ ಜೀವಾನ್ಯನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದಷ್ಟೇ 
ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ 'ತದ್‌ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ರೂಢಿಯಿಂದ ಜೀವನೆಂದರ್ಥ. ಜೀವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಎಷ್ಟುವಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಷ್ಣುಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಹೊರತು ಜೀವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಟೀಕೆಯ ಒಂದು ವಾಕ್ಯ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ 


ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು ಕೋಶದಲ್ಲಿ "ಜಾತ್ಯಾದೇಃ ಮುಖ್ಯತಃ ಅಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವಾತ್‌ ದೇಹಾತ್ಮ 
ವಿವೇಕಸ್ಯಾವಶ್ಯಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಟೀಕಾಪಾಠವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಇದು ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಾಕ್ಯವಲ್ಲ. "ತಸ್ಯ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಉತ್ತರವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಇದು ಹೊಂದಾಣಿಕೆ- 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಚಂದ್ರಿಕಾವಾಕ್ಕಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಟೀಕಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೆಲವರು ಇಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತಿ ದಾರೆ. 

ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಕ್ಕೆ ಒಟ್ಟು ಇಷ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ಜೀವನು 


ಅಸಂದಿಗ್ಗನಾದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ನಲ್ಲ. ಅವನ ಧರ್ಮಗಳಾದ ದೇಹಭಿನ್ನತ್ವಾದಿಗಳು 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 
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ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಸಿದ್ಧವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂದೇಹ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ನಿತ್ಯತ್ವ ಅಣುತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳ ಉಳಿದ . 
ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಇನ್ನು ಜೀವಾನ್ಯನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಯಾವ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. 'ತದ್‌ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಜೀವಪರವೇ ಆಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೇ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ ಪ್ರಾರಂಭ 


uradla: - safe || "39 ಕಾಸ wis gered ಇರ್ತ1- 
qafansanqTe:, freghfe foarte ಕಶೆ: | want 
ಯ ಟು ead: sha ಟಟು em’ sei 
Wadena - fatafa US eer hk’ ೫ | 
ಕಗಗ! || TT TIA or a’ ಕರ್ಣಕಕ್ಸ್‌ ‘anf’ aid: | 


ಇಲ್ಲಿ "ಅಥ 'ಶಬ್ದಕ್ತೆ "ಅಥ ಕೇನ ಪ್ರಯುಕ್ತೋತ5ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ 
"ಪ್ರಕೃತವಿಷಯವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವುದು' ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವಿದ್ದು ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಅರ್ಥ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅಥಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಮುಂದೆಯೂ 
ಕೂಡ ಇದೇ ರೀತಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಬೇಕು. ನೇರವಾಗಿ. ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣವನ್ನೇ ಹೇಳಿದರೆ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಗತಿಯು ತಿಳಿಯದಿರುವುದರಿಂದ "ಜೀವ ಏವಾಯಂ ಬ್ರಹೆಶಬ್ದಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಬೇರೆ ಕಡೆ ಹೇಳಿದ ಅಂಶವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುತ್ತಾ, ""ನಿರ್ಬಾಧ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ""ಸಂಗಮ್ಯಂತೇ ಗುರೋರ್ಗಿರಃ'' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಸಷ್ಠಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


""ಇತ್ಯಾದಿ'' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಆದಿ'ಶಬ್ದದಿಂದ "ಆದ್ಯಸ್ಯ ಚತುರ್ಮುಖಸ್ಯ ಜನ್ಮಯತಃ' ಎಂಬ 


ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಕೂಡ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಜಜ್ನಾಕ್ಕಬ್ರಹ್ಮ ಲಕ್ಷಣ 448 
[ಸ್ತಸಮಸ್ತ ಎಂದರೇನು? 
ಇಾಧಿ ಹಾದಿ 


ada: - ಸ್ತ ಸ Sef’ Fa, ೫ಗತ g ಇಳ ಕೌ 
ಇಸ್ಟ ಟು ಜಟ ಟರ ಬು AG ಬಲ್ಲ 6. ಬ 
wae werd - ends ॥। ಇಇಗೆಸ(4) 
ಕಾಸ wa ಸ ಇಡ ೫೫: | reed ಫೌ ಇಗ 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ"ಜನ್ಮಾದಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಏಕವಚನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯಾದರೋ 
"ಮೋಕ್ಷಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಬಹುವಚನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ; ಇದು ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೇಗೆ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಸೂತ್ರವು ಜನ್ಮಾದಿಗಳ ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದು, ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ಹಾರೆ' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಬರಬಹುದಾದ ಇತರ 
ಆಕಾಂಕ್ಟೆಗಳಿಗೂ ಉತ್ತರವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು "“ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಭಾಷ್ಯಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಜೊತೆಯಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಡಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯವಾಗುವಂತೆ ವ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ಅಥವಾ 
ಸಮಸ್ತವಾಗಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಈ ಮೊದಲು 
"ವ್ಯಸ್ತಸಮಸ್ತವಿಶ್ಚವಿಭೂತಯೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಏಕವಚನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಪರರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳು 
ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾಗಿ ಒಂದೇ ಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ಈ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹುವಚನವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಕೂಡ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಷಯವು ಸುಧಾ ಮತ್ತು ಚಂದ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ಜನ್ಮಾದಿ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಿತಿ, ಹಾಗೂ 
ಸಂಹಾರಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ನಿಯಮನಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಾರದು. 
"ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 


ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ' 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 
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ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ತಪ್ಪು. "ಯತೋ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರನ್ನು 
ಹೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ನಾಲ್ಕನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು ಬೇರೆ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೊಂದನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ' ಎಂಬಲ್ಲಿಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು "ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯೌಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿಕೇವಲ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಯತೋವಾ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 'ಅಭಿಸಂವಿಶಂತಿ' ಪದವು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಲಯವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಾರದು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 'ಪ್ರಯಂತಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಪುನರುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಪರವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. 
'ಪ್ರಯಂತಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರಲಯವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಸುಷುಪ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಆಗುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು, ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ನಾಲ್ಕನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನೀವು ಜನ್ಮವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಅನಿತ್ಯವೆಂದಂತಾಯಿತು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಮಿಧ್ಯಾತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದೆಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಜನ್ಮಾದಿ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಠಕಗಳನ್ನೂ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


"ಯತೋ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಪ್ರಲಯ, ಮೋಕ್ಷಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು "ಯ ಆತ್ಮಾನಮಂತರೋ ಯಮಯತಿ ತ್ವಂ ಮುಕ್ತಿದೋ 
ಬಂಧದೋ$ತೋ ಮತೋ ನಸ್ಹ್ವಂ ಜ್ಞಾನದೋಠ ಜ್ಞಾನಶ್ಚಾಸಿ ವಿಷ್ಣೋ' ಎಲೈ 
ವಿಷ್ಣುವೇ! ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ನೀನು ಒಳಗಡೆ ನಿಂತು ಜೀವರನ್ನು ಜೀವಾಭಿಮಾನಿ 
ಚತುರ್ಮುಖನನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಿ, ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿ, ಬಂಧನವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ ಹಾಗು ಅಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತಿ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ನಮ್ಮಿಂದ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಲ್ಪಡುವವನಾಗಿದ್ದಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ನಿಯಮನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಕರ್ತತ್ವವನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಸ್ವತಃ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ನಿಯಮನಾದಿಗಳು ಜನ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲೇ 
ಅಂತರ್ಭಾವ . ಹೊಂದುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯಾದಿರೂಪವಾದ ನಿಯಮನಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. 
ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಜನ್ಮವಿದ್ದರೂ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಸೇರದೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಅನುಭವವಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ನಿಯಮನಾದಿಗಳಿಗೆ ಜನ್ಮವಿದ್ದರೂ ಸಹ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಸೇರದೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬಂಧಧ್ವಂಸರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಪ್ರಾ 
ಗಭಾವನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಪ್ರಾಗಭಾವದ ಧ್ವಂಸವಾಗಿದೆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ 451 
ಹೊರತು ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತುವಿನ ಧ್ವಂಸರೂಪವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಾರದು, 
ಹಾಗಾದರೆ ಮೋಕ್ಷವೂ ಸಹ ಬಂಧದ ಧ್ವಂಸ ವೆಂದೇ ಹೊರತು ಬದ್ಧನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಧ್ವಂಸವೆಂದಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಟವು ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಲೇಬೇಕು. 


ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದಲ್ಲ 


ada; - ‘senfeeroreeeTgnAd gad: ಕಡಗ ॥। ಇರ್ನಾಗಗಿ- 
ಯಾ ಧಮ maf’ sf ae | ae 
ease af me 0 meade afte 


ಕಗ್ಗ ೫7ಸತಾಗರ್ಗಗರ್ಗಿ] ಸರ್ಗ ರಾಯ (ಟ್ಭ 
eS | See ಕ್ವ "7577: ayer 7 ಕರ್ಗಾಣಗಿಗ್ಗೌ 
gata’ ಕಗ್ಗ! aaa: । ೫೫ ೫೫ ತಳಗ - ಈ ಇ ಗಿಸಿಗಿ || 


"ತದೇವ'' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ "ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ತಸ್ಯೆ ವ ಲಕ್ಷಣತ್ವೋಕ್ಷೇಣ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಹೀಗೆಯೇ ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. “ಯತಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ತತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿಸೃಷ್ಟಿಸ್ಕಿತಿ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಯೋಜಕವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಜ್ಯವ್ಯಾಪಾರವಾದ ಜನ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಣತಯಾ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ ಲಕ್ಷಣಾ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ""ಬ್ರಹನಿಗೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ರಷ್ಟತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣತ್ವವಿದೆ ಹೊರತು ಉಪಾದಾನತ್ವರೂಪವಾದ ಕಾರಣತ್ಸವು 
ಅಲ್ಲ'' ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಚಂದ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 


“ಯೋ ನಃ ಪಿತಾ'' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಗಳ ಫಲಿತಾರ್ಥ 


ಇಕೆ; — aaa ಇಗ! AA qh sera: ಸಗ] | 
aa: fom? ged ಕಗಗ, wed wd CR Fe, ped: 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 


452 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಕಾತರ - age ಸಗ! | orate aeafea’ Ff ೫೫: | 
afta Ma ಕಹಳೆ: | 

"ಬ್ರಹ್ಮೋಚ್ಛತೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹಪದದ 
ಅನುವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. "ಮುಂದೇನು?' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾವಿಷಯವನ್ನು ಮನಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಂತಿಮನಿರ್ಣಯರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು "'ತಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ಚ'' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಸಂಭವತಿ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ 
ಕ್ರಮದಂತೆ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. 'ನ ಜೀವಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 'ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಠಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ 
FASTA — 
ಕ eam ಗಸಗಸ | 
uaa ಸ geraaee deg’ ಗಿ ARTA | 


"ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸಂರಕ್ಷಣೆ, ಪ್ರಳಯ, ಪ್ರೇರಣೆ, ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ, ಸಂಸಾರಬಂಧನ, ಮೋಕ್ಷ 
ಇವುಗಳು ಯಾರಿಂದ ಆಗುತ್ತವೋ ಅವನೇ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಮತ್ತು ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರನು.' ಹೀಗೆ 


ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಪರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುದಿನಲ್ಲಿರುವುದಾದರೆ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಟಕರ್ತೃತ್ವವು ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಸೃಷ್ಟಿ: ಉತ್ಪತ್ರಿ ಯು, ಸ್ಥಿತಿ ಎ ರಕ್ಷಣೆಯು, ಸಂಹಾರ ಎ ನಾಲ್ಕುವಿಧಪ್ರಳೆಯವು, 

ನಿಯತಿಃ - ಪ್ರೇರಣೆಯು, ಜ್ಞಾನ - ಜ್ಞಾನವು, ಆವೃತಿಃ ಎ ಅಜ್ಞಾನವು, ಬಂಧ ಎ 

ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಬಂಧನವು, ಮೋಕ್ಸ್‌ ಚ - ಮೋಕ್ಷ ಇವುಗಳು, ಯಸ್ಮಾತ್‌ 

= ಸರ್ವಸಮರ್ಥನಾದ ಯಾವ, ಪುರುಷಾತ್‌ ಇ ಪುರುಷಶಬ್ಧಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ- 

ನಾದವನಿಂದ, (ಆಗುತ್ತವೋ), ಸಃ - ಅವನೇ, ಹರಿಃ - ಪಾಪಪರಿಹಾರಕನಾದ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಪ್ಠಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ 453 
ನಾರಾಯಣನು, ಏಕರಾಟ್‌ - ಸ್ವತಂತ್ರನು. ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಸ್ಕಾಂದೇ ಎ 
ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


$9 pe 9 ಕ್‌ 
ಸ್ಥಿತ್ಯಾದ್ಯಸ್ಯ ಎಂದೇಕೆ ಸೂತ್ರವಿಲ್ಲ? 


ಕರರ್ಗಾಗೌಿಣ1 — aft ಗಾಣ! ಇಂಗ Rage: ಇಗಸಾಸ್ತಾ- 
ಇಇ!ಡಾಗಗ್ಗಿಗೌಗೌ! ween | ನಾಗಾ? ಗಿ! gordo 
ಸ fuera’ ಕರಗ! eee RSA | ತತ್ತ weeded ak 
feasts af wa shtauaak, Ma ತತಃ? ಕಗ ತಗ - 
serif 11 SN: SHA । TRA ಷಃ । 


ವಸ್ತುತಃ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಸ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಯೌಗಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ' ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ತದ್ದುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನಬಹುವ್ರೀಹಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. “ಲಬ್ಧಜನ್ಮನೋ ಹಿ ಸ್ಥಿತ್ಯಾದಿ' (ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಿಗಷ್ಟೇ ಸ್ಥಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ). ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಥಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸದೆ "ಜನ್ಮಾದಿ' ಎಂದೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಷ್ಟೇ ಬಂದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಜೀವನನ್ನು ವಿವಕ್ಲಿಸಲು ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಷ್ಟೇ 
ಈ ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ “ಉತ್ಪತ್ತಿ'' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆವೃತಿ; - ಅಜ್ಞಾನ, ಏಕರಾಟ್‌ : ಸ್ವತಂತ್ರ. 


ರಂ ೨ ೧೦ ಲ 


ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಿಲ್ಲವೆಂದದ್ದು ಅಭ್ಯುಪಗಮವಾದ : 


wade; - ag ಸತಗ sfta ಇಗ ಇಗ ಇಡಿ ಗೌಷಪಾತ್ರಾಸೆತ wef: 
ad: | a ಕರಗಿ gen seme fol ಗೌಷಕಾತಿ: 
am | ೫ ಕ್ತ ಕತೆ morc - ಕಗಿಗಿ! wu Fad sf 
Mf maf: | qdoegefm Ao ಸತಾಗಗಗಾಗಾ್‌ಕಣೆತ 7 ಕ್ತ 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 


454 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರಬಹುದು - ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ರೂಢಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪದಕ್ಕೆ 
ಜೀವ' ಎಂಬರ್ಥ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕವೇ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ನೀಡಬೇಕು. "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬಕ್ಷೆ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದೇ ಸೂಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೊರತು ನೀವು ' ಹೇಳುವಂತೆ ರೂಢಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ತಾನೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ '"ಯದ್ಯಪಿ'' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ""ಇಯಮ್‌'' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
"ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬಾಧಕವಚನ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. "ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಢಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೇ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹೊರತು 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ರೂಢಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆ' ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ರೀತಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮಪದಕ್ಕೆ ಜೀವ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ದೂರಮಾಡುವ 
ಗುಣಪೂರ್ತಿ ಎಂಬರ್ಥವು ಸಿಗುವುದರಿಂದ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ವಿಷಯವು 
ಸಷವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ರೂಢಿಯಿಂದಲೇ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಈ 
ರೀತಿಯ ಸಷ್ಟತೆಯು ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ರೂಢ್ಯರ್ಥನು ಜೀವನಲ್ಲ. ಯೌಗಿಕಾರ್ಥನಾದ 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ರೂಢಿಗೆ ಬಾಧಕವಾಗಿ ಯೌಗಿಕಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿ ಜಗತ್‌ 
ಕಾರಣತ್ವಲಕ್ಷಣವನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು. 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದದ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯನ್ನು 

ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ "ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿರ್ವೈದಿಕಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸಾ ಯೋಗಾದೇವ 

ಲಭ್ಯತೇ' 'ವೇದೋಕ್ತವಾದ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯು ಯೋಗದಿಂದಷ್ಟೇ ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆ' 

ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿನಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹಶಬ್ಧ್ದಕ್ಕೆ 

ಜೀವನಲ್ಲಿ ರೂಢಿ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದ ಯೋಗಾರ್ಥನಾದ ' 

ವಿಷ್ಣುವಿಗಿಂತ ರೂಢ್ಯರ್ಥನಾದ ಜೀವನನ್ನೇ ಬ್ರಹಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸೃಷ್ಟಾ ದ್ಯಷ್ಟಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ 


ಬಡದ 


ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗಷ್ಟೇ ರೂಢ್ಯರ್ಥವು ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಕ್ಕತ ಜಗತ್‌ಕಾರಣರೂಪವಾದ ಬಾಧಕವಿರುವುದರಿಂದ ರೂಢ್ಯರ್ಥವನ್ನು 


ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಯೋಗಾದ್ರೂಢೇರ್ಬಲೀಯಸೀ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉಪೋದ್‌ಬಲಕವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಮಾಡಲಾಯಿತು. 
ಈಗ ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣುವು ಯೋಗಾರ್ಥನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. 'ಎದ್ವದ್ರೂಢ್ಯರ್ಥನೂ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು dis, ಯಾವಾಗ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿ ಇರುತ್ತದೋ ಆವಾಗ 
ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞರೂಢಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ 
ರೂಢ್ಗರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ವಿದ್ವದ್ರೂ ಢಿಯು ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಂಕೆ- ಹಾಗಾದರೆಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರೂಢ್ಯರ್ಥನಾದ ಜೀವನನ್ನುಸ್ವೀಕರಿಸಬಾರದೆನ್ನಲು 
ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯನ್ನೇ ಬಾಧಕವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನೇ 


ಅಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿ ರೂಢ್ಯರ್ಥ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಾರದು ಯೋಗಾರ್ಥವನ್ನು 


ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ವಿದ್ವತ್‌ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಬಾಧಕವನ್ನಾಗಿ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ನೀವು ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿಗೆ ಬಾಧಕವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನಾನುಗುಣ್ಯದೋಷ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೆ? 


ಸಮಾಧಾನ - ಯೋಗಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯನ್ನು ಸೂಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ - 


"ಯದ್ಯಪಿ ವಿಷ್ಣೌಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದೋ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯುಕ್ತ: ! 
ತಥಾಪಷ್ಯಭ್ಯುಪಗಮ್ಯೋಕ್ತಿರಿಯಮ್‌ I’ 


“ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿದ್ವ ದ್ರೂಢಿಯೇಇದೆ. ಆದರೂ ರೂಢಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಅಭ್ಯು ಸಮವಾದ? A ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯನ್ನೇ . ಹೇಳಿ 
ಅಜ್ಜರೂಢಿಗೆ ಬಾಧಕವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಲು ಬರುವಾಗ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "'ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವ ವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಯೋಗಮಾತ್ರ ಇರುವುದೇ ಹೊರತು ರೂಢಿಯೇ ಇಲ್ಲವಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾ 'ಯದಿಂದಲ್ಲ. ರೂಢಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೂ ಯೋಗದಿಂದಲೇ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದವಾಚ್ಯ ನು ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ 


455 


ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಅಜ್ಞರೂಢಿಗೆ ಬಾಧಕ ಹೇಳಿದರೆ ಯೋಗವನ್ನು 


ಒಪ್ಪದ ಇಸಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಕವದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 


456 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವಸಿದ್ಧಿರೂಪಪ್ರಯೋಜನ ಇರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಅಭ್ಯುಪಗಮವಾದ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಯೋಗಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧಿಸಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಭೇದವು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಯೋಗಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯೂ ಸಹ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಪವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಭಾಷ್ಯಟೀಕಾಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಟೀಕಾಗಳಿಗೆ ಸೂತ್ರದ ಅನಾನುಗುಣ್ಯದೋಷ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಜನ್ಮಾದ್ಯಷ್ಠಕಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಸಮಾಸ 


ಇಕೆ; - HEFTMTAT - dae ।। "ಕಸ ಗಾ ತಾಗಣ- 
ಹಾಗಾಗ ofa fae afer gtd? ೫ 
Tayi agnfe’ ೪೪ Ae । gfe ಕೌ ಇಗಿ 
‘area FATA AAT ಕಾಳ; | 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜನ್ಮಾದಿಪದದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಟಿತ್ಯಾದಿ ಎಂಟು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು "ತದ್ದುಣ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. " ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಗೌಣವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗುಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣತ್ವರೂಪವಾಗಿ ಯಾವ ಬಹುವ್ರೀಹಿಯಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಲಡುತ್ತದೋ ಅದು "ತದ್ಗುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನಬಹುವ್ರೀಹಿ'' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶೇಷಪೂರಣೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ತದ್ಗುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನಮ್‌' ಎಂಬ ಪಾಠದಲ್ಲಿ'ಉಪಸರ್ಜನೀಭೂತವಾದ 
ಗುಣಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣತ್ವೇನ ಅನ್ವಯವು ತದ್ಗುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನ' ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 

ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಮಾಸ? ಕರ್ಮಧಾರಯ 

ಸಮಾಸವಂತೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಧಾರಯಸಮಾಸ ಮಾಡುವುದಿದ್ದರೆ ಎರಡೂ 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಟಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ 


ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದಾನ್ಹಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾದ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆಂದು 
ಅಭೇದಾನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ದ್ವಿತೀಯಾತತ್ಪುರುಷವೂ ತಪ್ಪು. "ಶ್ರಿತ' ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಶಬಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಮಾತ್ರ ದ್ವಿತೀಯಾತತ್ಪುರುಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಜಿಚ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಲ್ಲ. 
ಕೃದಂತಶಬ್ದವಾಗಿದೆ. ಕೃದಂತಶಬ್ದಯೋಗವಿದ್ವಾಗ ಷ ಷಷ್ಟೀಯನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದ್ವಿತೀಯಾ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತೃತೀಯಾತತ್ಪುರುಷವೂ ತಪ್ಪು- ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಷಯತ್ವ 


ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದರಿಂದಲೇ ಪಂಚಮೀತತ್ಪುರುಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲಿ ಚತುರ್ಥೀತತ್ಪುರುಷವೂ ತಪ್ಪು. ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಚತುರ್ಥೀ- 
ಸಮಾಸವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅದನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳವುದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ತಾದರ್ಥ್ಯಸಮಾಸವಾಗುವುದಾದರೆ ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವವಿರಬೇಕು. 
ಅದು ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಸಪ್ತಮೀತತ್ಪುರುಷವೂ ತಪ್ಪು. ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಪ್ತಮೀ 
ಬರಬೇಕು. ""ಆಧಾರೋ ಅಧಿಕರಣಂ'' ಎಂಬಂತೆ ಆಧಾರವೇ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ. 
ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಆಧಾರ ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಆಧಾರವು ಬಹುವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯವೂ ಒಂದು ಆಧಾರ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕವಾದ ಆಧಾರಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಿಷಯವೆಂಬ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ. 


ಮತ್ತು ಸಪ್ತಮೀಸಮಾಸಾದಿಗಳನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತೇವೆಂದರೆ “ಸಪ್ತಮೀ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಯೋಗವಿಭಾಗ ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು. ದ್ವಿತೀಯಾ, ತೃತೀಯಾ, 
ಸಪ್ತಮೀ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳ ಯೋಗವಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ದ್ವಿತೀಯಾದಿಸಮಾಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈಗ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬುದು ಆ ನಿಯಮದಲ್ಲಿ ಒಳಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ನೀವು 
ದ್ವಿತೀಯಾದಿಸಮಾಸವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತೀರಾದರೆ ದ್ವಿತೀಯಾ, ಸಪ್ತಮೀ, ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ, ಅಂತಹ ಬೇರ್ಪಟ್ಟ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾಸವಿಧಾನ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಈ ದೋಷವು ಸಪ್ತಮೀ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಸಕಲ 
ಸಮಾಸಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಯೋಗವಿಭಾಗವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ. 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಇನ್ನು ಕರ್ಮಣಿ ಷಷ್ಠೀಸಮಾಸವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. "ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಮಾಡಬೇಕು'' ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಆವಾಗ ಮುಂದಿನ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪದ 
ಎಚಾರವನ್ನಷ್ಟೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದು 


ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಶೇಷಷಷ್ಠೀಸಮಾಸವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಮೇಲಿನ ಯಾವ 
ದೋಷಗಳೂ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಬಂಧಸಾಮಾನ್ಯವಷ್ಟೇ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೂ ಪರಂಪರವಾಗಿ ಬ್ರಹಸಂಬಂಧಿ- 
ಯಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವೆಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ವಿಚಾರವೂ 
ಅಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೇಷಷಷ್ಠೀಯು ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. 


ಆಗಲಿ ಶೇಷಷಷ್ಠಿಯನ್ನೇ ಮಾಡೋಣ ಎಂದರೆ ಸುಧಾವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ 
"'ಕರ್ಮಣಿ ಷಷ್ಠಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಸೂಚನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ವಿಷ್ಣುವು 
ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ'ನೆಂದು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹೇಳಿದೆ'' ಎಂದು ಸುಧೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ ನೀವು 
ಶೇಷಷಷ್ಠೀಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಈ ವಾಕ್ಯದ ಗತಿಯೇನು? 


ಉತ್ತರ - ಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕರ್ಮಷಷ್ಠಿಯನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. 
ಶೇಷಷಷ್ಠಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಾರದು. ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಅಸಂಗತವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ತಪ್ಪು. ಬ್ರಹಕರ್ಮಕಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಉಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹಾಗೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಲಕ್ಷಣ 
ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಯೋಜನ ಮೊದಲಾದ ಉಳಿದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಇವುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಬ್ರಹಸ್ಪರೂಪವಿಚಾರ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಷಷ್ಠೀಸಮಾಸವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಉಳಿದ ಯಾವ 
ಸಮಾಸಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಬಾರದು. 


ದ 44 4 1? ದ್‌ ಸ್‌ AA 
ಪ್ರಶ್ನೆ - ""ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ'' ಎಂದು ಪಷ್ಠೀತತ್ಲುರುಷ ಸಮಾಸವನ್ನು 


ಮಾಡಬೇಕು. ಅದರಲ್ಲೂಕರ್ಮಷಷ್ಠಿಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು ಹೊರತು ಶೇಷಷಷ್ಠಿಯನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಪಕರ್ತ್ಯತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ 
ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಇದುವರೆಗೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ ವಿಚಾರ. ಆದರೆ ವ್ಯಾಕರಣದಂತೆ 
ಕರ್ಮಷಷ್ಠಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಕರ್ಮಣಿ ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಪ್ತಮ್ಯೇಕವಚನಾಂತವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿ ವಿಧಿಸಿದ ಷಷ್ಠಿಗೆ ಸಮಾಸ ಮಾಡಬಾರದು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಷಷ್ಠಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ "ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ'' 
ಎಂಬ ಸಮಾಸವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉತ್ತರ :- "ಕರ್ಮಣಿ ಚ ' ಎಂಬ ನಿಷೇಧವು ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
““ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ಲೌ ಕರ್ಮಣಿ'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಷಷ್ಠಿಯು ಎಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೋ, 
ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ಸೂತ್ರವು ನಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕೃದಂತಶಬ್ದದ ಯೋಗವಿದ್ದಾಗ 
ಕರ್ಕ ಹಾಗು ಕರ್ಮ ಎರಡರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಷಷ್ಠಿಯು ಬರಲು ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿದ್ದಾಗ 
ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಷಷ್ಠಿಯು ಬರುತ್ತದೆಂದು ""ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ತೌ'' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸೂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಯಾವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಷಷ್ಠಿಯು ಬರುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ""ಕರ್ಮಣಿ ಚ'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಸಮಾಸನಿಷೇಧವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ "ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ತೌ ಕರ್ಮಣಿ'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 


ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 


"ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ತೌ ಕರ್ಮಣಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಇದು ಉದಾಹರಣೆ - 
"ಆಶ್ಚರ್ಯೋ ಗವಾಂ ದೋಹಃ ಅಗೋಪಾಲಕೇನ'' ""ಗೋಪಾಲಕನಲ್ಲದವನು 
ಹಾಲನ್ನು ಕರೆಯುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯ'' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ದೋಹಃ' ಎಂಬುದು ಕೃದಂತಶಬ್ದ. 
"ದುಹ್‌' ಧಾತುವಿಗೆ "ಅಃ' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ರೂಪವಾಗಿದೆ. ದೋಹನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ 
ಗೋ, ಅಗೋಪಾಲಕನು ಕರ್ತಾ. ಗೋಶಬ್ಜಕ್ತೆ ಷಷ್ಠಿವಿಭಕ್ತಿ ಯು ಅಗೋಪಾಲಕಶಬಕ್ಕೆ 
ತೃತೀಯಾ ವಿಭಕ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಉಭಯ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
' ಮಾತ್ರ ಷಷ್ಠಿಯು ಬಂದಿದೆ. "ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಲು 
ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಣಿ ಚ ಸೂತ್ರವೂ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಧಿಕಾರಿಣಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವು ಕೃದಂತವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಕರ್ಮ. ಅಧಿಕಾರಿಯು ಕರ್ತಾ. 
ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ "ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ಕೌ್‌ ಕರ್ಮಣಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಕರ್ಮಾರ್ಥಕ 
ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಷಷ್ಟಿಯು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. "ಕರ್ಮಣಿ ಚ' ಸೂತ್ರವು ಆವಾಗ ಸಮಾಸ ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹಾಗೆ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ "ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂದು 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಕರ್ಮವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸಮಾಸ ಬಾರದಿರಲು ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. "ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಕರ್ಮಾರ್ಥಕ ಷಷ್ಠೀತತ್ಪುರುಷವು ಸಾಧುವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಅಥ' ಎಂದರೆ 
"'ಶಮದಮಾದ್ಯಧಿಕಾರಸಂಪತ್ರನಂತರಮ್‌'' ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಯು 
ಪ್ರಾಪ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಿಷೇಧವು ಏಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ? 


ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಬೇರೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ - 
""ಅಕಾಕಾರಯೋಃ ಪ್ರಯೋಗೇನೇತಿ ವಕ್ತವ್ಯಂ'' ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀಲಿಂಗದಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿನ್‌ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದ "ಅಕ' "ಅ' ಎಂಬ ಕೃತ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಸಂಬಂಧ ಬಂದಾಗ 'ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ತೌ ಕರ್ಮಣಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವ ಷಷ್ಠಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಉದಾಹರಣೆ - “ಚಿಕೀರ್ಷಾ ದೇವದತ್ತಸ್ಯ ಕಟಸ್ಯ' "'ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ಚಾಪೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಇದೆ'' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚಿಕೀರ್ಷಾ ಎಂಬುದು ಕೃದಂತವಾಗಿದೆ. "ಕೃಜ್‌' 
ಧಾತುವಿಗೆ "ಸನ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ "ಆ'ಕಾರವೆಂಬ ಸ್ವೀಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ದೇವದತ್ತನು ಕರ್ತಾ, ಕಟವು ಕರ್ಮ. ಹೀಗೆ ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ಪವಾಗಿದ್ದರಿಂದ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಷಷ್ಠಿಯು ಬರುತ್ತದೆಂದು ಸೂತ್ರವು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ "ದೇವದತ್ತಸ್ಯ 
ಕಟಸ್ಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಉಭಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
"ಆ'ಕಾರಾದಿ ಸ್ತ್ರೀಪ್ರತ್ವಯ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ವಾರ್ತಿಕವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಪ್ರಕೃತ "ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ '"ಆ'ಕಾರವೆಂಬ” ಸ್ತ್ರೀಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದಿದೆ. 
ವಾರ್ತಿಕದ ಆಧಾರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ "ಉಭಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು 


ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 'ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಶಬ್ದವು ಸನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾದ 'ಜ್ಞಾ' ಧಾತುವಿನಿಂದ 


ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದೆ. ""ಅಃ ಪ್ರತ್ಯಯಾತ್‌'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಯಾವುದೇ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾದ 
ಧಾತುವಿಗೆ "ಅ' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೃತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ""ಕರ್ತೃಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ'' "ಕೃದಂತಶಬ್ದಯೋಗವಿದ್ದಾಗ ಕರ್ತಕರ್ಮ 
ಎಂಬೆರಡೂ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಷಷ್ಠಿಯು ಬರುತ್ತದೆ'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇಷಷ್ಠಿವಿಭಕ್ತಿಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೊರತು "ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ತೌ ಕರ್ಮಣಿ'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅಲ್ಲ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಪಕರ್ತ್ಯತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದ 

ಮಂಜರಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಈ ವಿಚಾರವು ಸಂವಾದಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ. - ಆ ಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ ಉದಾಹರಣೆ - ದೇವದತ್ತನ 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ' ಎಂದು ಇಲ್ಲಿದೇವದತ್ತನೆಂದು ಕತ ೯ನನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಶಬ್ದವು ಸ್ರ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿರುವ ಅ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾದ ಶಬವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ಕರ್ತಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಷಷ್ಠಿವಿಭಕ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ "ಕರ್ಮಣಿ ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಮಾಸನಿಷೇಧ ಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಷಷ್ಠೀಸಮಾಸ ಮಾಡಲು ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಆದರೂ "ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಸಮಾಸವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ""ಪ್ರತಿಪದವಿಧಾನಾ ಷಷ್ಠೀ ನ ಸಮಸ್ಯತೇ'' '"ಪದವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿ ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದ ಷಷ್ಠಿಗೆ ಸಮಾಸ ಮಾಡಬಾರದು'' ಎಂದು ಈ 
ವಿಧಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ "ಕರ್ತಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು "ಕೃತಿ' 
ಕೃದಂತವಾದ ಶಬ್ದದ ಯೋಗವಿದ್ದಾಗ ಎಂದು ಪದವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿ 
ಷಷ್ಠಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾಸ ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪು. 


ಉದಾಹರಣೆ - "ಸರ್ಪಿಷೋ ಜ್ಞಾನಂ' "ತುಪ್ಪದ ಕಾರ್ಯ ಜ್ಞಾನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನಶಬ್ದವು ಲ್ಯುಡಂತವಾಗಿದೆ. ಸರ್ಪಿಸ್‌ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿಷಷ್ಠಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. 
_ ಏಕೆಂದರೆ ""ಜ್ಯೋ5ವಿದರ್ಥಸ್ಯ ಕರಣೇ'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಕವಲ್ಲದ 
"ಜ್ಞಾ' ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಕರಣವೋ ಅದರ ಕರಣತ್ವವನ್ನು ವಿವಕ್ಷೆ 
ಮಾಡದೆ ಕೇವಲ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವಕ್ಷೆ ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಷಷ್ಠಿವಿಭಕ್ತಿ ಯು 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿ ಬಂದಿದೆ. ಇದು 
ಪ್ರತಿಪದವಿಧಾನಾ ಷಷ್ಠಿ ಎನಿಸಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾಸ ಮಾಡದೆ 'ಸರ್ಪಿಷೋ 
ಜ್ಞಾನಂ'' ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ 'ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂದು ಬಿಡಿಸಿಯೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಸಮಾಸ ಮಾಡಬಾರದು. 


ಉತ್ತರ - ನೀವು ಹೇಳಿದ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಪುನಃ ಅಪವಾದವಿದೆ. 
““ಕೃದ್ಯೋಗಲಕ್ಷಣಾ ಚ ಷಷ್ಠೀ ಸಮಸ್ಯತೇ'' ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕವು ಕೃದಂತಶಬ್ದದ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ""ಕರ್ತಕರ್ಮಣೂಃ ಕೃತಿ'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಬಂದ ಷಷ್ಠಿಯು 
ಸಮಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪ್ರಸವ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ 
""ಪ್ರತಿಪದವಿಧಾನ'' ಎಂಬ ನಿಷೇಧವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 


461 


462 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ ಎ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಜನ್ಮಸ್ಥಿತ್ಕಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯವಿಲ 
ಏ ಶಿ 


uadlu; - "ಇನ ತಿಗಣಿ: ad afar Runkel: ಕಗ wd 
tg qmaaq? ತ. Watadfrsfe ಸಗ್ಗ wreaked’ ಇಗ 
taeraren,  atdtotonftfeatfia  sreadaraNnfa, 
ಕಾಕ aR - Af AeA, da "ತಾರಾ: feren(d) 
fe’ ಯ ಓಟು AA A RAUNT Se; 
wera — AN: | SrA RATATAT TENET 
WETTETAT | 


ಭಾಗವತತೃಶೀಯಸ್ಕಂಧದಲ್ಲಿ 'ನ ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯಮಿಚ್ಛಂತಿ ನದ್ಯಾಂ ಭ್ರಾಮ್ಯದ್‌ 
ಭ್ರಮೇರಿವ' (ನದಿಯ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅಲೆಗಳಂತೆ ಭಗವಂತನ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣ 
ಮೊದಲು, ಈ ಗುಣ ಅನಂತರದ್ದು ಎಂಬ ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯಭಾವವನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ತಿಳಿಯವುದಿಲ್ಲ) ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸದಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
ಮೊದಲು ಅಮಾವಾಸ್ಯೆಯನ್ನಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಹುಣ್ಣಿಮೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಹೇಗೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ ಅದೇ ರೀತಿ ಜನ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಸಾರ ಇವುಗಳು ಎರಡೂ 
ಅನಾದಿವಿಷಯಗಳಾದ್ದರಿಂದ ""ಜನ್ಮಾದಿ'' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಮೊದಲಾಗಿ ಜನ್ಮವನ್ನು 
ಪ್ರಥಮತಯಾ ಹೇಳಿದ್ದು ಏಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ""ಲಬ್ಧಜನ್ಮವಃ'' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ - "ಯಾರಿಗೆ ಜನ್ಮ ಇದೆಯೋ 
ಅಂತಹವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ಥಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಅಥವಾ ನಾಶವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಜನ್ಮ ಇಲ್ಲ' ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜನಕ್ಷೆ 
ಪ್ರಾಥಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾನುಮಾ.:ಖಂಡನದ 
ಟೀಕಾಭಾಗಕ್ಕೆ ಭಾವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟತೆಯನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಸ್ವರೂಪತಃ ಅನಾದಿತ್ತದ ಪರಿಷ್ಕಾರ"'?' 

(₹) ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾನುಮಾನಖಂಡನದ ಮಂದಾರಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು 'ಸ್ವರೂಪತಃ 
ಅನಾದಿತ್ವಪರಿಷ್ಯಾರ'ವನ್ನು ಮತ್ತು "ಪ್ರವಾಹತಃ ಅನಾದಿತ್ವಪರಿಷ್ಕಾರ'ವನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಅನುವಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಠಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ 
ಆಕ್ಬೇಪ- ಅಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪತಃ ಅನಾದಿಯಾಗಿದೆ. ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರವಾಹತಃ ಅನಾದಿಯಾಗಿವೆ. ""ಸ್ವರೂಪತಃ ಅನಾದಿ'' ಎಂದರೆ ಏನು? 
ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರಬಾರದೆಂದೋ? ಅಥವಾ ತನಗೆ ಯಾವುದೇ 
ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೋ? 


WM 


ಯಾಗಿರುವುದಿಲವೆ ದೋ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೋ? ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವಂದೋ? 


ಮೊದಲನೆಯ ಪಕದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ- 


ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗದಿರುವುದೇ ಸ್ವರೂಪತಃ ಅನಾದಿಯೆಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ? ಅಥವಾ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ? ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು. ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನಾದಿತ್ವದ ಲಕ್ಷಣವೇ 
ಬಾರದಿರಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸಂಭವದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ತನಗೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಾಭಾವವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪ್ರಾಗಭಾವಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗದಿರುವಿಕೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಘಟವೂ ಸಹ ಪಟದ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿದೆ. ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥದ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವುದನ್ನೇ ಅನಾದಿತ್ವ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಘಟವೂ 
ಸಹ ಅನಾದಿಯಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಸಕಲ ಪ್ರಾಗಭಾವಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವಿಕೆಯೇ ಪ್ರಾಗಭಾವಾ- 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವೆಂಬ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
""ಪ್ರಾಗಭಾವಮಾತ್ರಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ'' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ""ಮಾತ್ರ'' ಶಬ್ದವು "ಕೃತ್ನ್ನ' 
(ಸಕಲ) ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೋ? ಅಥವಾ "ಸಾಮಾನ್ಯ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 


ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೋ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಎಲ್ಲೆಡೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದೊ? 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷತಪ್ಪು. "ಮಾತ್ರ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಕಲಪ್ರಾಗಭಾವಗಳೆಂಬ ""ಸಾಕಲ್ಯ'' 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಘಟವೂ ಸಹ ಅನಾದಿಯಾಗಬೇಕಾದೀತು.. 
ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಘಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಸಕಲಪದಾರ್ಥಗಳ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಘಟವು ಸಕಲಪ್ರಾಗಭಾವಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನಾದಿತ್ವ ಲಕ್ಷಣ 
ಘಟದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು "ಕೃತ್ನ್ನ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಸಾಮಾನ್ಯ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಇದೂ ಸಹ ತಪ್ಪು. ಘಟಾದಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಆಕಾಶಾದಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವ ಹಾಗೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುಗತವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಗೋವಿಷಾಣ' ಹಾಗೂ 
"ಶಶವಿಷಾಣ'ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ 
ಅದರಂತೆ ಪ್ರಾಗಭಾವತ್ವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಇದರಂತೆ ಕಾರಣಶೂನ್ಯತ್ವವನ್ನೇ ಅನಾದಿತ್ವದ ಲಕ್ಷಣವೆನ್ನುವ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷವನ್ನೂಸಹನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ ಕಾರಣಶೂನ್ಯತ್ವವೆಂದರೆ""ಸ್ವಕಾರಣಾನಿರೂಪಿತ 
ಕಾರ್ಯತಾಶೂನ್ಯತ್ವ'' ಎಂದೋ? ಅಥವಾ ""ಅನ್ಯಾಕಾರಣನಿರೂಪಿತ ಅಕಾರ್ಯತ್ವ'' 
ಎಂದೋ?. ""ಕಾರಣಮಾತ್ರ ನಿರೂಪಿತಕಾರ್ಯತಾಶೂನ್ಯತ್ವ'' ಎಂದೋ? ಹೀಗೆ 
ವಿಕಲ್ಲಿಸಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರಾಗಭಾವದ ಅಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ ಇದನ್ನೂ 
ಸಹ ನಿಕ 


ಆದ್ದರಿಂದಸ್ವರೂಪತಃ ಅನಾದಿತ್ವದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು'"ಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ'' 
ಎಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ""ಕಾರಣಶೂನ್ಯತ್ವಂ'' ಎಂದಾಗಲಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಸ್ವರೂಪತಃ ಅನಾದಿ ಎಂದು ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 


ಸಮಾಧಾನ - 


ಘಟಾದ್‌ ಪ್ರಮಿತಾ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಗಾಭಾವೇನ ಯುಕ್ತತಾ I 


ಆರೋಪ್ಯ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಂ ಸಾ ಗಗನಾದೌ ನಿಷಿದ್ಧ ತೇ॥ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಜಸತ 


ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಪಕರ್ತ್ಯತವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ 
ಘಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ಅನಾದಿಯಾದ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆರೋಪಮಾಡಿ 
ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವನ್ನೇ ಸ್ವರೂಪತಃ ಅನಾದಿತ್ವದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಅನೇಕ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು - "ತನ್ನ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವೂ ಸಹ ಅಸಿದ್ಧವೇ 
ಆಯಿತು'' ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಈಗ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುವವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದು ಮೊದಲು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಅಸತ್‌ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವವೂ ಸಹ ಅಸತ್‌ ಆಗಿದೆ ಎಂದೋ? ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು 
ಅಸತ್‌ ಆಗಿದ್ದರೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
'ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾದ ಅಭಾವಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೋ? 


ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಅಸತ್‌ ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವವೂ ಸಹ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಗಭಾವ ಹಾಗೂ ಪ್ರಧ್ವಂಸಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸತ್ವದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಗಭಾವ ಹಾಗೂ ಪ್ರಧ್ವಂಸಗಳು 
ಇರುತ್ತವೊ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
' ಆದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವು ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ ಅತ್ಯಾಂತಾಭಾವವು 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅಸತ್ವವನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಮೂರೂ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅತ್ಯಾಂತಾಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಪ್ರಕೃತ ನಾವು 
""ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಾತ್ಯಾಂತಾಭಾವಃ''ವನ್ನೇ ಅನಾದಿತ್ವದ ಲಕ್ಷಣ- 
ವೆನ್ನುತಿದ್ದೇವೆ. 


ಇನ್ನು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಅಸತ್‌ ಆದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ 

ಕಾರಣವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ 

ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸಹ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 

ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು. ಪ್ರಮಿತವಾಗಿದೆ. ಅಂತಹ 

ಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವನ್ನು ಗಗನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆರೋಪ 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಮಾಡಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ನಿಷೇಧವು ಪ್ರಸಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಬುದ್ದಿಪೂರ್ವಕ ಆರೋಪದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
[ay pf) 


ಣಿ ಎದಿ 


ಏಕೆಂದರೆ ""ಈ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿರುವುದಿಲ್ಲ'' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಬೇರೆ 
ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಿತವಾದ ಘಟವು ಈ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಆರೋಪಮಾಡಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ 
ಘಟವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಿತವಾದ ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವನ್ನು ಅನಾದಿಯಾದ ಗಗನಾದಿ- 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆರೋಪಮಾಡಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಾಭಾವವು ಗಗನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಸಕ್ತವಾದದ್ದನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಥವಾ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ""ಗಗನಂ ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿ ವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌ ಘಟವತ್‌'' 
ಘಟವು ಹೇಗೆ ವಸ್ತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿದೆಯೋ 
ಅದರಂತೆ ಗಗನವೂ ಸಹ ವಸ್ತುವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರಬೇಕು 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನಾಭಾಸದಿಂದ ಗಗನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಗನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ಅದನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಅನುಮಾನಾಭಾಸದಿಂದ 
ಅಂದರೆ ದೋಷಯುಕ್ತವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಗಗನವು ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಗಗನವೂ 
ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ 
ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಅಪ್ರಸಕ್ತವಾದದ್ದನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇದರಂತೆ ಸ್ವಕಾರಣರಾಹಿತ್ಯವನ್ನು, ಉತ್ಪತ್ತಿರಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅನಾದಿಯ 
ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮತ್ತು "ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ' ಮೊದಲಾದ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕು. 


ಒಟ್ಟು ಅನಾದಿತ್ವದ ಪರಿಷ್ಕಾರವನ್ನು ಅನೇಕ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು - 
೧) ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ, ೨) ಸ್ವಕಾರಣರಾಹಿತ್ಯಂ,೩)ಸ್ವ ಉತ್ತತ್ತಿರಾಹಿತ್ಯಂ' 
೪) ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸೃಷ್ಟಾ ಶ್ಯದ್ಯಷ್ಟಕರ್ತೃತ್ವ; ವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ 
ಸಾರಾಂಶ - ಪರಮಾತ್ಮ, ಜೀವ, ಆಕಾಶ, ಅವಿದ್ಯೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಅನಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. "ಅನಾದಿ' ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ, ಜೀವ 
ಮೊದಲಾದವರಸ್ವರೂಪವೇ ಅನಾದಿಯಾಗಿದೆಎಂದರ್ಥ. ಇದನ್ನುಸ್ಪರೂಪತಃ"ಅನಾದಿ' 
ಎಂದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದನ್ನು ಸ್ವರೂಪತಃ 'ಅನಾದಿ' 
ಎನ್ನಬೇಕು ಎಂದರೆ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಹ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ ತಿ ಪ್ರಾಗಭಾವವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಥವಾ 
ಪ್ರಧ್ವಂಸವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಥವಾ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಧ್ವಂಸ ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಸ್ವರೂಪತಃ ಅನಾದಿ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರಾಗಭಾವವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ವರ: ಪತಃ ಅನಾದಿ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವರವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಂತೆ hee ಗನ್ನು ಸಹ ನಾವೇ 
ಸ್ವತಃ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಪ್ರಾಗಭಾವವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಗಭಾವ- 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವಿರುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಂತಹ ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು 
ಪರಮಾತ್ಮ, ಜೀವ ಮೊದಲಾದ. ಅನಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಚಾರ - ಆರೋಪ್ಯವಾದದ್ದು ಅತ್ಯಂತಾಸತ್‌ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆಂದು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪ್ಯವಾದ ರಜತವು ಮೂರು 


- ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 


ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತೇವೆಯೋ, ಆ ನಿಷೇಧಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಅತ್ಯಂತ 
ಅಸತ್ರೇ ಆಗಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ ಗಗನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಘಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ- 
ವಾಗಿದೆ, ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತ, 
ಘಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಕೃತ ಗಗನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವತ್ವವನ್ನು 
ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


""ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲ'' ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಯಾವ ದೋಷ ಷಗಳ ನಿಷೇಧವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೋ ಆ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ 
ದೋಷಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿವೆ. ಹೊರತಾಗಿ ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ದೋಷಗಳ 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ನಿಷೇಧವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದಲ್ಲ, ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ತಾದ ದೋಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದನ್ನು ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದನ್ನೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ ನಿಷೇಧ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ಟಿಪ್ಪಣಿಕಾರರು ವಿಷ್ಣುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯ, ತತೊ ಶೀದ್ಯೋತ 
ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ ನಿಷೇಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲವರು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ ನಿಷೇಧವನ್ನು ಒಪಿದ್ದಾರೆ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು 
ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಮತ್ತೊಂದು ವಿಚಾರ - ""ಭಿನ್ನಾಶ್ಚಭಿನ್ನಧರ್ಮಾಶ್ಚ ಪದಾರ್ಥಾಃ ನಿಖಿಲಾ ಅಪಿ'' 
ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅಂದರೆ ಒಂದೇ ಘಟತ್ವವೆಂಬ ಜಾತಿಯು ಸಾವಿರಾರು 
ಘಟಗಳಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಘಟತ್ವವನ್ನು 
ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಅದರಂತೆ ಯಾವ ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು 
ಘಟದಲ್ಲಿದೆಯೋ ಅದೇ ಗಗನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವೇ ಬೇರೆ. ಪಟದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಗಭಾವ- 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವೇ ಬೇರೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವ ಸದೃಶವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅದರ ನಿಷೇಧವನ್ನು ಗಗನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು 
ಅತ್ಯಂತಾಸತ್‌ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಚರ್ಚಿಸಬೇಕು. 


ಪ್ರವಾಹತೋರನಾದಿತ್ವಪರಿಷ್ಕಾರಃ 


ಆಕ್ಷೇಪ - ಕಾಮ, ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಪ್ರವಾಹತಃ ಅನಾದಿಯಾಗಿವೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಇದೂ ಸಹ ತಪ್ಪು. ""ಪ್ರವಾಹತಃ ಅನಾದಿ'' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಏನರ್ಥ? 
ಅಂದರೆ ಪ್ರವಾಹವು - ಪರಂಪರೆಯು ಅನಾದಿಯಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಆ ಪ್ರವಾಹವು ಪ್ರವಾಹಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೋ? ಅಥವಾ ಅಭಿನ್ನವೋ? ಭಿನ್ನವೆಂದರೆ 
ಪ್ರವಾಹಿಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದೆಯೋ? ಅಥವಾ ಕೇವಲ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆಯೋ? 


ಪ್ರವಾಹವು ಪ್ರವಾಹಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದೆ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆಯೆಂದು. 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಅನಾದಿ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರವಾಹಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ಸಾದಿಯೇ ಆಗಬೇಕು. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಠಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ 

ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಪ್ರವಾಹಿಗಳು ಕೇವಲ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಒಂದೊಂದು ಪ್ರವಾಹಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಯೋ? ಅಥವಾ ಮಿಲಿತವಾದ 
ಸಕಲಪ್ರವಾಹಿಗಳು ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಯೋ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ ಸರಿಯಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೊಂದೇ ಪ್ರವಾಹಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಪ್ರವಾಹದ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ಒಂದೊಂದೇ ಪ್ರವಾಹಿಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ 
ಪ್ರವಾಹದ ಬುದ್ಧಿಯು ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಇನ್ನು ಸಕಲ ಪ್ರವಾಹಿಗಳು ಸೇರಿ ಪ್ರವಾಹದ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿವೆ ಎನ್ನಬೇಕು. ಆದರೆ ಕ್ರಮಭಾವಿಯಾದ ಪ್ರವಾಹಿಗಳಿಗೆ 
ಮೇಲನವೇ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರವಾಹವು ಪ್ರವಾಹಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸಹ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರವಾಹಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉತ್ಪತ್ತಿವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿವೆ. ಇಂತಹ 
ಪ್ರವಾಹಿಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರವಾಹಗಳೂ ಸಹ ಉತ್ಪನ್ಷವುಳ್ಳವುಗಳಾಗುತ್ತವೆ 
ಹೊರತು ಅನಾದಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಮ, ಕರ್ಮಾದಿಗಳು ಪ್ರವಾಹತಃ 
ಅನಾದಿಯಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ - 


ಪ್ರವಾಹ ಇತಿ ಗೀಯತೇ ಸಜಾತೀಯಾಃ ಪ್ರವಾಹಿಣಃ । 


ಕಾಲೇನೋಪಾಧಿನಾ ಗ್ರಸ್ತಾ ನಾನಾವೃಕ್ಷಾವನಂ ಯಥಾ ॥ 


ಅನೇಕ ವೃಕ್ಷಗಳು ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗ ವನವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಸಜಾತೀಯವಾದ ಅನೇಕಪ್ರವಾಹಿಗಳು ಕಾಲವೆಂಬ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಪ್ರವಾಹವೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ಪ್ರವಾಹವು ಪ್ರವಾಹಿಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೊರತಾಗಿ ಸಜಾತೀಯವಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರವಾಹಿಗಳು ಪೂರ್ವಾಪರಕಾಲವೃತ್ತಿತ್ವವೆಂಬ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಪ್ರವಾಹ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವು 
ಕಂಡಿದೆ - ಅನೇಕಮರಗಳೇ ಏಕದೇಶಸ್ಥತ್ವ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ "“ವನ'' ಎಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರವಾಹಿಗಳೇ ಪ್ರವಾಹ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು. 


ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಪ್ರವಾಹಿಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಉತ್ಪತ್ರಿವುಳ್ಳ 
ಪ್ರವಾಹಿಗಳಂತೆ ಪ್ರವಾಹಗಳಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತಲ್ಲವೇ? 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 


469 


470 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಪ್ರವಾಹತಃ ಅನಾದಿತ್ವದ ಪರಿಷ್ಕಾರವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ - ""ಏಕಪ್ರವಾಹಮಧ್ಯಪತಿತಾನೇಕಪ್ರವಾಹಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ- _ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಾವಚ್ಛಿನ್ನಕಾಲಾವೃತ್ತಿತ್ವಾನಧಿಕರಣಧ್ವಂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿಪ್ರವಾಹಿತ್ವಂ'' 
ಒಂದು ಪ್ರವಾಹದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಪ್ರವಾಹಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಪ್ರವಾಹಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಇರುತ್ತದೋ, ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರವಾಹದ ಧ್ವಂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು ಪ್ರವಾಹಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಒಂದು ಪ್ರವಾಹಿಯ ಧ್ವಂಸವಾದರೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರವಾಹಿಯ ಪ್ರಾಗಭಾವವಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಏಕಪ್ರವಾಹಮಧ್ಯಪತಿತವಾದ ಅನೇಕಪ್ರವಾಹಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಾವಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತಹ ಧ್ವಂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿಪ್ರವಾಹಿತ್ವವನ್ನೇ 
ಪ್ರವಾಹತಃ ಅನಾದಿತ್ವವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ದೋಷಗಳು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಾರಾಂಶ - ಕಾಮ, ಕರ್ಮ, ಕ್ಷಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಪ್ರವಾಹತಃ 
ಅನಾದಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ನಾಶವಿದ್ದರೂ, ಪುನಃ 
ಪುನಃ ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವಾಹತಃ ಅನಾದಿ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಮೊದಲು ತಿನ್ನುವ ಆಸೆಯು ಬರುತ್ತದೆ, ಅನಂತರ ಆಡುವ ಆಸೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, 
ಅನಂತರ ಮಲಗುವ ಆಸೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಸೆ ಹುಟ್ಟಿ 
ನಾಶವಾದಾಗ ಮತ್ತೊಂದು ಆಸೆಯು ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಕರ್ಮವೂ ಸಹ 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದನ್ನು ಅನಾದಿ ಎಂದು 
ಕರೆಯಬೇಕು. 


ಕಠಿಣಪದಾರ್ಥ 


wade; - Fran ಗಗ - ತತಗಿಗೌಗಿ uu cere 
FRR - ಇರಗೌಿಗಿ ॥। raf: ಎ SRG WA | ಇ wpe: | 
‘Ae sanfafe see? gf Ae: | aNd FRET ಕಾಸಾಸ್ನ| 


"ಆವೃತಿ' ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಅಂಧಕಾರ ಎಂಬರ್ಥವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಬಾರದೆಂದು ಆವೃತಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಅಜ್ಞಾನ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ರೀತಿ 
"ಏಕರಾಟ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ "ಒಬ್ಬಂಟಿಗ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ "ಸ್ವತಂತ್ರ' 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. "ನಿಯತಿ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ನಾನಾರೀತಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಪ್ಫಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಸ್ಸುದಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ 471 
ಪ್ರೇರಣೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. "ಬಂಧ' ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ "ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬಂಧನ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು. "ಮೋಕ್ಸವು ಬಂಧದಿಂದ' ಎಂಬ Fe ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. "ಈ ಸೃಷ್ಟಿ, 
ಸಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸಾಂಕರ್ಯವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ನಿಯಮನಾದಿಗಳನ್ನು ಜನ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವ 
ಮಾಡುವ ಸಾಹಸವೂ ವ್ಯರ್ಥ. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಲಯಕ್ಕೂ ಜನ್ಮವಿರುವುದರಿಂದ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವನ್ನು ಸೇರಿಸಬಹುದು. ಆವಾಗ ನಿಮ್ಮ ತ್ರಿವಿಧ ಕಾರಣತ್ವಕ್ಕೂ 
ಚ್ಯುತಿ ಬರುತ್ತದೆ. | 


ನಿಯಮನಾದಿಗಳನ್ನು ಜನ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಾಗದು. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಬಂಧಧ್ವಂಸರೂಪವೆಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯೂ ಪ್ರಾಗಭಾವಧ್ವಂಸರೂಪವಾಗಲಿ. ಅಜ್ಜಾನವೂ 
ಚ ಹೊರತು ಬಂಧರೂಪವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಲೇಬೇಕು. 


ತತ್ವಸಂಖ್ಯಾನದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 
ಬು — WAT 
"ತಿ: ಭಾಗಿ: ಸರಾ Pred era | 
<q Me: ge ಕೃತ್ವಾ ೫ || 
fi 02 ಯರ ಯ ಸು ಇ (ಟುಟ ಟ[ 
RRA । ಹಾಗ್‌ gad ಸ | ಇ 
aaa wa falda | 


ತತ ಸಂಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ 
"ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಥಿ: ಸ್ಥಿತಿಃ ಸಂಹೃತಿಶ್ಚ ನಿಯಮೋ ಜ್ಲಾನಬೋಧನೇ। 
ಬಂಧೋ ಮೋಕ್ಟಃ ಸುಖಂ ದುಃ ಖಮಾವೃತಿರ್ಜ್ಯೋತಿರೇವ ಚ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತ್ಯಾದಿ ಹನ್ನೆರಡು 


ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು; ಇಲ್ಲಿ ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧- ತ -೨) 


472 ಶ್ರೀಮಟೇಕಾ ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


'ಸಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂ ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಅಷ್ಟಕರ್ತ್ಯೃತ್ವವನ್ನು ಲಕ್ಷಣತ್ವೇನ 


ಲ" ಟರೆ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು” ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಉತ್ತರಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮನ ಈ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಸಂಭವದೋಷವಿಲ್ಲ 


ಕು ಅಸ = 
‘qa a ಯೂ ಇರೂ ಬಟರ ಟೂ ಯೂ ಬೂ | 
ಇಕಾರ್ಪಾಣಗಿಸಗಿಗಗ್ಗೌಗ' “ferme age ಇಗ! | 
"ಯಾರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಚೇತನರಾಶಿಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೋ, 
ಜೀವಿಸುತ್ತವೋ, ಮತ್ತು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾರನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೋ, ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯ 
ಅನಂತರ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ವಿಹರಿಸುತ್ತವೋ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೇ ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕು. ಅವನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧವಾಚ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ.'' ಹೀಗೆ ತೈತ್ರಿರೀಯಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- "ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷ್ಣುರೇವ, ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಸ್ಯ ಕರ್ತೃತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತ್ತಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಅಸಂಭವದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಮುಂದಿನ ಭಾಷ್ಯ ಹೊರಟಿದೆ. 

ಯತೋ ವಾ - ಯಾರಿಂದಲೇ, ಇಮಾನಿ - ಪ್ರತ್ಯಕೃಸಿದ್ಧವಾದ, ಭೂತಾನಿ 
= ಜೀವರಾಶಿಗಳು, ಜಾಯಂತೇ - ಹುಟ್ಟುತ್ತವೋ, ಯೇನ - ಯಾರಿಂದಲೇ, 
ಜಾತಾನಿ - ಹುಟ್ಟಿರುವ ಜೀವರಾಶಿಗಳು, ಜೀವಂತಿ - ಬದುಕುತ್ತಿವೆಯೋ, ಯತ್‌ 
= ಯಾರಲ್ಲಿಯೇ, ಪ್ರಯಂತಿ - ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆಯೋ, ಯತ್‌ 
= ಯಾರನ್ನು , ಅಭಿಸಂವಿಶಂತಿ - ಹೊಂದಿ ವಿಹರಿಸುತ್ತವೋ, ತತ್‌ ಎ ಅವನನ್ನು ¢ 
ವಿಜೆಜ್ಞಾಸಸ್ವ- ವಿಚಾರ ಮಾಡು, ತತ್‌ - ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ- ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು. ಹೀಗೆ ತೈತ್ತಿರೀಯಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಲಕ್ಷಣವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿದೆಯೆನ್ನಲು ಆಧಾರ 
ayer - 
age ಯು ಮೂ ದ್ದು ವಂ." ೃದಪೃ ಚ 
eee sf? ಕಡ ಕಗಗ - ಸತ ತಗಿ ॥। ಸರಾಗ A | 
aafrerea wea faa gait | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಬ್ರಹ್ಮನ ಈ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಸಂಭವದೋಷವಿಲ್ಲ 473 

ಈ ಜಗಜ್ಜನಾದಿಕರ್ತೃತ್ನ ಲಕ್ಷಣವು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಸ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರಿಂದ 

ಬ್ರಹಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಜೀವನೆಂದು ಅರ್ಥೈಸಿದರೆ ಏನು ಬಾಧಕ? ಈ ಸಯ 

ಪರಿಹರಿಸುಪುದಕ್ಕಾಗಿ ಲಕ್ಷಣವು "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ಪ' ಎಂಬುದರ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ 

ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು ""ಯತಃ'' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕದಿಂದ "ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಯತ್‌ಪ್ರಯಂತಿ' : 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾರನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗುತ್ತಾರೋ; ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾರೋ ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. 


ಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಟಕಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆನ್ನಲು ತತ್ಪಪ್ರದೀಷದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ 


wad; - gdm efoatefs || dA ಸರ್ಗಗಾಗಾಗಾಗಗಿಗಗಳರ್ಗ 
gffam | sd ಇತ aeregace emeadleanfide | Fas are 
SrA STRESS gd 7 ಕ್ತ ಇಗಾಗಣಾ- 
ಹ್ಗ ತಿಗ: Fag qa efiraq? ಕಣ್ತಗಿ: | Aa | 
waaratufdadeuaarng | "ಹ್‌. ಶ್ವಗ್ಗಿಳಿ ಕಾಳಫಂಕ ಇಗ] 
wa ಳಿ 7೧೫೫೧7೧೫ fe’ ಕಗಿಕ್ತ ೫೫ ೫೫ arr 
೫೫ಗ]ನ7ಸ್ತಾಇಷತ೪ರ೫1 eee ಇಗ ₹೪ ಕಣ್‌ | 
Raid Jee sad aoe: | 

“ಪೂರ್ವವಾಕ್ಕೇ ಕಥಿತಮ್‌'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ "ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣವು 
ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ "ಅತಿವ್ಯಾಪ್ಯಾದಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿಪದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರಬಹುದು -- 'ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜನಸ್ಥಿತಿಲಯಮುಕ್ತಿರೂಪವಾದ 
ನಾಲ್ಕು ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೊರತು ಸೃಷ್ಟಾ ದಿ ಎಂಟು ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯೇ ಕಥಿತಮ್‌' ಎಂಬ ಹು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಿತವಾದ "ತ್ವಂ ಮುಕ್ತಿದೋ ಬಂಧತೋ5ತೋ 
ಮತೋ ನಃ, ತ್ವಂ ಜ್ಞಾನದೋ ಅಜ್ಞಾನದಶ್ಚಾಪಿ ವಿಷ್ಣೋ' ಇತ್ಯಾದಿ ಬೇರೆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಸೃಷ್ಯ್ಯಾದಿ 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 


474 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಎಂಟು ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ತತ್ವಪ್ರದೀಪ ಮತ್ತು ಚಂದ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ"'?. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಅಷ್ಟಕರ್ತತ್ವವು ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ಮೂರುವಿಧದಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಜನ್ಮಾದಿಪದದಿಂದ ಅಷ್ಟಗುಣಗಳನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು, ಎಂಟಕ್ಕಿಂತ 
ಜಾಸ್ತಿ ಗುಣಗಳನ್ನಾಗಲೀ ಕಡಿಮೆ  ಗುಣಗಳನ್ನಾಗಲೀ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಾರದೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ಕಾಂದದ ಮಾತಿನಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 


ತಿಜಾ ೯ನನಿಯಮಾಜ್ರಾನಬಂಧನಾನ್‌ | 


u ಇಐ8 


ಇನಿ ದ್‌್‌ ದ್‌ 
ಮೋಕ್ಷಂ ವಿಷ್ಣು ಶ್ಲೈವ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಮುಕ್ತಿ ರ್ನಚಾನ್ಯಥಾ || 


ಸೃಷ್ಟಿ, ರಕ್ಷಣೆ, ಸಂಹಾರ, ಜ್ಞಾನ, ನಿಯಮನ, ಅಜ್ಞಾನ, ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಷ 


ಇವೆಲ್ಲವೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತವೆ ; ಈ ಜ್ಞಾನ ಪಡೆಯದೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗದು 


[ue] 


ಎಂದು. 
ಯತೋ ಮೋಕ್ಷಾದಿದಾತಾವಸ್‌ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ಏವ ಓ। 


ಮೋಕ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಯಾವಾತನು ಕೊಡುತ್ತಾನೋ, ಆತನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನು. 


"ನರ್ತೇ ತ್ವತ್‌ಕ್ರಿಯತೇ ಕಿಂಚಿದಿತ್ಸಾದೇರ್ನ ಹರಿಂ ವಿನಾ ಜಾನಸಬಾವತೋತಪಿ 
ಶೆ ಇ ವ 


ಸ್ಯಾನ್ಸುಕ್ತಿ  ಕಸ್ಯಾಪಿ ಹಿ ಕ್ರಚಿತ್‌' 

(Qaeda: — safe - ‘ae: a ೫೯7: a fram wR forge: 
gee fo wpfereTeqehyaAa senda adaqfeee । afte: | 
afer wa ff wd afm am ತಗ್ಗು: fe rg ೫ fore | 
‘reread fra yas fear ೫ Ad wean’ sho ಗ AER | 
‘Ram ಯ ಊಟ ಪಟ ಟು ಪಟು ಟಟ ಓಟ 
ಇ ಕ eR । ere dg fed foe dae Teva afd’ ಕಣ್‌ 
eum | "ಇ ಇತ frome wf fee | ಇರಿ. ೫1 em ಇಇಗೌ 
wma, da sean ಇಕಾ? 'ಇಸಾಣಗ್ಗಡಗಿಇಗಗ, ಕ್ಮ AAA ಕಗ್ನ 'ತಲ' 
gfe date: roman ayer TRAST | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಲಕ್ಷಣಸಮುದಾಯವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣಲಕ್ಷಣವೆನ್ನಲು ಕೈಮುತ್ಯನ್ಯಾಯ 475 
"ನಿನ್ನ ಹೊರತು ಏನನ್ನೂ ಮಾಡಲಾಗದು' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಏನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಂದರೆ ಜೀವನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಹರಿಯ 
ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಜೀವರಿಗೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಮುಕ್ತಿ ಯಾಗಿದ್ದುಕಂಡಿಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲವು 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮಾತುಗಳು. 


ಎಂಟು ಗುಣಗಳು ಆಕಾಂಕ್ಸಾಪೂರಕಗಳಾಗಿವೆ. ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಗಳೂ 
ಆಗಿವೆ, ಇದರಿಂದ ಮೂರನೆಯ ಪರಿಹಾರ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಅರ್ಥವೆ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾತುಗಳ ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಮೂರು ಪರಿಹಾರಗಳು ಭಾಷ್ಯ 
ಸಮೃತವಾಗಿವೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಇದೆ. ಇಲ್ಲವೆಂಬ 
ಸಂಶಯಬೇಡ. ` 


ಆಕ್ಷೇಪ - ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯನಿರ್ಧಾರಣೆಗೆ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ ಸಾಕು. ಒಂದರಿಂದಲೇ 
ಇಷ್ಟವು ನೆರವೇರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಅನಾವಶ್ಯಕ, ಪ್ರಕೃತ ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪ- 
ನಿರ್ಧಾರವಾಗಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿರಿ, ಎಂಟೆಂಟು 
ಲಕ್ಷಣಗಳೇಕೆ? 


ಸಮಾಧಾನ - ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವಂತೂ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನೀವೂ. 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದೀರಿ ನಾವೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನದ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ಎಂಟು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ. ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನ ಮೂರು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ. 
'ಒಂದೇ ಲಕ್ಷಣ ಸಾಕೆನ್ನುವ ನೀವು ಮೂರು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುವ ಸಾಹಸ ಏಕೆ ಮಾಡಿದಿರಿ? 
ಪರದೋಷವನ್ನು ಕಣ್ಣರಳಿಸಿ ನೋಡುತ್ತೀರಿ. ನಿಮ್ಮ ದೋಷಗಳಲ್ಲಿ ಕುರುಡಾಗಿದ್ದೀರಿ. 


ಲಕ್ಷಣಸಮುದಾಯವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣಲಕ್ಷಣವೆನ್ನಲು ಕೈಮುತ್ಕನ್ಯಾಯ 


ESTATE - 
ws fur ಶ್ಟಸಿಸೆ!ತ್ತಗ mae 7೪7 gaa ಗಸ | 
<ghfrark afi ಇ ಇಗಾಗಿಜತು ಇ ತತ ಕಾಣೆಗೆಳಿಗಿಗತ್ನ | 
(ತಾ-₹-2೮೬-೩) 
ಅನುವಾದ - "ಯಾವ ಸಮರ್ಥನಾದ ಒಬ್ಬನೇ ವಿಷ್ಣುವು ಪ್ರಕೃತಿ, ಪುರುಷ, ಕಾಲಗಳಿಗೆ 
ಆಧಾರನಾಗಿ; ಭೂಮಿಯನ್ನು, ಆಕಾಶವನ್ನು, ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತಲೋಕಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದಾನೋ ' 


ಅವನೇ ಗುಣ-ಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು' ಎಂದು ಖುಗ್ದೇದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
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ಮತ್ತು ವಾಸುದೇವ, ಸಂಕರ್ಷಣ, ಅನಿರುದ್ಧ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕುರೂಪಗಳಿಂದ 
ವಸು, ರುದ್ರ, ಆದಿತ್ಯ, ಪ್ರಜಾಪತಿಗಳೆಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಉತ್ತಮರಾದ ತೊಂಬತ್ತು ದೇವತೆಗಳನ್ನು 


ಚಕ್ರದಂತೆ ತಿರುಗಿಸುತ್ತಿರುವನೋ ಅವನೇ ಶ್ರುತ್ಮುಕ್ತನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು - ಹೀಗೆ ಯಗ್ಬೇದವು 
ಹೇಳಿದೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ - ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಕರ್ತೃತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಒಂದೊಂದೂ 
ಸಹ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವಾಗ ಲಕ್ಷಣದ 
ಸಮುದಾಯವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣ ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹೇಳಬೇಕೇನು? ಎಂಬ ಕೈಮುತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಯಃ - ಯಾವ ವಿಷ್ಣುವು, ಏಕಃ ಉ - ಒಬ್ಬನೇ, ತ್ರಿಧಾತುಃ - ಪ್ರಕೃತಿ, 
ಪುರುಷ, ಕಾಲಗಳಿಗೆ ಆಧಾರನಾಗಿ, ಪೃಥಿವೀಂ - ಭೂಮಿಯನ್ನು, ಉತ 
= ಮತ್ತು, ದ್ಯಾವಾ ಇ ಆಕಾಶವನ್ನು , ವಿಶ್ವಾ ಭುವನಾನಿ - ಸಮಸ್ತ 
ಲೋಕಗಳನ್ನು, ದಾಧಾರ - ಬೃಹಚ್ಛರೀರದಿಂದ ಧರಿಸಿರುವನೋ, 
ಅವನೇ ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು. 
ಮತ್ತು ನಾಮಭಿಃ - ಸ್ವರೂಪಭೇದಶೂನ್ಯವಾದ, ಚತುರ್ಭಿಃ ಎ 
ವಾಸುದೇವ, ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ, ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು 
ರೂಪಗಳಿಂದ, ನವತಿಂ - ತೊಂಬತ್ತು ಮಂದಿ, ವ್ಯತೀನ್‌ ಎ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು, ವೃತ್ತಂ - ತಿರುಗುತ್ತಿರುವ, ಚಕ್ರಂ ನ - ಚಕ್ರದಂತೆ, 
ಅವೀವಿಪತ್‌ - ತಿರುಗಿಸುತ್ತಾನೋ, (ಅವನೇ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹನು). 


ತೊಂಬತ್ತು ಮಂದಿ ದೇವತೆಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಕೈಗೊಂಬೆಗಳು 
air - 


"ಸಳಾಗಗೌತತಾರ್ಗೇಡ vanaf feasts, fog ada?’ sea 
Rafiederee fee fae - ಇ ಕಗ್ಗ || ಇ ಇತ 7೫ 
gpg: frit ಇಗ adams ಇ oer: 1 ee Arad ಇ 
Medetnfa yf - sgh 1 Ws qed ಇತ್ತಗಿ!: 
argentina: Sena: ae afi Arana Yard: 
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qa wf odadad ಸಲೆ; | ತಿಣೆ! ae ಇತ್ತಾಗ ತಾ! ಇತಾಸಗರ್ಗಿನ 7 
WaT: ೫ಗನಾತ ಕೌ ನಗ; | 


ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ಕರ್ತೃತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೂ ಸಹ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಧರ್ಮಗಳೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಾದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಧರ್ಮಗಳೇ ಆಗಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹೇಳಬೇಕೇನು? ಎಂಬ ಕೈಮುತ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಮೊದಲು ಸ್ಥಿತಿಕರ್ತೃತ್ವವು 
ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುನಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ ಎಂದು “ಯ ಉ ತ್ರಿಧಾತು'' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ 
ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ""ಯಾರೊಬ್ಬನೇ ಪ್ರಕೃತಿ, ಪುರುಷ, ಕಾಲಗಳಿಗೆ ಆಧಾರನಾಗಿದ್ದು ಮತ್ತು 
ಪೃಥಿವಿ, ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದಾನೋ'' ಎಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯ 
ಅರ್ಥ. ಅದರಂತೆ ನಿಯಮನವೂ ಸಹ ಅವನಿಂದಲೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
"ಚತುರ್ಭಿಃ ಸಾಕಂ'' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ವಿಶಾಲಶರೀರನಾದ 
ಮೂಲರೂಪದ ವಾಸುದೇವಾದಿ ನಾಲ್ಕು ನಾಮಮಾತ್ರದಿಂದ ಅಂದರೆ ಸ್ವರೂಪತಃ 
ಭೇದವಿಲ್ಲದ ರೂಪಗಳಿಂದ ತೊಂಬತ್ತು ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳ ವಿಶೇಷಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಚಕ್ರದಂತೆ ತಿರುಗಿಸುತ್ತಾನೋ' ಎಂದು ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ. ಆ ತೊಂಬತ್ತು ಮಂದಿ 
ದೇವತೆಗಳು ಯಾರೆಂದರೆ, ಎಂಟು ವಸುಗಳು, ಹನ್ನೊಂದು ರುದ್ರರು, ಹನ್ನೊಂದು 
ಆದಿತ್ಯರು (ವಿಷ್ಣುನಾಮಕ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹನ್ನೊಂದು ಮಂದಿಯನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು), 
ಹತ್ತು ಪ್ರಜಾಪತಿಗಳು, ಐವತ್ತು ಮರುತ್ತುಗಳು (ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಲವತ್ತೊಂಬತ್ತು ಮರುದ್‌ 
ದೇವತೆಗಳು, ಮುಖ್ಯವಾಯುವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿದಾಗ ಐವತ್ತು ಮರುತ್ತಗಳೆಂದು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ) 
ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. | 


ಪ್ರತ್ಯೇಕಶ್ರುತಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಕ್ಕೆ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? 
urdu: - ಗೌತಾಾಗಗಗರ್ಗಿಸತಪ್ಪಾಸಾರ್ಗಗಗಗೆರ್ಗ - ಕಕಾಗೆಗ।। 
ಎ ಎಂ [ಬ್ಯ ಕಯ ಬೂಟು | 


ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೇ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಣೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವು ಗೊತ್ತಾಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
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“ಸಷಾ.ದಿ'' ಎಂಬ ವಾಕ ಹೊರಟಿದೆ. "“ವಿಷ್ಣೆ ಕನಿಷಮ್‌'' ಎಂಬಲಿ 
ಬ ಶೆ ಲ ಗು 4 

'ಜೀವಾಪಬಾಧಕಮ್‌' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥವನ್ನು 

ವಿವರಿಸಬೇಕು. 


ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ada; - fa ure, aa 1ಡಿ 
ಬಸು 4 ಟು ಸ wefan fog ae? 
ಟು 1 ಟ್ಟಬಳೆ ee ಬಿ. | ae ಟು ಟ! 
yest TTT a ad | ees ₹0 Ce ee ಗಿ 
yaar gf 374: | gaffe ।। ವಾಕಿ ಇಕಾ ಕಾಷಗಿಗಣ್‌ಗ: 
am uae ಯೂ  !. ಟೂ ಟು ಟೆ ಬು ಟಟ 
ಇಕ್ಷಕ3ಗರಗತ3ಗಗಗ/ ಕೌ 5೫ aad ಗಿಢಾರ್ಗ್‌ಸಕತ್ಸ Ayer 
ಕಾಫ ಸಗ್ಗಕ್ನ | 

ಸ್ಕಾಂದಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ "ಪರೋ ಮಾತ್ರಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳಲಿರುವ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಈ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು 
ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು "“ಕಿಮು'' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಸರ್ವಮ್‌' 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಅನೇಕ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಥವಾ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ "ಯತೋ ವಾ 
ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ “ಸೃಷ್ಟ್ಸದಿ ಅಷ್ಟಕ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ""ಏಕ ಏವ'' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಧಾರಣ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ ಎಂಬಂಶವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ""ತದೇಕನಿಷ್ಠತ್ತೇ'' ಎಂಬ ಅಂಶ ಹೊರಟಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಸ್ಯಾಂದಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ  ಅಷ್ಟಕವು. ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಇದೆ ಎಂಬಂಶವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳಲಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
""ಶ್ರುತಿಮ್‌'' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ "ಯತೋ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ 
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ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ನಾಲ್ಕು ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಲಕ್ಷಣಯಾ ಎಂಟು 
ವ ರಗಳನ್ನು ER: ಇದರಿಂದಲೇ "ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅಂಶವು 

ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಹಿಂದೆ ಸ ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕದ ಅಂತಿಮವಾದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು 


ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
66 ಯ ಉ'' ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥ 


ಯು ಇ ಓಟು ಟಟ ಭು. Weed ಇ 21 - we 
wafa 1 ಓಕೆ ಪಟ gfe ಯಬ ಮಟ ಜಯ 
fey: | ಶಾಸ. ಕಾಸ fo? sf ಕಗ್ಗ ಕಡಿ ೫೫: | 
ಕಾಗಿ 11 "ಕಥೆ serach want’ ₹೫ ೫೫: | 

"ಯ ಉ ತ್ರಿಧಾತು' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಉ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಏಕಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಏಕ ಏವ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ರಕೃತಿ' ಇತ್ಯಾದಿಶಬ್ದವು "ಶ್ರಿಧಾತು' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಇದು 
ವಿಷ್ಣುಸೂಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವ" ಯತ್‌ಶಬ್ದವನ್ನು ವಿಷ್ಣುಪರವಾಗಿ 
ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ಯತ್‌ಶಬ್ಧಕ್ತೆ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಬರುವ "ತದಸ್ಯ ಪ್ರಿಯಮ್‌' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮದುದ್ರಾದಿ ಎಲ್ಲ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ವಿಷ್ಣುವು ನಿಯಮನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ 
ನಿಯಮನವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು "ತದೇಕಕರ್ತೃಕಂ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಬ ಸದು ಪಜ ಟ್ಟ ಗಿ | 

ce serene: fame ಕೌ! 1 forrest ಇಸಿ 
qa: aya’ fo affine ₹೫ | 
wkdakfa 1 fra chad 70೫ ಕಣಾಗಗಿಸಳಗಗಿ!ಗಿ ಕಡಿ 
ನರ್ಸ್‌ | 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 


480 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದಎರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
"“ಚತುರ್ಭಿರ್ನಾಮಭಿಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು "ನಾಮಮಾತ್ರೈಃ' ಎಂಬ 
ಅಂಶದಿಂದ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ವ್ಯತೀನ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ವಿಶೇಷೇಣಾಧಿಕಾನ್‌' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಂಶವು "ವಿಶೇಷೇಣಾಧಿಕತ್ವೇನ ವ್ಯತಯೋ ದೇವತಾಃ 
ಸ್ಮೃತಾಃ: ಎಂಬ ಕರ್ಮನಿರ್ಣಯದ ವಾಕ್ಯವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಚಕ್ರಂ ನ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 
"ನ'ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಇವ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅವೀವಿಪತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ "ವಿಪ ಪರಿವರ್ತನೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಣಿಜಂತವಾದ 
ಲುಜ್‌ ಲಕಾರದ ರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಪರ್ಯವರ್ತಯತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ “ಇತಿ 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಸಂಗತಿಃ ಎಂದು ಅನ್ವಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಪರ್ಯವರ್ತಯತ್‌'. 
ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ವ್ಯತೀನ್‌ ಅವೀವಿಪತ್‌' ಎಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ 
“ಅವೀವಿಪತ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಪರ್ಯವರ್ತಯತ್‌' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ವಿಪ ಪರಿವರ್ತನೇ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವು ದೊರೆಯು- 
ತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಏಕಾದಶಾದಿತ್ಯರು ಐವತ್ತು ಮರುತ್ತುಗಳು ಹೇಗೆ? 


ada: - ‘Aah Tae Tort: MTT’ ತಳ) ಇತ] 
anfeen fram ಓಟು ಯ area ಟು | 


‘fee aed <afafaen ಈ ಕ್ಷ ೫೫: | 
waa AAA ಇ MAAS ಇ ಕಕತ || 
ತಡ! ಇಳಾಗರಾಧರ್ಗಣಗೆ | aed wafer! ಕಾಗ ತ್ಯಾಗ ಇ ToT 
san ಕಾಗ - 3೫೪೧8 anf ಇರಿ ಗಿಸ್ಪಕಾಗ್ಗಗಿಸಾಗಗೆ 
Remar wernt she । ಸಾಗಿ ॥। 
‘Walaa Fea ೫೫ ಕಗಗ ಕಗ ೫೫: | WAT 
gant ಗೌಸಾರಗಗಗ: | gerade A, | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಲಕ್ಷಣಸಮುದಾಯವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣಲಕ್ಷಣವೆನ್ನಲು ಕೈಮುತ್ಯನ್ಯಾಯ 481 
"ಯಾನ್ಯೇತಾನಿ ದೇವಜಾತಾನಿ ಗಣಶಃ ಆಖ್ಯಾಯಂತೇ' (ಕಾಣ್ವಶ್ರುತಿ) 
"ವಸವೋ ರುದ್ರಾ ಆದಿತ್ಯಾ ವಿಶ್ವೇದೇವಾ ಮರುತಃ' (ತಾ. ನಿ.) 
"ಆದಿತ್ಯಾ ವಸವೋ ರುದ್ರಾ: ತ್ರಿವಿಧಾ ಹಿ ಸುರಾ ಯತಃ । 
ಮರುತಶ್ಲೆವ ವಿಶ್ವೇಚ ಸಾಧ್ಯಾಶ್ಮೆವ ಚ ತದ್ಗತಾಃ॥'' (ಸಪ್ತಮಸ್ಕಂಧ ತಾತ್ಪರ್ಯ) 
ದೇವತೆಗಳು ವಸು, ರುದ್ರ, ಆದಿತ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು 
ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಭಾಗವನ್ನು ಪಡೆಯುವವರು. ಮರುತ್ತುಗಳು ವಿಶ್ವೇದೇವತೆಗಳು ಮತ್ತು 
ಸಾಧ್ಯರು ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಧಾನರಾದುದರಿಂದ ಇವರನ್ನು ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲೇ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಹೀಗೆ ತ್ರಿಭಿಃ ಎಂಬ ಭಾಗವತದ ಶಬ್ದದಿಂದ ಈ ಗಣದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

“ನವಚಯಂ ನವತಿಮ್‌' (ಯಗ್ಭಾಷ್ಯ) ಎಂಬ ಮಂತ್ರಭಾಗದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ "ಅಷ್ಟೌ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಕದಿಂದ'' -- ಗಣಶಃ ಹೇಳಿದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
"ಆದಿತ್ಯರು ಹನ್ನೆರಡು ಮಂದಿ ಆಗಿದ್ದರೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಷರಾದ, ಅವನಿಂದ 
ನಿಯಮ್ಯರಾದ ಹನ್ನೊಂದು ಮಂದಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು' ಎಂಬುದಕ್ಕಾಗಿ 
""ಏಕಾದಶಾದಿತ್ಯಾಃ'' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮರುತ್ತುಗಳು ನಲವತ್ತೊಂಬತ್ತುಮಂದಿ 
ಆಗಿದ್ದರೂ ಮುಖ್ಯವಾಯುವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ೫೦ ಮಂದಿ ಎಂಬುದಕ್ಕಾಗಿ 
"ಪಂಚಾಶನ್ನರುತಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮುಖ್ಯವಾಯುವೇ ಚತುರ್ಮುಖ- 
ರಾದುದರಿಂದ ಚತುರ್ಮುಖರೂ ಕೂಡ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ನಿಯಮ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬ 
ಅಂಶವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತೊಂಬತ್ತು ಮಂದಿ ದೇವತೆಗಳ ವಿವರ 


ಸಸಸಗಿಗತ ಕಗ್ಗ ಸಾಕೆ ಗೌರಾ: | 
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482  ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
pare ant Arteta ಇ | 
ತಗ 2 wafer: eof: | 
sma ಓಟು MAT ON ಬಟ 
yee A aah’ Aa sree, 
wear,  aferitafageafemteTameai ಇ 
ನತ ಇತ್ತ eT ಕತ RAAT 7೯71 | 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಈ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - ಅನಂತ, .ಗರುಡ, ವಾಯು, 
ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮದೇವರು ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕುಮಂದಿ ಹೆಸರಾಂತದೇವತೆಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಕೂಡಿಕೊಂಡ ತೊಂಬತ್ತು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ವಿಷ್ಣುವು ಚಕ್ರದಂತೆ ತಿರುಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಆ 
ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದನ್ನು "ಆದಿತ್ಯಾ ವಸವೋ ರುದ್ರಾ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ಲೋಕವು ಸಷಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದಿತ್ಯಾ ವಸವೋ ರುದ್ರಾ ಮರುತಶ್ಚಾಶಿನಾವಪಿ । 
ಬೃಹಸತಿಶ್ಚಕಾಮಶ್ಚಮನುರ್ದಕ್ಟೋ ವಿನಾಯಕಃ । 
ಭೃ ಗುಶ್ತೆವಾನಿರುದ್ದಶ್ವಧರ್ಮೋ ನಿರ್ಯತಿರೇವ ಚ । 
ಕುಬೇರಸಹಿತಾ ದೇವಾ ನವತಿಃ ಸಂಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾಃ। 
ಅನಂತೋ ಗರುಡೋ ವಾಯುಶ್ನತ್ನಾರೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹ ॥' 
ಹನ್ನೊಂದು ಮಂದಿ ಆದಿತ್ಯರು, ಅಷ್ಟವಸುಗಳು, ಏಕಾದಶರುದ್ರರು, ಜೊತೆಯಾಗಿ 
ಅಶ್ವಿನೀದೇವತೆಗಳು, ಬೃಹಸ್ಪತಿ, ಕಾಮ, ಮನು, ದಕ್ಷ, ವಿನಾಯಕ, ಭೃಗು, ಅನಿರುದ್ಧ, 
ಧರ್ಮ, ನಿರ್ಯತಿ, ಕುಬೇರ ಹೀಗೆ ತೊಂಬತ್ತುಮಂದಿ ದೇವತೆಗಳು ಇವರೊಂದಿಗೆ 
ಅನಂತ, ಗರುಡ, ವಾಯು, ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹದೇವರು ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕುಮಂದಿಯನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಒಟ್ಟು ತೊಂಬತ್ತನಾಲ್ಕುಮಂದಿ ದೇವತೆಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ 
ನಿಯಮ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಶ್ಚಿನೀದೇವತೆಗಳು ಇಬ್ಬರು ಆಗಿದ್ದರೂ ಸದಾ ಜೊತೆಯಾಗಿಯೇ 


ಇರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ವಿವಕ್ಷೆಮಾಡಿ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಲಕ್ಷಣಸಮುದಾಯವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣಲಕ್ಷಣವೆನ್ನಲು ಕೈಮುತ್ಯನ್ಯಾಯ 
ವಿಶೇಷವಿಚಾರ- ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ'ಪಂಚಾಶನ್‌ಮರುತಃ' ಐವತ್ತುಮರುದ್ದೇವತೆಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ನಲ್ವತ್ತೊಂಬತ್ತು ಮರುದ್ವೇವತೆಗಳಿರಬೇಕಾದರೆ ಐವತ್ತೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರು? ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದೇವರನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಐವತ್ತೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಂತೆ ದ್ವಾದಶ ಆದಿತ್ಯರು ಪ್ರಸಿದ್ಧರು. ಆದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಏಕಾದಶಾದಿತ್ಯರೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರಲ್ಲ) ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ 
ನಿಯಮ್ಯರಾದ ಏಕಾದಶಾದಿತ್ಯರನ್ನಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಗ pf) ಣಿ. ಶೆ ಶೆ ೦ 


ಆದಿತ್ಯರು ಗ 0 
ವಸುಗಳು | ೮ 
ಮರುತ್‌ದೇವತೆಗಳು ಎ ೪೯ 
ಅಶ್ವಿನಿದೇವತೆಗಳು = ೨ 
ಬ್ರಹಸ್ಪತಿ ಆ 
ಕಾಮ = ೧ 
ಮನು ಷ್ಟ ೧ 
ದಕ್ಷ - ೧ 
ಗಣಪತಿ 1 ೧ 
ಭೃಗು = ೧ 
ಅನಿರುದ್ಧ § ೧ 
ಧರ್ಮ ವ ೧ 
ನಿರ್ಯತಿ ಈ ೧ 
ಕುಬೇರ ದ ೧ 
ಒಟು ಷ್‌ ೯0 


ಟಿ 


ಅನಂತ, ಗರುಡ, ವಾಯು, ಬ್ರಹ್ಮರನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ೯೪ ಆಗುತ್ತಾರೆ. 
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484 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಪರಿಹಾರ 


HERSTATTY - 
"ಇಸ ಸಗಳ ಗಾಗ gua ಸ a ಇಗ್ಗೌಕಾಸಾಜ್ವರಗ್ಗೌತ | 
ತ a ಈಗ] aA ಇ 7೫] Qa AA: TATA | 
“ಈ ಇ; fon wefan ೫1 freer ena aa gaenfa faa’ 
ಕಗ ಇ || ಇ || 
11 sf ಾಾಗೌಷಾಗಣ್ನಾ | ಇ 1 


“ಎಲೈ ವಿಷ್ಣುವೇ! ನೀನು ಅಳತೆಗೆ ಸಿಗುವವನಲ್ಲ. ನೀನು ದೇಹದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವಿ. ನಿನ್ನಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಮುಕ್ತರಾಗಲಿ, ಅಮುಕ್ತರಾಗಲಿ ಹೊಂದಲಾರರು. 
ಕ್ರೀಡಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಸ್ವಾಮಿಯೇ! ನಿನ್ನ ಈ ಅಗಾಧಮಹಿಮೆಯ ಕೊನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯ 
ತನಕ ಹುಟ್ಟಿದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು, ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟುವ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಾಗಲೀ ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ, ಈಗಲೂ 
ಹೊಂದಿಲ್ಲಮುಂದೆಯೂ ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ'' ಹೀಗೆ ಯಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


"ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೆ ತಂದೆಯಂತೆ ಜನಕನಾ ಗಿದ್ದಾನೋ, ಧಾರಕನೂ, ಪೋಷಕನೂ 
ಆಗಿದ್ದಾನೋ, ಅವನು ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವುದನ್ನೆಲ್ಲಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ' ಎಂದು. 


ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಶಿ ಆ 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ - ಈ ಪ್ರತ್ಯೇಕಲಕ್ಷಣಗಳು ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿರುತ್ತವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆದರೂ 
ನೇರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ಕಾದಿ 'ದೋಷಗಳನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿಷ್ಣೋ - ಎಲೈ ವಿಷ್ಣುವೇ!, ತಂ - ನೀನು, ಮಾತ್ರಯಾ - ಅಳತೆಯಿಂದ, 


ಮೀರಿದ್ದಿ; ತನ್ಹಾ- ನಿನ್ನ ದೇಹದಿಂದ, ವೃಧಾನ - ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಪರಿಹಾರ 485 
ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದಿ; ತೇ - ನಿನ್ನ, ಮಹಿತ್ವಂ - ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಮಹಿಮೆಯನ್ನು, 
ಅನು - ಮುಕ್ತರೇ ಆಗಲಿ, ಅಮುಕ್ತರೇ ಆಗಲಿ, ನ ಅಶ್ನುವಂತಿ - 
ಅನುಭವಿಸಲಾರರು. ಹೇ ದೇವ ಇ ಕ್ರೀಡಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ಟನಾದ 
ಸಾ ಿಮಿಯೇ! ತೇ ನಿನ್ನ , ಮಹಿಮ್ನಃ - ಸೃಷ್ಟಾ ತದಿ-ಕರ್ತೃತ್ವಮಹಿಮೆಯ, 
ಪರಂ ಅಂತಂ ೦ ಕೊನೆಯನ್ನು, ಜಾತಃ - ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಹುಟ್ಟಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಜೀವರಾಶಿಗಳು, ಜಾಯಮಾನಃ - ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟುವ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ 
ಜೀವರಾಶಿಗಳು, ನ ಆಪ - ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ, ಹೊಂದಿಲ್ಲ, ಮುಂದೆಯೂ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಕಾರಮೂಲಕವಾಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಹೊರತು ತಂದೆಯಂತೆ ನಿಮಿತಕಾರಣವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಯಃ - ಯಾವ 
ಪುರುಷಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು, ನಃ - ನಮಗೆ, ಪಿತಾ - 
ತಂದೆಯು, ಜನಿತಾ - ಉತ್ಪಾದಕನೂ, ಯಃ - ಯಾರು, ವಿಧಾತಾ - 
ಧಾರಕನು, ವಿಶ್ವಾ ಭುವನಾನಿ - ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳೇ ಧಾಮಾನಿ - 
ಮನೆಯಾಗಿ ಉಳ್ಳವನೋ, ವೇದ - ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ ತಿಳಿದವನೂ, 
ಇತ್ಯಾದಿ ಚ - ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಖಗ್ವೇದದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ, 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಟಕರ್ತೃತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೇ ಬರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಲ ಜಳಕ 00 


|| ಭಾಷ್ಯದೀಪಿಕಾನುಸಾರಿಯಾದ ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣವು 
ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು || 


ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮಹಿಮೆ ಹೊಂದಲು ತ್ರಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಟು ಯಯ ಇ 

ಗಾಗ: ಕರಗಳು sree ಸರಗ - WAM ue 
ಇಾಸ್ನಾಣೆಇಗಗ್ಗಡಿತಾ wi fA: wdseritsohfiaead, 8 ತಾತ್ನಗಾಗಗಾಗ್ಗಾಗತ 
ಹಾಂಗ ಸ ಇಗ್ರತಾಗಿನಾಳೆ: | adam eadtaraaterenih:, [ರತ ತಗ 
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486 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

- ಗ || ಕ ಗೌರಾಗಿ ೫೫ ಡೌ af mad ಹೆಣ wma am 
erat au wefan acrid: | weer ಇ eon ಇ Area 
fg famafa gen ahaa ಇಟು ಟು ಜಟ ಮು a eg 
fm fog afm ತಾತ: । waif gana a mara ಇ Mead; | 
ತ50ಾಗ್ವಗೌತ್ಮತಗೌಗ್ರಕಳಗಗಗಾಗತ್ಸ fea eye we a ತೇಂ 
gia ಇಸಾಗಿರಗಗಿ Ruan 11 

11 ₹0 sawed ಕಗಣಗೌಗಾಣಗೆ AeA ॥|ಇ|| 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಬೇರೆ ಯಾರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
"ಪರೋ ಮಾತ್ರಯಾ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಎಲೈ ವಿಷ್ಣುವೇ। ನೀನು ಕೇವಲ 
ನಿನ್ನ ಮೂರ್ತಿಯಿಂದಲೇ ನೀನು ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಾಗಿದ್ದಿ. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು 
ಮೀರಿದ್ದಿ. ಹೀಗೆ ನೀನುಅಪರಿಮಿತನಾಗಿದ್ದರಿಂದಲೇ ನಿನ್ನ ಜಗತ್ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ಯಾರೂ ಹೊಂದಲು ಅಥವಾ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಅನ್ವಶ್ನುವಂತಿ' 
ಎಂದು ಕೇವಲ ವರ್ತಮಾನಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್‌ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿನಗಿಂತ ಸರ್ವೋತ್ತಮರು ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಇರಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲು "ನ ತೇ ವಿಷ್ಣೋ' ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
“ಎಲೈ ವಿಷ್ಣುದೇವನೇ | ನಿನ್ನ ಮಹಿಮೆಯ ಕೊನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ; ಹಿಂದೆ ಯಾರೂ ಹೊಂದಿಲ್ಲ; ಮುಂದೆಯೂ ಸಹ 
ಹೊಂದುವವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ'' ಎಂದು ಈ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ. 


ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಕಾರರೂಪದಿಂದಲೇ (ಉಪಾದಾನರೂಪದಿಂದ) 
ಹೇಳಬಾರದು. ಹೊರತಾಗಿ ಮಗನಿಗೆ ತಂದೆಯು ಹೇಗೆ ಕಾರಣನೋ ಅದರಂತೆ 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದು "ಯೋ ನಃ ಪಿತಾ'' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ನಃ' 


ಕ ಸಕಲಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ . ದತ್ತ ಪುತ್ರನಿಗೆ ತಂದೆಯಿರುವಂತೆ ವಿಷ್ಣುವು ತಂದೆಯಾಗಿಲ್ಲ. ಹೊರತು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ವಾಸ ಣ್ಯ ರ ಆತ ಇಡುತ ನ ರ್ರ್‌ 


" ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಪರಿಹಾರ 487 
ಜನಕನಂತೆ ಉತ್ಪಾದಕನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅವನು ಸಕಲ ಲೋಕಗಳಲಿರುವ 
ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಾದಿ ದೋಷಶೂನ್ಯವಾದ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಠಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲಕ್ಷಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ 
ಸಹ ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವರು ಎಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮರಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕರ್ತವ್ಯವೇ ಆಗಿದೆಯೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


"ಪರೋ ಮಾತ್ರಯಾ' ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 


uaa: - ward ॥। Werder sen 
gad; | foe Say’ eyed ೫೫7೯7೫ - ಕಿ fen ಕಟ ॥ 
"ಸಾಗ qa’ eed: eth | ಇಗಷಗ' era AR: 
ಗಗ)? ಕಾಳೆ; | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ""ಏತಾನ್ಯಪಿ'' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ "ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತೃತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ಎಂಟು 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ""ಪರೋ ಮಾತ್ರಯಾ'' ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ "ವಿಷ್ಣೋ ದೇವ ತ್ವಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಷ್ಣುಶಬ್ದದ 
ಶ್ರವಣವಿರುವುದರಿಂದ "ಹೇ ವಿಷ್ಣೋ'' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಸ್ವಮೂರ್ತ್ಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿಶಬ್ದದಿಂದ "ತನ್ಹಾ ವೃಧಾನ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಮಾತ್ರಯಾ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಮಿತಿ ಅಥವಾ ಪರಿಮಿತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. 


"ಯೋ ನಃ ಪಿತಾ' ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥ 


ord, - FH ಶಿಕ್ಷಣ ಫಿ ಗತ. 3೫ ಳಿ | a 
ಕ frofeorAandaT - ೫೪0 ₹೪ UNTER 7೫55ರ - 
afro 21... ಟುಟ ಟಟ 
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488 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ ೬ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


wad aanssd - aa Msn seated ಕಾಳೆ; | 
yr - af usm = sim ‘wh A’ ಇಡಿ 
a ಯೂ ead: | frame ಟುಟ | 


ಮಂತ್ರದ ಪೂರ್ವಪಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಂಶವು ಹೇತುಗರ್ಭ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು 
""ಅತಃ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಷ್ನಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಆಪ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವನ್ನು "ಜಾಯಮಾನಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
"ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ "'ಜಾಯಮಾನಃ ಮತ್ತು ಜಾತಃ' 
ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಕಾಲಕ್ಕೆ ಉಪಲಕ್ಚಣಯಾ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು "ಜನಿಷ್ಠಮಾಣಃ' 
ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ಯೋ ನಃ ಪಿತಾ' ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ "ನಮ್ಮನ್ನೂ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವಿಷ್ಣುವು ಜನಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ 
ನಃ ಎಂಬ ಪದವು "ತ್ಯದಾದೀನಿ ಸರ್ವೈರ್ನಿತ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣದ ನಿಯಮದಂತೆ 
ಏಕಶೇಷಸಮಾಸರೂಪವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ “ಸರ್ವೇ ಚ ವಯಂ ಚ 
ವಯಂ ತೇಷಾಂ ನಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಯತೋ ವಾ 
ಇಮಾನಿ' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳನ್ನೇ "ಯೋ ನಃ ಪಿತಾ' ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುವುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ "ನ ದತ್ತ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಜನಿತಾ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜನಯಿತಾ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ಅಂದರೆ "ಜನಿತಾ ಮಂತ್ರೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಂತೆ ಜನಕ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ವಿಧಾತಾ' ಎಂಬ "ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಧಾರಣೆಯನ್ನು, ಪೋಷಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವವನು' ಎಂದು ಅರ್ಥ. ” 


ಅಧಿಕರಣದ ಉಪಸಂಹಾರ" 


ada; - ಸ. ಇ ‘sf ward sere’ ಇಸ ತ ಕರಗಿ] 
enfermedad sae: ೯೫ ಸಾಸಗಿಸಾರಗತಾಕ qth 
(am ಇರ್ಗಾಗೌಿತಾತ್‌ ಇ: ಕ ಇ of: ವಕ: | | 

a afer fregfifrerea gfe fad ।। GAA) 
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ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಪರಿಹಾರ 489 


aad ಪಲ್ಟಿ ಯಜು ಮು ಬು. .ಟ - se sa 
sagged  ತಿಗೌಗಾಗಾಸಾಇರ್ಗಗಳೆಗಿ: | ತಾಗ 
ಯು ಟಟ. ಇ ಟ್ರ ಜಟ. ಟಟ ೭  ! 
wae AAS | ಇ ಇ ಸತ್ಯ wart free’ 
ಯು ಯು ಹುಟು ಬೂ - fea ಬಬ we 1 
ahaa ae ಕಣಕ; | ತಗ: ಇರಾ? ಗಿರ್ಗಾಕಗೌಗರಾಗತ್‌ 
ತಾಗಗರತ afraid: || 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 'ನ ಚ ಜೀವ ಏವಾಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ಯತೋ ವಾ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜನಾದಿಕಾರಣತ್ವವನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬ 
ಅಂಶದೊಡನೆ ಈ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುತ್ತಾ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹಿಂದು ಮುಂದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡುತ್ತಾ "ಅತ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವ ನಿರ್ಣಯರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ""ಅತಿವ್ಯಾಪ್ಛಾದಿಶೂನ್ಯ'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ಏವಕಾರವನ್ನು 
ಬಳಸಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ಕಾದಿ 
ದೋಷಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಪದದಿಂದ 
"ಅಸಂಭವ'ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಈ ""ಅಸಂಭವರೂಪದೋಷ ಇಲ್ಲ'' ಎಂಬುದನ್ನು 
"ಯತೋ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಿಗುವ ತಾತರ್ಯಾರ್ಥದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಲಕ್ಷ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯ 
ಶಂಕೆಯೇ ಬರಲಾರದು. "ನ ಚ ಜೀವ ಏವ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಏವ' 
ಎಂಬ ಅವಧಾರಣಾರ್ಥವು ಅಧ್ಯಾಹೃತವಾದ ವಿಷ್ಣುಪದದಿಂದ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ "ವಿಷ್ಣುರೇವ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 'ನ 
ಜೀವಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜೀವಕಮಲಾಸನಾದಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ""ಹೀಗೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದಕ್ತೆ 
ವಿಷ್ಣುವೆಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಗಳು ಹೇಳಿದಂತೆ ಜೀವ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು 


ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನ (ಬ್ರಹ್ಮನ) ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹವು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಇದ್ದೇ 
ಜನ್ಮಾದಿಕರಣ (೧-೧-೨) 
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ಇರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ'' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 

ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 

ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ಜೀವನು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಯತೋ ವಾ 
ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ' (ಯಾವ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ಸಮಸ್ತ ಜೀವರು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೋ) ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಟೀಕೆಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯವರ್ಣನೆ 
deraefidaTed wf ಇಗ gl ಇನ | 
೫. afro stead fe: || 
ಟೀಕಾಗಾಂಭೀರ್ಯಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಂ ಮರ್ಶಂ ಮರ್ಶಂ ಪುರೋ ಮನಃ । 


ನೈತಿ ತದ್ದಿಸ್ತರಭಯಾತ್‌ ಕರೋತ್ಯಗ್ರೇಸರಂ ಮತಿಃ ॥ 


ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಗಾಂಭೀರ್ಯದ ಗರಿಮೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಮನಸ್ಸು ಅಲ್ಲೇ ನಿಂತು ಬಿಡುತ್ತಿದೆ. ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಗ್ರಂಥವು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಯದಿಂದ ನಾವು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಮುಂದೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 
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ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 


ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇ”ದತೀರ್ಥಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 
ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 


ದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


ಶಾಸಯೋನಿತಾಧಿಕರಣ 
ಅ ವಗ 


HERA - 11 raf 11 3 || 


ಅನುವಾದ - ಜಗತ್ಕಾರಣನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಖಗಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ 
ಪರಮಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. ಹೊರತು ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನು. 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಕಲಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌ 

| ಜಗತ್ಯಾರಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾದುದರಿಂದ, "ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಯೋನಿಃ ಯಸ್ಯ ತತ್‌ 

ಶಾಸ್ತಯೋನಿಃ, ಶಾಸ್ತಯೋನೇಃ ಭಾವಃ ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ತಮ್‌; ತಸ್ಮಾತ್‌ - ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಹಾತ್‌' ಎಂದು ವಿಗ್ರಹ. 
ಮೈ ಈ ಅ ವ ಆ ಈ ವ 
(ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ - ಯಗಾದಿಸಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಗಳು, ಯೋನಿಃ - ಜಗತ್ಕಾರಣನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ) 


॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 
kkk 
ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
[4) 
ಡ್‌ ಎವ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಜಗತ್ಕಾರಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಇರಾರಾಸಗಸತ್ನಾ - sgarritsed ಸ ತಾಸ: | 
11 serena 1 31 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 
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ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಜಗತ್ಕಾರಣರೆಂದು ಊಹಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಜಗತ್ಕಾರಣನನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ - ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು. ಈ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ರುದ್ರಾದಿ- 
ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಜಗತ್ಕಾರಣದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ 
ಹೊರಟಿದೆ. 


ಅನುಮಾನತಃ - ಆಗಮಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ, ಅನ್ಯೇ - 

ರುದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳು, ನ ಕಲ್ಪನೀಯಾಃ - ಜಗತ್ಕಾರಣರೆಂದು 

ಊಹಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, "ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌' - ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ- 

ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಗಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ. | 

urea — aad ಕ FAR | ATTA TERT 
(3, “Il, ತಿ-೪ಇ-4) 
‘safaas: yee’ senate | 
"ಯಾರು ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವರು ಮೋಕ್ಟಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪೂರ್ಣನಾದ, 

ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ, ಅಂತಃಪ್ರೇರಕನಾದ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರರು' ಹೀಗೆ ತೈತ್ರಿರೀಯ- 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತು" ಪುರುಷಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನುಉಪನಿಷದೈಕವೇದ್ಯ- 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ 

ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತೀಶಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 

ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವೇದವಿತ್‌ - ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದವನು, 

ಸಾಂಪರಾಯೇ ಎ ಮೋಕ್ಗಕ್ಯೋಸ್ಕರ, ಬೃಹಂತಂ - ಪೂರ್ಣನಾದ, 

ಸರ್ವಾನುಭೂಮ್‌ - ಸರ್ವಜ್ಞನನ್ನು, ಆತ್ಮಾನಂ - ಅಂತಃಪ್ರೇರಕನಾದ, 

ತಂ - ಆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, ನ ಮನುತೇ  ತಿಳಿಯಲಾರನು. ಮತ್ತು 

ಪುರುಷಃ - ಪುರುಷನೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಔಷಪನಿಷದಃ - ಕೇವಲ 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು, ಇತ್ಯಾದಿ - ಇವೇ ಮೊದಲಾದ, 

ಶ್ರುತಿಭ್ಯಶ್ಚ - ಶ್ರುತಿಗಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀವ 
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ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಸಂದೇಹ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟ 

rage - 

ತ ತಾಸಗೌತಾ ಸರಾಗ ಾರ್ಗೌಾಗಾಗಗೌತ meee: । ಸಾಷಾಗಗಿ- 
wd fared wef eon ಕತ Je’ gee | ಇಸಾಗಗಿತಸೆನಾಸಾ 
a ಬಸ add wa ಟೂ faye: ಬಟು | 
carefree faa: | fe Aeitaraemaka fo (ಇರಾಸಗಾಗಿತ a 
af) ಸೌ; 1 qatar: fof drat | ತಾಡಿಗಗಗಾಗಗಿಗಿ ಕತ: 
UW; | AAA SAN wrote । ಸ ಇಗಸ್ಪಾಗಿಗಿಸಇ: | 
mai ಮು ಮು ಟ್ಟು ಇ ಟೂ 
Tafa ಕಣಿ da ಗಿಗಗಾಷಾರಗೌಗಾಣ ಕೌ । 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜನ್ಮದಿಕಾರಣತ್ನ ಲಕ್ಷಣವು ಎಷ್ಟುವಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ 
ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಿ ಶಿ ರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ; ಸಂಗತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕೇಳಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನು ಎಷ್ಟುವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರು. ' ಆದರೆ ಈ 
ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವು.. ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯ ತನಕ 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ ವಿಷ್ಣುವೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವೇ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಅದು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಷ್ಟೇ ಇದೆಯೋ 
ಅಥವಾ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆಯೋ ಎಂಬುದೇ ಸಂದೇಹ. ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ 


ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ತಿಲೋಕಪಸಿದ್ದಿಗಳು ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. 
ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ತ ಧಿಕರಣ (೧-೧- -೩) 


494 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿಯೂ ಜಗಜ್ಜನಾ ಿಕರ್ತೃತ್ವ ಲಕ್ಷಣವಿದೆಯೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ . ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದು. ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ತ' ಧರ್ಮವು ಕೇವಲ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿರುವು- 
ದೆಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕ್ಯಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗದು. 


ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಕಾಗಾಗೌಣ1 - ಗಿರ್ಗಾತಾಗಿ - ತಿಪ್ಪಾ ಕೌ roma Ne: | 
aa ಶಿರಗರಾರ್ಗತ! agora - ತಾಡಗಗಾಗಿಗಿ! ।। waagarariisie 
mre, a ಟು ಮೂ ಯೂ eq 1 a ಬಟು | 
meantime sod । wf watfefaasgarafe wad: | 
ತಾಗ MARA ga aa sm - ANd qd add ade 
wdanfod Mernsaafaa een । ged ತಾಗಾತ, ತರಗ ಗಸಿಷಾಷಸಗೌಗಗನ;' 
ಕಣೆ; ॥(') 
(₹) meee: - means ಇತ a । ಇತಾಗಗಿಣಾಸಗ್ನು | cetad 
Fee 1 ೫೫ eee Tora eT sea 31% 
mafenate: । mrerafeedee frm spf seo fea ಇಡ 
Fa | ef ಇ ೫೫7 sofas fade dea wa freqgerfard: 
ಸಾಗರಿ yerecfiaeraed ೫ | 3೫ gaffe wera 
fea: | ea fh fener areas ತತ frerRafe ೫ | 

way - efor ಸತಗಿ! wat frye | ಕರಗ? TERT 
mara | ಸ ಇ sar 7 gard wren JRA | SAAT 
777೫7;7ಇಗರ೪ಗಸಗೆ ea | ಸ ಇ ತಿಗಾಗಾ wand wef TERRA ೫ 
777018 area | fara | 7 goat sqrt ಗೌಸಕಗಿಗಳಗ್ನು | Wd 
aaa sf wari ಕಗಗ! end । gar ಕ್ವ Rod wed ede ead’ 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ನ ವಸ ಸವಾ ಎರರಾತಾರೀತ' ಕಾಸಾ ಇಂ ರ ವಾ ರೃ 
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ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


sf aad | afd SATA ೫77: wear ಗಾಗಿ! | ಸ ಕ್ರ ಗೌಳಿ: ಇತ 
gf 1 dee 1 fen: ಸಟ ಯು ೭... | 
ani agree ಟ್ಟು ga? ef ಜಬ 
yaad eA ಇಳಿ ತಗತೆ. wdqernfeeient: | 17 
sda eres Predera a ತಕ್ಕ: fre raf 
ಇ ತಿಗ್ಗಗ್ಗಗಗ೫ ಕಾಸ feat ete ಕಣಾಸ್ಗಣಗಿಗ: । saan fa 
ಯಿಯ ಬಟುಟ Ma ಓಮ art wd: ಸಂ "ಇ ಬಬ. 
mea fared Tere sare | ded ಇ orga a 
tafe: | eee eT | ಸ fee 
reer ad aedgtfoeenaeegfefe: | ೫೫. egfefddd fron: 
amore ಗೌಗೌಗ್ಗಾಣ! AMA eda | 5೮೫1 5 FEAT 
feds 1 ಕಣಕ ಕ wd freeride ಇಗ! । 

ಟಾ - waa a: ಭೂಯ ಓಟು AR HAAR 
ad | deaf | Mafra ಕೈ qe afi sear ere’, ‘stare: 
ge’ ಧಾ ಯಸ ರಿಂ d of ಓಟು ಓಟು ಪಟು maa A afi 
arf (ಯ ಬಟ ಮುಟಟ ಬಮ ಟೂ ಟೂ ಬೂ 
sam 0 ಓಟ ಮು sg fe ಟಟ ಟು. 


ನ see: cadfofaas | 3: yo pil 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 
ಮ] 


496 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
“ಅನುಮಾನತೋ ಅನ್ಯೇ ನ ಕಲ್ಪನೀಯಾಃ'' ಎಂದು. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ವೇನ 


wR: ತಗರಗಾಣಗಾರ್ಗಾತ್ತ ೯೫೫ ಸತ | 
FATA HRT TARTAR, | 
aad Sa mefirerfidad | 
ಷಗ್ತತ್ಟತಿತಾಸ da aed of । 

sts Fafa Aa 77೮ get al? 


ತರಳಿ 31% Med || FN ಸಾಗತತಾಕ್ಸತ೫ - 
"ಸಾಸ ೫7]: ಕಷ್ಟಗಳ ARTE ಸ | 
ರಾಯ ಓಟು ಬೂ ಟು fae | 

ಇಡ ಕೌರ್ಪಸರ್ಗಾಗಗರ್ಗೇ ಐಾಗೆಗೆ ಗಿಸಗಾಕಾಶ್ತಸಾ1 - 
mre ತಾ! ತಗ್ಗಿತ: ಇ) Ff | 
fram Ted ಕಾ! Wa ಸಕ್ತಪ್ಟತ | 

sarafe: ಕಗಗ: eval Far: | 

ರು ಮಯೂ A gad ಟೂ |! 


srTafofenfe ಸ ಕತಿಗಾಸಷತಳರ್ಗಾಗಾಗೌಗಾಗ ಇಗ | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಎಂಬುದನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಜಗತಾರಣರಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿನ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಬಂದರೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳಲು ಸೂತ್ರವನ್ನು 
""ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌'' ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 


ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು.. ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದೆಂದಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಜಗತ್ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಿತ್ತು; ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾಗದೆಂದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲು ಏನು ಆಧಾರ? 


ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ನಾವೇದವಿನ್ನಮತೇ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಟವು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. ವೇದವನ್ನು 
(ಸಗಳ: 
ಜರು ಟು ಬಟ್ಟು = 
Rg TANNA TARTAR | 
geo Wa 77ಗಗೌಗಾಗ್ಗಾಳೆಸತ! | 
agg ೫೫ ed fe | 
ats afaeRt a 77೫ ತ್ವಕ್‌ ಕಕ್ನ || 
fe rare ಸಾಗಗೌಗಾರರಗಳೆ Ma ಎ. Mi emia ಇ? 
7[77೫೫೫ತಗಿ/ಆಗಗಕ್ನ ero, ‘gaat’ gfe sae ware ಕರಣಿ 
meanf: Tea ೫7೫: mea । cerfefe ghd । ೫೧೫೪೫೪೧7 ಇ 
"ಪ್ತತಾ ffi ಕಗ? ಕಗ್ಗಿ AAA eoTeaaTeTgAAA SA- 
armament Af AA Fed | qh pd eee ಇಇ, 
7೫೪7೫೫ gd fered dy Wed ASEAN | 7೮೫7 Teel 
Fy ಇಷ, ಕಳಗ TSAR ೫7 ATA: AAT, | 
Tera ಇ efeaieey ಕಡ earenengoTd 37 RTT TATE: 
agree: erated ಕಿಗ್ಗಿಕಾಸ: । ತಾಸ ವ್ಯಗಿಗಳಗಾರಳೆೇ ಇಗಿರಾಗಾಾಕ೫77] | 
wits ಗ೪ಗಗ ಇಗೆ 9ಗ ತೇ ಶಾಸ ಶೆ | ಗಿಸಗಷ್ತ ಸರ್ಗ 
"ಇರಿ 7೮77 qed ಇಗೆ! 37 oq ಕೆ. ge ಗೀ al | 
ತಕ witeafy ತಾಸ sree: ಕಣ್‌ ಪ್ರಣ ತರಕ I’ 
wu gfe ಟಟ ಮಮ 1 


ಶಾಸ್ತ್ರಬೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


498 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದಎರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ತಿಳಿಯದವರು, ಮೋಕ್ಬ್ಟಕ್ಕೋಸ್ತರ, ಪೂರ್ಣನಾದ, ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ, ಸರ್ವಕರ್ತೃವಾದ, 
ಸರ್ವಸ್ವಾಮಿಯಾದ ಎಷ್ಟುವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರರು. "ಜಗತ್ಕರ್ತೃವಾದ ಪುರುಷನು ಕೇವಲ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಗಳ ಅರ್ಥ. 


ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ 
ವಿರಚಿತವಾದ 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಂಗತಿ 


radia; - AAA 1 

wqfffa sees | see ತಲೆ ಇ] 
wa? ahaa ೫1 fh ಇತಷ್ಟ? ಕರಕ: ಕಡಿಗಗಗಾತ eral 
emf ಎ wmf uaa wa ‘sa Aree 
regattas sft Senda: 
yrrefeTeraon fey: won ಕಡ qf sf Te 
ಕಲೆ: A ಇಗ 7೫೫೫7 et: ಕಾಗ | 

॥ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌ ॥ 


ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿಃ ಎಂದರೆ ಅಂತರ್ಭಾವರೂಪವಾದ ಸಂಗತಿ. ಅನ್ಯನಿಷ್ಠತ್ತವನ್ನು 
ನಿರಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈ ಸಂಗತಿಯು ಹೇಗೆ ಲಭಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ನಿರಾಸಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ ಆ ಅನ್ಯನಿಷ್ಠತ್ತವನ್ನು 
ನಿರಾಸಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ""ಜಗತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಸಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರ. "ತದೈವ. ತೇನ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕಭಾಗದಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಮನಾದ 
ಬ್ರಹನಿಗೆ 'ಎಷ್ಟುತ್ತವನ್ನು ನಿಶ್ವಯಿಸುವ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾ ಪ್ರಿಯನ್ನು I ಥು 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿದ್ದು, ಎದರಂಡಲೇ ಬ್ರಹೆಾಸದಲ್ಲಿ. ರಾ ತಡ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹನಿಗೆ ವಿಷ್ಣುತ್ತವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ 'ಇತಿ'ಶಬ್ದವು 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಜಗತ್ಕಾರಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸವೇ ಪ್ರಮಾಣ 499 
ಣ ಅ 

ಹೇತ್ವರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ, "ಇತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು 

ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. | 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - "ತದೈವ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಗೆ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವು ಬೇರೆ 
ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಜಗಜ್ಜನ್ಮದಿಕಾರಣತ್ವ- 
ಲಕ್ಷಣವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೆ 
ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೆ ? ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ಕೂಡ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಇದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕೇವಲ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಸೂತ್ರಕಾರರಿಂದ 

. ಹೇಳಿದಂತಾಗದ ಕಾರಣ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಇದೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತಾ _ಧಿಕರ ಣಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಫಲವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು - ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಮೂರು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿ ಹೇಳಬಹುದು - 
೧) ಉಪಜೀವ್ಯ ಉಪಜೀವಕಭಾವಸಂಗತಿ, ೨) ಹೇತು ಹೇತುಮದ್‌ಭಾವರೂಪಸಂಗತಿ, 
೩) ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀ ಸಂಗತಿ 


೧) ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. 
ಅದು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಕೂಡುತ್ತದೋ? ಇಲ್ಲವೋ? ಎಂದು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಹೇಳಿದ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಉಪಜೀವಿಸಿ 
ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಟರುವುದರಿಂದ ಉಪಜೀವ್ಯ ಉಪಜೀವಕಭಾವಸಂಗತಿ ಇದೆ. 


೨) ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವದಿಂದ ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವವು ಹೇತುವಾಯಿತು, ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜಗತ್‌ 
ಕಾರಣತ್ವವು ಹೇತುಮತ್‌ ಆಯಿತು. ಹೀಗೆ ಹೇತುಹೇತುಮದ್ಭಾವಸಂಗತಿಯು ಇದೆ. 


೩) ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವಕ್ಕೆ ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಈ 


ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀಸಂಗತಿಯು ಇದೆ. 
| ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


500 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಪರಿಹಾರ 


wad: ೫21, qe yore 7೧೪ ao 

4 meee’ Sera AeA ಟಟ ಟು ಬಯಟ 
ಕತ AEA | ೫೮1 77 dud gqafeensdaT yaifereorfed- 
ana waafoacdtafesacecacefodeetehde ೫೫: | 
fA ue sarge ಭೂ ean ಜು | eft 
ya gfe senféedera feats । daft 
"ಇಗ. mead ಸ ಕ್ತ ಶಕಗ Am amie doe 
ghee ache’ ₹೫ 3೫7೫: | AA ತಿಗ 
ಇತ್ತ್ಗಗಗಗತಾಗಾಗಗಾಸ್‌ da ea frais 
aang da ಇಗ೪ಗೌಷ್ಮ' fo ARRAY । SATAN 
ಟು ಯು ಇಟ 


ಅಥವಾ, ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ ಟೀಕಾಭಾಗದಿಂದ "ಶ್ರುತ್ಯಧಿಕರಣಸಂಗತಿಃ ತು' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮುಂದೆ, "ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿಃ' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ನಂತರ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದವರು 
ಹೇಳಿದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೂ, ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣ ಮತ್ತು. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ 
ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ, ಈ ಅಧಿಕರಣ ಮತ್ತು ಈ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀಸಂಗತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ಪದಗಳಿಗೆ "ಇತಿ' ಶಬ್ದವು ಪ್ರಕಾರ ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 
"ಇಲ್ಲಿ ಜನ್ಮದಿಕರ್ತೃತ್ಹವನ್ನು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಲಾಗಿದ್ದರೂ, ಇಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವು 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳದೇ ಇರುವ ಸಮನ್ವಯವಾದುದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಮಾತ್ರ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವು ಬೇರೆಯವರಲ್ಲೂ ಇರಬಹುದು ಎಂಬ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಜಗತ್ಕಾರಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ 501 
ಶಂಕೆಯು ಬರಬಹುದು. ಅಥವಾ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಅನ್ಯನಿಷ್ಠತ್ತಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ'' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
""ಅನೇನಸರ್ವಗತ್ವ್ಹಮಾಯಾಮಯಶಬ್ಬಾದಿಭ್ಯಃ'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಜನಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಲಿರುವುದರಿಂದ ಈ 
ಸೂತ್ರವು ಗತಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ನಿರಾಸ ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
""ಆಗಮಾದಿಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟು ಇಲ್ಲಿ ಆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಂಶವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ'' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


"ಅನ್ಯಸ್ಯ' ಎಂದೇಕೆ ಹೇಳಿದರು 


wedla; - aR um orf | ತಾಣಾಗಿಗಿ 11 
೫೫ "ತಾ? aah A ad wage ಕಡಿ 
maf waa aren: sa wredsAdteafveafhf 
AT ere Ferg fend sera Ag | ತಗಿಗ್ಸ 
‘Renee 4a ಕಡಿ ೫೫ | 3 ಇತ NSA 
ಆ Fe a hf 2 ಓಜ! 
ಕಣ್ತಕಗ್ನ | 

ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿನ "ತತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಯತೋ ವಾ ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅನ್ಯೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದ್ದರೂ; 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ "ನ ಚ ರುದ್ರಾದೌ ಸಮಮೇತಲ್ಲಕ್ಷಣಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಮಪದದಿಂದ ಸಾಧಾರಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅನ್ಯೇಪಿ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡು 
"ಅನ್ಯಸ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳದೇ "ವಿಷ್ಣೋರೇವ ಅನ್ಯಸ್ಯಾಪಿ ಅಸ್ತಿ ವಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಕೆಲವೊಂದು ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ 'ವಿಷ್ಣೋರನ್ಮಸ್ಯಾಪ್ಯಸ್ತಿ ನ ವಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪಾಠಾಂತರವಿದೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


502 ಶ್ರೀಮಟ್ಟಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ "ಅನ್ಯೇಷಾಮಪಿ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದ್ದರೂ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ರುದ್ರಾದೌ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಏಕವಚನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
"ಅನ್ಯಸ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿ ಕಾರಣತ್ತವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವು 
ರುದ್ರಮೊದಲಾದ ಜೀವವಿಶೇಷರಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. 
ಬುಗ್ವೇದ ಮೊದಲಾದ ಸಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಷ್ಟೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆವಾಗ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶಾಸ್ತ್ರಪ ಪದದಲ್ಲಿರುವ ಗಾಂಭೀರ್ಯ 


wadla; - wif US ಇಗಗರ್ಗಗೌಷಾತ್ಗಣಾಸ' 
ಇಗ ur faq: ಹ “ಇಸಿ seer oad anf- 
RET ಕಶೆ: । ತಿಗ MATTE UATE 
fo ಇಂಟ ಯ aad ಯಹು ಟಟ | A ಬಟಟ ಸೂ al 
fe ಕಳಗಾರ್ಗ್ಗಕ್ನ ೪ರಳರಾಗ್ಗಗ: | 


""ಪೂರ್ವೋಕ್ತನ್ಯಾಯ'' ಎಂದರೆ ಈ ಹಿಂದೆ ವಿವರಿಸಿದ "ಜಗಜ್ಜನಾದಿಕರ್ತೃತ್ವಸ್ಯ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ""ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಶ್ಚ'' ಎಂದರೆ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಶರ್ತೃತ್ವ, ಜಗತ್‌ಸಂಹರ್ತೃತ್ವ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಪದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನಮೂಲಕವಾದ ಮತ್ತು 
ಪಾಶುಪತಾದಿ ಆಗಮಮೂಲಕವಾದ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕು. "ನೈವ ಶಾಸ್ತ್ರಂ 
ಕುವರ್ತ್ವ ತತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಪಡೆಯಲಾರದು. 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ : 


wala: -. ಕಗಗ ‘sare fe wed fodid ಕ್ವ ತಾಸತ್ತ:- 
71777೪೫೧] ಕಡಿ! wre fad | ಕತ ಹಾಗಿನ - sR 11 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಜಗತ್ಕಾರಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ 503 
‘fad edd ede ಇಸ? ಕರಗ ಗೌಗಾತಾಸ ಗಾತ wfefuaar, 
afta sf ೫ ಕ್ವ fey | aed fo A hor gf 
warded ferme  sqarenadaaahafd 
Aa: | wa ಯೂ af aad: | en ಟಟ ಬ 2 (6 
fo ನಾಗಗಿಗಾಳ] ಇ wa sar wfed wee sya 1ಗಿಗೌ 
ಇಗೆ ahha: | ತ ೫೫ ೫7ರ ತರಗ ಇಗ "ಇಡಿ: 
ಜಾ, 


ಈ ಎರಡು ಅಂಶಗಳನ್ನು "ಅನುಮಾನತಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಭಾಗದಿಂದ ಮತ್ತು 'ಯಗ್ಯಜುಃ 
ಸಾಮಾಥರ್ವಾಶ್ಹ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಭಾಗದಿಂದಲೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರೇ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಅನುಮಾನಮೂಲಕತ್ವ ನಿರಾಸವನ್ನು "ಅನುಮಾನೇನ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ವಿಮತಂ ಸಕರ್ತೃಕಂ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಘಟವತ್‌' 
(ಸಂದೇಹಾಸದವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವಾದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬ 
ಕರ್ತೃವಿನಿಂದಲೇ ನಿಷನ್ನವಾಗಿದೆ; ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಮಡಿಕೆಯು ಕುಂಬಾರನಿಂದ 
ನಿಷನ್ನವಾಗಿದೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಜಗತ್ತೂ ಕೂಡ ಸಕರ್ತೃಕ) ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃವಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯ ಬಲದಿಂದ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲೇ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬರು ಜಗತ್ಯರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾರೆ ಹೊರತು ಎಷ್ಟುವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ಕರ್ತೃವಿನಲ್ಲಿ "ನಾವೇದವಿನ್ನಮತೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಭಾಗದಿಂದಲೂ, "ನೈಷಾ 
ತರ್ಕೇಣ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಭಾಗದಿಂದಲೂ ಅನುಮಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧ- 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ 
ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿರುವುದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅನುಮಾನತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ತಸಿಲ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ತೃತೀಯಾರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಹಾಗೆಯೇ "ರುದ್ರಾದೌ 
ಸಮಮೇತಲ್ಲಕ್ಷಣಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ ಸಮಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಮಯಾ 


ಸಹಿತಂ ಸಮಮ್‌' ಎಂಬ ವಿಗ್ರಹದಂತೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) "` 


504 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ § ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ "ಅನ್ಯೇಷಾಂ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ್ದರೂ "ರುದ್ರಾದೇಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ನಂತರ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - "ಅನುಮಾನೇನ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. "ಕಿತ್ಯಾದಿಕಂ 
ಸಕರ್ತಕಂ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' (ಜಗತ್ತು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕತರ್ತವನ್ನು 
ಹೂಂದಿರಲೇಬೇಕು) ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕತಣ ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ 
ಕರ್ತ ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ನಿರ್ಣಯಸಲಾಗದು. ಏಕೆಂದರೆ "ನಾವೇದವಿತ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅನುಮಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಮಾಡಲು ಅರ್ಹತೆಯಿರುವ ಶ್ರುತಿಯೇ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. 
ಪಾಶುಪತವೇ ಮೊದಲಾದ ಆಗಮಗಳಿಂದ ಶಿವ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ "ಶಿವಃ ಜಗತ್ಕರ್ತಾ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾತ್‌ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ 
ಕುಲಾಲವತ್‌' (ಶಿವನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ವ್ಯತಿರೇಕದೃಷ್ಟಾಂತ ಕುಂಬಾರ) ಎಂಬ ಆನುಮಾನದಿಂದ ರುದ್ರರೇ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ 
ಕಾರಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಶಿವಃ ಜಗತೃರ್ತಾ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಸಿದ್ದಿ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಶುಪತವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಆಗಮಗಳಿಂದ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಸಮರ್ಥನೆ 


wade — gif ou Ts By ಟು ಟೂ | 
gfrfrad fa 11 fsa wat ae’ sere 
faegedeaTa wa ಕಕನ gen: ಸಕಾಗಾಕ್ಸೆಕಗೌಗಿತ ೯೧೫ geht 
fen: sa ಇ fa: BN, ಭಟ್ಟ 
ಯ wa: | 


"ಉದಾಹೃತ ಶ್ರುತಿ ಎಂದರೆ "ಯ ಉ ತ್ರಿಧಾತು' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಎಂದರ್ಥ. ""ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ದಾರ್ಥ'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ "ವಿಷ್ಣುವೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಬೇರೆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಜಗತ್ಕಾರಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ 505 
ಯಾರೂ ಕರ್ತೃವಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಿಷಯವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದುದರಿಂದ 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವು ಕರ್ತೃವೆಂಬಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತಾತ್ಪರ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಬೇರೆಯವರು 
ಕರ್ತೃವಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾತರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
ಜನಾದಿಕಾರಣತ್ವವನ್ನು, ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ತ ವನ್ನು ದೇಶಭೇದ 
ಹಹಃ ವಿರೋಧ ಬರದಂತೆ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತ ದಾರೆ. 


ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - "ಯ ಉ ತ್ರಿಧಾತು' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣು 
ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರೆ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಶಿವನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮನುಕಲಗಳಿಗೂ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಕತಣ್ಯಗಳಿದ್ದಾರೆಂದು 
'ನಿರ್ಣಯವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಹಾಕಲಗಳಿಗೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಕತಣ್ಯಗಳೇ ಇರಬೇಕು. ಮತ್ತು ಘಟವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಕುಂಬಾರನಲ್ಲೇ 
ಇರಬೇಕೆಂದೆನೂ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದವನೇ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸಂಹಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಷ್ಟು ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಲಿ, ಶಿವನು ಸಂಹರಿಸಲಿ ಏನು ತಪ್ಪು? | 


ಲ 


ಮತ್ತು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ದೊಡ್ಡ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಒಬ್ಬನಿಂದಲೇ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಾಣವೂ ಸಹ 
ಅನೇಕರಿಂದಲೇ ನಡೆದಿರಬೇಕು. ವಿಷ್ಣುವೊಬ್ಬನೇ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲಾರ. ಮತ್ತು 
ಕರ್ತತ್ವ ಶಕ್ತಿ ವಿಷ್ಣು ಒಬ್ಬನಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಕುಂಬಾರನಲ್ಲಿಯೂ ಘಟಕರ್ತತ್ವ 
ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಶಿವನಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್‌ಕರ್ತತ್ವ ಶಕ್ತಿ ಏಕೆ 
ಇರಬಾರದು? ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನಂತೆ ಶಿವನೂ ಕಾರಣನಾಗಲಿ 


ಎಂದು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ರುದ್ರ, ಭವ, ಶಂಕರ ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳೇ ರುದ್ರನಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತತ್ವ ಸಂಹರ್ತತ್ವಪ ಪಾಲಕತ್ವ ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಇನ್ನು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ವಿಷ್ಣುವನಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್‌ಕರ್ತತ್ವಾ ದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸಹ ರುದ್ರನ 


ಜಗತ್ಕಾ ರಣತ್ವಾ ಬ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮುಗಿಯಿತು. 
ಸ್ತಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧- ೩) 
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ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಶಬ್ದದ ಸ್ಟಾರಸ್ಯ 


ಯು ಸೂ fq? ee ಬಟ aman wah 
ತಗರ wf’ ged: | wd ಇಗೆ AA Aaron ಕಾಗ ಇತರೆ 
ಇಡ wafe | 


ಮುಂದೇನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ 'ತಥಾ ಚ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ತಥಾ ಚ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 'ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಇದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ "ರುದ್ರಾದೌ 
ಸಮಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಸಮ ' ಶಬ್ದಕ್ತೆ "ಸಾಧಾರಣಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಮುಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಶಂಕೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಮೇಯವು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಶಂಕೆಯ 
ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಸಮುಚ್ಚಯ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ನಚ' ಎಂಬುದಾಗಿ "ಚ'ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ರುದ್ರಾದೌ' ಎಂದರೆ ರುದ್ರ ಮೊದಲಾದ ಜೀವವಿಶೇಷರಲ್ಲಿ 
ಎಂದರ್ಥ. "ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಸಂಪ್ರಾಪ್ತ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವವು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆಯೆಂದು 
ಶೇಷಪೂರಣಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 'ಸಮಂ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ 
ಎಂದರ್ಥ. "ಲಕ್ಷಣಮ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ' ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಥವಾ, "ಸಹಮಾನೇನ ವರ್ತತೇ ಇತಿ ಸಮಮ್‌' ಎಂದು ವಿಗ್ರಹಮಾಡಿದಾಗ 
"ಸಮಂ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಹಿತವಾದದ್ದು' ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಆಪಾತತಃ ಹೇಳಿದ್ದು; ವಸ್ತುತಸ್ತು 
ಜೀವವಿಶೇಷನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವು ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡದ ಕಾರಣ ಅಲೌಕಿಕವಾದದ್ದನ್ನು. 
ಕಲಿಸಬಾರದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ರುದ್ರಾದಿಗಳೇ ವಿಷ್ಣುವಾದರೆ ಅಂತಹ ರುದ್ರಾದಿಗಳು ' 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಭಗವಂತನೊಬ್ಬನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗಲಾರ 


ada; -. ಇಗತಾಗಾಗಿ ll ‘FATA’ FE] 

೫ ಕ fear SARITA 

ತಾಗಿಸಸಾಗರ್ಗಗಗಿಸಕ್ಗಣ sqTamad fags 7೧ ಕಾರ್ಗಗೌಗ್ಗ 
77೫೧೧1 ಸ wradefiea gfe ೫೫: | 


""ಭಗವದೇಕನಿಷ್ಠತಾ'' ಎಂಬ ಭಾಗದಿಂದ "ಜನದ್ಯಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ 
ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿರುವುದು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲಕ್ಷಣ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭವವು 
ಬರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಕೆಲವೊಂದು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಷ್ಣುವು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಅಂಶವು ವಿಷ್ಣುವಿಗಿಂತ 
ಇತರರಿಗೂ ಕೂಡ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಭಗವದೇಕನಿಷ್ಠತೆಯು ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ೧) "ಮಹಾಕಲ್ಪತ್ವಮ್‌ ಕಲ್ಪತ್ವವ್ಯಾಪ್ಯಧರ್ಮೇಣ 
ಸ್ವಾಶ್ರಯಸಮಾನಜಾತೀಯಕಲ್ಪವೃತ್ತಿ ಆದಿಕತಣ್ಯಭಿನ್ನಕತ್ಕಕಾದಿಕಾರ್ಯವದ್‌ವೃತ್ತಿ 
ಕಲತ್ತವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಅವಾಂತರಕಲ್ಪತ್ವವತ್‌' ಬೇರೆ ಮನುಕಲದ ಆದಿಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾರು 
ಕತಣ್ಯವೋ, ಅವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಕರ್ತ ಈ ಮನುಕಲ್ಪದ ಆದಿಕಾರ್ಯಕ್ಕೆಂಬುದು 
ಸರ್ವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಬೇರೆ ಮಹಾಕಲ್ಪದ ಆದಿಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾರು ಕರ್ತವೊ 
ಅವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದವನು ಈ ಮಹಾಕಲ್ಪದ ಆದಿಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕತಣ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕರ್ತಭೇದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮಹಾಕಲ್ಪದ 
ಭೇದದಿಂದ ಕರ್ತಭೇದಸಿದ್ಧವಾಗುವಂತೆ ಪಾಲಕಾದಿಭೇದವನ್ನೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜನ್ಮಾದ್ಯಷ್ಟಕತ್ವಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 


ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


೨) 'ಜಗತ್‌ಸಂಹರ್ತತ್ವಮ್‌ ನ ಜಗತ್‌ಸ್ರಷ್ಟೈಕನಿಷ್ಠಮ್‌, ಸಂಹಾರಶಕ್ತಿತ್ವಾತ್‌ 


ಘಟಸಂಹಾರಶಕ್ತಿವತ್‌, ಘಟವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಕುಂಬಾರನಲ್ಲೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 
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ಇರಬೇಕೆಂದೇನು ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬಹುದು. ಅದರಂತೆ 
ಸಂಹಾರಶಕ್ತಿಯೆನಿಸಿದ ಜಗತ್‌ಸಂಹಾರಶಕ್ತಿಯೂ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದ : 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕೆಂದೇನು ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರಬಹುದು. 
ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವನೇ ಬೇರೆ ನಾಶಮಾಡುವವನೇ 
ಬೇರೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


೩) ಮಹೀ-ಮಹೀಧರಾದಿ ನಾನಾಕರ್ತಕಮ್‌, ವಿಚಿತ್ರಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌, 
ಪ್ರಾಸಾದಾದಿವತ್‌ (ಪ್ರಾಸಾದಾದಿಗಳು (ಮಹಡಿ ಮೊದಲಾದವು) ವಿಚಿತ್ರಕಾರ್ಯ- 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಮತ್ತು ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿವೆ). ಅದರಂತೆ 
ಭೂಮಿ ಪರ್ವತಾದಿಗಳೂ ವಿಚಿತ್ರಕಾರ್ಯಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಒಂದೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅನೇಕಕತಣ್ಯ- 
ಗಳಿದ್ದಾರೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಕಲಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಇದು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅಸಂಭವ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಏಕದೇಶಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಮೂರು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಅನೇಕರಿಗೆ ಜಗತ್‌ 
ಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದಿರಿ. ಇದರಿಂದ ಏಕದೇಶಜಗತ್‌ಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತೇ ಹೊರತು ಸಮಸ್ತಜಗತ್‌ಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ಯಾರಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಕಲಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವೆಂಬ - ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲವಲ್ಲ? 


ಉತ್ತರ - ಸಕಲಜಗಜ್ಜನಾದಿಕಾರಣತ್ವವು ಯಾರಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸಂಭವ. ಎಏಕದೇಶಜಗತ್‌ಕತಣ್ಯತ್ವವು 
ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಹೀಗೆ ಎಕಲ್ಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಮೂರು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ada; - Tara ARAFAT - ಕಾಣ Ne ೫0! 11 
aad Ages? gee wedsgeaf ಇಗಡಿತಾಷಾಗಾಗಾಸಾರಳ್ಸ 
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sree’ ಬ ಹುಟುಟ ಮ ಜಯ honda wie wef - 
ಮು 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಷ್ಟೇ ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಹೊರಟರೆ ವಿರೋಧರೂಪ 
ದೋಷವು, ಅಭಿಧೇಯತ್ವ ಧರ್ಮದಿಂದ ಅನ್ಯರನ್ನೂ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬಹುದೆಂಬ 
ಅಸಂಗತಿರೂಪದೋಷವು ಬರಬಹುದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ಕಾರಣತ್ವೇನ' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 
ಶೇಷಪೂರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. “ಇಲ್ಲಿ ಬರಬಹುದಾದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹೇತುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ?' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ 
ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥ 
ಹೇಳಬೇಕು'' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ '"ಶಾಸ್ತ್ರೆಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಕಾರಣಸ್ಯ'' ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣವಾಕ್ಯವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. 


"ಶಾಸ್ತ್ರೈಕಂ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಸಾಧುವೇ? 


we: | ef meee adh ಕ್ರಾಘಣಾಗಗಳೆ- 
serene: ಬು ಇ ಲು ಬು ಟಟ 
ಬಟ ಯು ಓಟೋೂ ಬ್ರ| ಓಜ. ಟಟ ಬಟಾ, 
meer’ ಕಾಗಿಗಾಗಾ೫7 anffeger: | ೫೫ eae 
a? fe Aha MATAR RE Fa 
arequuTate - a ಕೌಟಿ! wu Materia ೫7: | 


"ಶಾಸ್ತ್ರೈಕ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಶಬ್ಬಕ್ತೆ ವೇದಾದಿಗಳು ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ, "ಏಕ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 


ಅಸಹಾಯ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು “ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚ ತತ್‌ ಏಕಂ ಚ' 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


510 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ವಿಗ್ರಹ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 'ಬೇರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ವೇದಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬಹುದು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬರಬಹುದು. ಏಕಶಬ್ದವು ಶಾಸ್ತ್ರಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದ್ದು ವಿಶೇಷಣಸೂಚಕವಾದ ಪದವು 
ಸಮಾಸವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬರಬೇಕು ಅಂದರೆ "ಏಕಶಾಸ್ತ್ರಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಮಾಸವಾಗಬೇಕು ಅಥವಾ, "ಪೂರ್ವಕಾಲೈಕ' (೨/೧/೪೯) ಇತ್ಯಾದಿ ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಏಕಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವನಿಪಾತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಏಕಶಾಸ್ತ್ರಂ' ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ 
ಸಮಾಸವಾಗುವುದು ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಶಾಸ್ತ್ರೈಕಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಮಾಸಮಾಡಿರುವುದು ಹೇಗೆ? ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಭಾವವು ಒಂದೊಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಇದೇ ಶಬ್ದವನ್ನು ವಿಶೇಷಣ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ಪೂರ್ವಕಾಲೈಕ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯಾವಾಚಕವಾದ 
ಏಕಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವನಿಪಾತವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ. ಇಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ ಏಕಶಬ್ದವು ಅಸಹಾಯ ಅಥವಾ 
ಕೇವಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವನಿಪಾತವು ಆಗಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ಶಾಸ್ತ್ರೈಕಂ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಸರಿಯಾಗಿದೆ. 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಕೃತವಾದ "ಕಾರಣ' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು "ಕಾರಣತ್ವಸ್ಯ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುವೃತ್ತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಥವಾ 'ತಸ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಾರಣ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ “ತತ್‌ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು - ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವೊಂದು 
ಕಡೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಶಾಸ್ತ್ರೈಕ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥಲಬ್ಧವಾದ ಏಕಶಬ್ದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸೂತ್ರಗತವಾದ ಪದಗಳಿಗೆ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗೆ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿ "ಜಗತೃರ್ತಾ ನಾನುಮಾನಯೋಗ್ಯಃ ಶಾಸ್ತ್ರೈಕಗಮ್ಯತ್ವಾತ್‌' (ಶಾಸ್ತ್ರೈಕಗಮ್ಯ- 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನುಮಾನಯೋಗ್ಯನಲ್ಲ) ಎಂಬ 
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ಜಗತ್ಕಾರಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ 511 
ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತತಯಾ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ "ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೋ ಧರ್ಮಃ' ಎಂಬ 
ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೈಕಗಮ್ಯತ್ಹರೂಪವಾದ ಹೇತುವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧವತ್‌ಕೃತ್ಯ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ""ನ ಹಿ'' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


“ಒಂದು ವೇಳೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ... ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ನಿಶ್ಚಯವಾದರೆ 
ಚೋದನೈಕಪ್ರಮಾಣಕತ್ವವು ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಭಂಗವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ'' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು "ನಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 


ವಾಕ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹೀಗಿದೆ - ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ರೂಪವನ್ನಷ್ಟೇ 
ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ರಸವನ್ನಾಗಲೀ, ಗಂಧವನ್ನಾಗಲೀ, ಶಬ್ದವನ್ನಾಗಲೀ 
ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಅನುಮಾನವೂ ಕೂಡ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಾದಿ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನಾಗಲೀ, ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳನ್ನಾಗಲೀ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ. 


"ನಹಿ ಧರ್ಮಾದಿನಿಶ್ಚಯೋ5ನುಮಾನೇನ' "ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ನಿಶ್ಚಯ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದಲೇ "ಮಹಾಕಲ್ಪತ್ರಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಬಾಧ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಆಗಮಾದಿಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ 
ಅಂತಹ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಏನನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. "ಶಶಾದೀನಾಂ 
ವಿಷಾಣಿತ್ವಾದೌ ಚ ಕರ್ತುಂ ಶಕ್ಯತ್ವಾತ್‌' "ಮೊಲಕ್ಕೆ ಕೊಂಬು ಇದೆಯೆಂದೂ 
ಸಾಧಿಸಬಹುದು' ಹೀಗೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಅನೇಕವಿಧ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


"ತುಢಗಃ, ಶೃಂಗೀ, ವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌' "ವಸ್ತುವಾದ್ದರಿಂದ ಕುದುರೆಗೆ ಕೊಂಬು 
ಇದೆ'. "ಖಮ್‌, ಪುಷವತ್‌, ವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌' "ವಸ್ತುವಾದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಹೂ 
ಬಿಟಿದೆ.' "ಚಿತ್ರಿಣೀ ಸುತ್ಸೆರ್ಯತಾ ಸ್ತೀತ್ವಾತ್‌' "ಬಂಜೆಯು ಸ್ತ್ರೀಯಾದ್ದರಿಂದ 

ಟಿ: ಲ ಈ ಪವ ಲಿ ಎ 
ಮಕ್ಕಳುಳ್ಳವಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ'. "ಷಷ್ಠಃ ರಸಃ ಸೋತ್ತರಃ ರಸತ್ವಾತ್‌' ರಸವಾದ್ದರಿಂದ 
ಆರನೆಯ ರಸವು ಏಳನೆಯ ರಸದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಹೀಗೆಲ್ಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ 


ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


512 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಮತ್ತು "ನಾವೇದವಿತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಜಗತ್‌ಕಾರಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ. 
ಜಗತ್‌ಕಾರಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಗಳ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧ 


ued aay sore ಇ7ಇಗತ್ಯಾಕಾಸ ಇತ್ತ ಗಿಗಾಗಿ 
wareafe ‘send ಕ್ವ Af’ serra ೪7717೧ 
ATAU 5೫ AAT ET | 


‘en a fen ೫೫ fae ಕಗ: | 
a qa ಕ್ವ ೫೫77 fv ೫೫ feng ಕಗಗ: || 


ena: | WA due AAA 
afar WAY | 
ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ "ಖಯಗ್‌ಯಜುಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಎಲ್ಲವೂ ಕೂಡ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದರೂ "“ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು 
ಜೈಮಿನಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಬ್ರಹಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ  ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಾರದು. 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದರೆ ಪರಮಮುಖ್ಯ- 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಇದನ್ನೇ ಆಥರ್ವಣಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಯಗಾದ್ಯಾ ಅಪರಾ ವಿದ್ಯಾ ಯದಾ ವಿಷ್ಣೋರ್ನ ವಾಚಕಾಃ। 
ತಾ ಏವ ತು ಪರಮಾ ವಿದ್ಯಾ ಯದಾ ವಿಷ್ಣೋಸ್ತು ವಾಚಕಾಃ ॥' 
ಯಗಾದಿಶಾಸ್ತಗಳು ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಪರವಿದೈಯೆಂಬುದಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಕೇವಲ ಎಷ್ಟುವನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಜಗತಾರಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ 513 
ಯಾವಾಗ ತಿಳಿಸುತ್ತವೋ ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಖುಗಾದಿಶಾಸಗಳು ಪರವಿದೆ 
೧೧ ಲು ಗ 

ಎಂಬುದಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ಇದರಿಂದಾಗಿ ((ಚೋದನಾರ್ಥೊ' ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದಿಂದ) 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಕಾರ್ಯತ್ವುದಿ ಅನುಮಾನವು ಬಾಧಿತವಿಷಯವುಳ್ಳದ್ಳು 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 4 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕಠಿಣಪದಗಳ ಅರ್ಥ 


wad; - ape) eee depts  ತಿತ್ರಾಗಾಗೌ 
saat ಊಟ ಸುಡ ಟು ಸ ಭು ಓಟು 1 SAT 
era afi) ಕಳೆ; | df hada | ಕಗ್ಗ 
wf eae: | ಕತೆ eet | ಇಗ! ಘಗಿಸ ಇರಾ? 
senfeafiegdeae - Maa u wien - ge 
seeedifa ।। ಇಗ ded soar sheftraea ಕಗಗ! Ae: | 


"ಸರ್ವಾನುಭೂಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಸರ್ವಮ್‌ ಅನುಭವತಿ ಸರ್ವಮ್‌ ಅನುಭಾವಯತಿ' 
ಹೀಗೆ ಎರಡು ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, 'ಅನುಭಾವಯತಿ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
"ಉತ್ಪಾದಯತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ, ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದನ್ನು 
"ಸರ್ವಜ ೦ ಸರ್ವಕರ್ತಾರಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂಶಗಳಿಂದ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಆತ್ಮಾನಮ್‌' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ "ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಸ್ವಾಮಿಯಾಗುವ ಯೋಗ್ಯತೆ- 
ಯಿರುವುದರಿಂದ "ಸರ್ವಸ್ವಾಮಿನಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಸಾಂಪರಾಯ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಸಮ್ಯಕ್‌ ಪರಸ್ಥಿನ್ನಯನಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಗ್ರಹಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಈ ಸಾಂಪರಾಯಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಸಪ್ತಮೀವಿಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
'ತಾದರ್ಥ್ಯ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಈ ಅರ್ಥವು "ಚರ್ಮಣಿ ದ್ವೀಪಿನಂ ಹಂತಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ""ಮೋಕ್ಷಾಯ'' 
(ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೋಸ್ಕರ) ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


514 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಸಾಂಪರಾಯೇ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎಂದರ್ಥ. ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ 
ಹೋಗುವಿಕೆಯೇ ಸಂಪರಾಯ. ಸಂಪರಾಯವೇ ಸಾಂಪರಾಯ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಚತುರ್ಥೀವಿಭಕ್ತ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಪ್ತಮೀ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ಔಪನಿಷದಃ ಪುರುಷಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುರುಷಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳು 
ಇದ್ದರೂ ಈ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ "ಜಗತ್ಶರ್ತಾ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬ ಕಚ: ಪುರುಷೋ ಜಗತ್ತರ್ತಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಅರ್ಥವು "ಜಗೃಹೇ ಪೌರುಷಂ ರೂಪಮಾದೌ ಲೋಕಸಿಸ್ಕಕ್ಷಯಾ' (ಭಗವಂತನು 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಲೋಕವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಪುರುಷರೂಪವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿದನು) ಇತ್ಯಾದಿ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ಶುಷ್ಕತರ್ಕಕ್ಕೆ ಜೋತುಬೀಳಬೇಡಿ 

ಇರಸಕಾಗಾಸತ] - ತ gard FATA | 

"ಸ ಗಸಾಾಗಾಸಾತ್ವಣಗ ಸ god | 

faa MAAS FATTER ಇ || 

ಶ್ವಾಷ್ನಗಿರ್ಗಸ ಸ ಇಾಗಗಾಕಾಶ್ಟಕಾಸ್ನ | 

7೫77೯೪೫೫31 sega ಇಗೆ ಗಳಗ | 

yatacmaa ಇ|ನಸಗಲ್‌5ಗಿ7೫ wad | 

yeaa ಕತೆ: gore ga 10 ps ರು | 
aera eda | 

‘waa wed warn fe farsa | 

eee ೫71 fea ೧77೨೫೫೫ ತತಕೆಗೀತ್ತಾ 1’ ಇಗ ARR | 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ -- ಅನೇಕವಿಧವಾದ ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯದಲ್ಲಿನಿಯಮೇನ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


“ವೇದದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ಅನುಮಾನವು ಯಾವುದೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ಚಾಯಕವಾಗಿ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿ ಸಹಾಯ ಹೊಂದಿರುವ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶುಷ್ಕತರ್ಕಕ್ಕೆ ಜೋತುಬೀಳಬೇಡಿ 515 
ಅನುಮಾನವು ನಿರ್ದುಷ್ಠಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕೃಪ್ರಮಾಣವೂ ಸಹ ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿ ಸಹಾಯ 
ಹೊಂದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣವೇ ಎನಿಸಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಪಂಕ್ಕಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಉಪಕ್ರಮ 
ಮತ್ತು ಉಪಸಂಹಾರಗಳಿಗೆ ಆಪಾತತಃ ವಿರೋಧ ಕಂಡರೂ; ವಿರೋಧಬಾರದಂತೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಅರ್ಥವು ಯಾವುದು? ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವಂತೆ 
ಊಹಿಸುವುದೇ "ತರ್ಕ' ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಶುಷ್ಕತರ್ಕವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕು.''; ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಹಾಕೂರ್ಮಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

“ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ! ಆಶ್ರಯಿಸಬಾರದು'' ಎಂದು ವರಾಹಪುರಾಣಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಆಗಮವಿರುದ್ಧವಾದ ಯಾವುದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸ- 
ಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಗಮಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ಅನುಮಾನವು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾ ಗಿದ್ದರೂ 
ಅನುಮಾನದಿಂದೇಕೆ  ಸಿದ್ಧವಾಗಬಾರದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತ ದ್ದಾರೆ. 


ಅನುಮಾನಸ್ಯ - ಸಕಲವಿಧ ಯುಕ್ತಿಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ, ನಿಯತಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
= ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಯಮೇನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು, ನ ಚ 5 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರುತಿಸಾಹಾಯ್ಯರಹಿತಮ್‌ - ಶ್ರುತಿಸಹಾಯವಿಲ್ಲದಿರುವ, ಅನುಮಾನಂ ೨ 
ಯುಕ್ತಿಯು, ಕುತ್ರಚಿತ್‌ - ಯಾವುದೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ, 
ನಿಶ್ಚಯಾತ್‌ - ಇದಮಿತ್ಥಂ ಎಂದು ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿ, ಅರ್ಥಂ - 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು, ನ ಸಾಧಯೇತ್‌ - ಸಾಧಿಸಲಾರದು. ಚ - ಮತ್ತು, 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಮೇವ - ಶ್ರುತಿಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ದೋಷಗ್ರಾಹಿಯಾದ 
ಮಾನುಷಪ್ರತ್ಯಕ್ತವು ನಿಯಮೇನ ಅತೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ". 

(2) staffer sree fofe: ಈ ಸ ಹಗ್ಗಾಸತ 3೫೫ - ಸಾಗ! 1 

saad | ೫೮7 - HATA SATAY ITT TNT ATTEN 
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ಎಂತಹ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳು ಅರ್ಥನಿಶ್ಚಾಯಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯತ್‌ - ಯಾವ ಅನುಮಾನವು, 
ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃತಿಸಹಾಯಂ - ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆಯೋ, ತತ್‌ - 
ಆ ಅನುಮಾನವು, ಉತ್ತಮಂ - ನಿರ್ದುಷ್ಟಪ್ರಮಾಣವು, ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಂ 
= ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣವು, ಯತ್‌ - ಯಾವ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ, 
ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃತಿಸಹಾಯಂ - ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಫಶಿಸಹಾಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಉತ್ತಮಂ = 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ, ಪ್ರಮಾಣಂ - ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ, ಪ್ರಮಾಣಪದವೀಂ - 
ಪ್ರಮಾಣಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು, ಗಚ್ಛೇತ್‌ - ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅತ್ರ - ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ವಿಚಾರಣಾ - ವಿಚಾರವು, ನ ಕಾರ್ಯಾ - 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


"ವ್ಯಾಪ್ಯಾರೋಪೇಣ ವ್ಯಾಪಕಾರೂಪಸ್ತರ್ಕಃ' ಎಂಬ ಅನ್ಯಥಾ- 
ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕಾಗಿ ತರ್ಕಸ್ನರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


Aad: | ೫೫7 ಸ - ಸ ಗರಣ Teed ಶ್ವತಗೌಗೌ? ೫7೫: | ಸತ್ತ saa, 
‘dead |. (ಹ. ಇ-2-30) efit nny ಗಾ? 
wtenfifiertenTfecea sem - ow ಕಡ! | ಕಕ್ಕೆ mend ಜಾಗ್ಗ- 
ogg | SATA IMA । ೫೪1 ಇ - SAMA ಸ ಕಸ 
ಹಾಟ ರು ಟಟ ಓಟು ಸಯ ಭೂ ಓಘ ಟಟ | ASA 4 
weak | ೫೫ ಸ ere yeaa | ಕತತರಾಗಗ್ಗಿಕ- 
wadeerdaTegeree ತ್ತ ಶಗಿಗಗಗಾಾಗಿಕಹಾಸ woe warrefhfe 
ATA: 11 
gm mya fared sme - fe’ sa | Aya, | 
ತಿ ara arf | ce ಹಳೆ say | yf ಕರಗತ ಸಗ್ಗ ತಾಳಗಳ], 
ಕಸಾ dfeafafe ಕಾಸ್ತಾ೫: । ಶಹತಾಗಗಾಾಗಿಗಗಿಗೌ! ಇಗಗ್ನ | ಇ: WA | waa 
fae: | ೫೪೫7 ಇ- ya ತರಗ asd "ಇಗಾಇಗಗಸಾಾಗಿತಾತಗ' 
Re 7 wa: renin foe, ೫೪1 aefiasTdaTari ಇ sa 
‘Taree saris cagerfdatenfe argeennfe ಇ wead Fra, 
egeriifynd ಇ mead gfe ಗ || 
ag - wd ಓಟು ಟೂ ಟೂ | se fe rammed - ‘Wadd 
dade: qed ಇತ್ತ gaged: so | ತ್‌ fo Afar - “SATA 
faa’ sf || 
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ಪೂರ್ವೋತ್ತರಾವಿರೋಧೇನ - ಉಪಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಹಾರಗಳಲಿ 
ವಿರೋಧಬಾರದಂತೆ, ಕಃ ಯಾವ, ಅರ್ಥ: - ಅರ್ಥವು, ಅಭಿಮತ: _ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಸಮೃತವು, ಭವೇತ್‌ - ಆಗುತ್ತದೋ; ಇತ್ಯಾದ್ಯಮ್‌ ಎ 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು, ಊಹನಂ - ಊಹಿಸುವುದೇ, 
ತರ್ಕಃ - ಯುಕ್ತಿಯು, ಶುಷ್ಕತರ್ಕಂ ತು - ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ 
ಶುಷ್ಕತರ್ಕವನ್ನಾದರೋ, ವರ್ಜಯೇತ್‌ - ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಇತ್ಯಾದಿ - ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು, ಮಹಾಕೌರ್ಮೇ - ಮಹಾಕೂರ್ಮ- 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆನಿಸಲು 
ಅನೇಕ ಸಾಧಕಗಳಿವೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅಂತಹ ಅನುಮಾನವು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲು ಬಾಧಕವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅನುಮಾನಾಮ್‌ - 
ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ, ಸರ್ವತ್ರ - ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಸಹಕಾರವಿಲ್ಲದೆಡೆಯೂ, 
ಶಕ್ಯತ್ವಾಚ್ಚ - ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು ಬರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲ. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ""ಹಿ - ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿಂದ, ಆಗಮಂ ವಿನಾ - ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಅನುಮಾ - 
ದುಷ್ಠವಾದ ಅನುಮಾನವು, ಸರ್ವತ್ರ - ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ, ಕರ್ತುಂ 5 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು, ಶಕ್ಯತೇ  ಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ತಸ್ಮಾತ್‌ - ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, 
ಸಾ - ಅನುಮಾನವು, ಆಗಮಂ ವಿನಾ - ಶ್ರುತಿಯ ಸಹಕಾರವಿಲ್ಲದೆ, 
ಉದೀಕ್ಷಿತುಮ್‌ - ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ, 
ನ ಶಕ್ತಿಮತೀ - ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿ - ಹೀಗೆ ವಾರಾಹೇ 5 
ವರಾಹಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಟ್ಟಿದೆ. | 


ಅದೃಷ್ಟಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ನದಂತೆ ದುಷ್ಠವಾಗಿದೆ 


ಕಾಾರಾಗೌಣ! - 

safer <reorergada fof: ಡಾ ಸ end ಹಗತಾಗೌೌಕಿಕ್ತಗ7 
[ಕಾಗಿ ಗಷಾತೌತಾಗಗರ್ಗಣ se - ೫ ಸಗ! seme sgarrel- 
ufrequarifreaeed ಶ್ರಣಗಗಿಷತಗೌತ್ತಾಸಾಷೆತ ೫ ಕ್ರ ಗೌಷಾಗಗಾಗಣ್ನ | 
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waned ಇ7ಗೌಸಳಗಳಿಷನಸಗತ್ಸ್‌ | mgt ಇ gpa 
೫75: 1 sa ಡ್ಯಾಗಿಇಗಾಗಗಿಗಗ - Af gfe an ಇತಾಗ! ಸ 
eA ಫೌ! AR ed ae ಇಇಗ್ಟಾಸಗಗಿಳರಗಗಿ | 

"ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ಜಗತ್ಕಾರಣನನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಏಕೆ 
ತಿಳಿಯಬಾರದು? ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣತ್ವಮೊದಲಾದ 
ಭಗವಂತನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ನಚ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹೌದು, "ಅನುಮಾನದಿಂದ ಉಪನಿಷತ್‌ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಸುತರಾಂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ಸಹಕಾರವಿರಬೇಕು""'. ಆವಾಗ ಮಾತ್ರ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ ಹೊರತು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅದೃಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು 
ಅನುಮಾನವು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದಾದರೆ ಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಬರುವ 
ಸಂಭವವಿದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಂತಹ ದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿಯು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು “ಶ್ರುತಿಸಾಹಾಯ್ಯರಹಿತಮ್‌' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ 
ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 'ಕುತ್ರಚಿತ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಅದೃಷ್ಠಾರ್ಥದಲ್ಲಿ' ಎಂದರ್ಥ. 
ಉದಾಹರಣೆ "ಈಶ್ವರಃ ನ ಸ್ವತಂತ್ರಃ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವತ್‌' (ಚೇತನನಾದ್ದರಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವು ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲ). (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣವು ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮೊದಲಾದ ಭಗವಂತನ 
ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ದೋಷವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತದೋ ಅದರಂತೆ ಅನುಮಾನವೂ ಸಹ 
ದೋಷಗ್ರಾಹಿಯಾಗಿದೆ. 


ಬರು ಮು — aff ಯಯ ಟು ಯಯ ಮ ಮ ದ 
- ಶಕಗ! wl sof TATA AANA । ಸಗ AANA ANY | ಇಸ್‌; 
yard weed’ Fae: 1 aa fey; wees: ಸಗಳ! | (ಸ 
Fata fad ಸಸ ಬಯಟ ಟು ಭು ಇೃಡಂ್ಲಬ 
aR 1) Sasa ಇಗಗಡಿಂಗಿಗಾತ ಇಇ. - ered I 
(£) ಈ mare ATTA | ತಿಕ್ಷಕಣಾಣಾಗೆತ | TAIT 
Tare, ara, ಕೌ HAA ಇಗ | — (ಕಾಕೆಸ;) 
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gear wads weeded sede ಗಗ ಇ 
a Tea a ತಿಪ್ಪ ಗೌರ್ವಗಗಾಗಳಗಿಗಂಳೆ; | aka ಆಗಾಗ - 
data 11 dfogigAntig । cond Fargas, 
mada wef ಕಡಿ! Ram । 


ಹಾಗಾದರೆ, ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅದೃಷ್ಟಾರ್ಥನಿಶ್ಚಾಯಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
""ಶ್ರುತಿಸಾಹಾಯ್ಯಂ'' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವನ್ನೇ ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. ಯಶೋದೆಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. 

"ತರ್ಕಃ ಪ್ರಮಾಣಪದವೀಂ ಗಚ್ಛೇತ್‌' (ತರ್ಕವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂದು 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಜೋಡಿಸಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆ 'ವಿಷ್ಣುವು ಸ್ವತಂತ್ರಃ ಪೂರ್ಣತ್ವಾತ್‌' 
(ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ) ಶ್ರುತಿ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ 
ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾದಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗದೋಷವನ್ನು "ಶಕ್ಕತ್ವಾತ್‌ ಚ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳ ಸಹಕಾರವಿಲ್ಲದ ಅನುಮಾನವು ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ -- ಜಗತ್ತು ಕಾರಣಶೂನ್ಯವಾಗಿದೆ, ಮೊಲಕ್ಕೆ ಕೊಂಬು 
ಇರುತ್ತದೆ, ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲು ಬರುವುದರಿಂದ 
ನಿಶ್ಚಿತಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಸರ್ವತ್ರ ಶಕ್ಕತೇ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದೆ. "ಉದೀಕ್ಷಿತುಂ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ' ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಅನುಮಾನವು ಯಾವುದೇ 
ವಿಷಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ಯರ್ತೃತ್ವವು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಭಾಷ್ಯದ ಆದಿಪದಾರ್ಥ 
wad; ತಂ ದ ಓಂ. ಇದಂ" ದಟ ಟು ಜಟ 
ede: ae: | ಬ್ರಹ ಜೂ ೬ ಟ(/ ಸಣ್ನ 
‘duty gerd raf — 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


520 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಬೂ Fe ಇರ್ಗರಗೌಸಗಗ್ನ | 
ತಿಗ್ನಗಗೆ54ೆ Shanes: ಶ್ನೆ ಕೌೌಸ: ಡಾ: Wa | 
a fr ಹರಾರೆ ಕಗಡಕ ಕಳಗೆ ಇಗ ಸಸಾರ gr: ಈ' 


gfe yafife 1 ತಗಳ uaa ‘ede ai ಇಡ ged gees’ 
engrafted: | 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಇತ್ಯಾದಿ' ಎಂಬ ಆದಿಪದದಿಂದ "ತಂ ಚೌಪನಿಷದಂ ಪುರುಷಂ 
ಪೃಚ್ಛಾಮಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡು ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. "“ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿ ಹೇತುನಾ' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿಹೇತುಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ "'ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ತೆ. ಶ್ಚ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 


ಸಟ ರಾ ಸ್ವತಂತ್ರಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ಸನಿಯಮಾತ್‌ | 
ಅಪೂರ್ಣೋs ಯಂ ಜೀವಸಂಘೋಶಸ್ಟತಂತ್ರಃ ಪೂರ್ಣೋ ಹರಿರ್ಯಃ ಸ್ವತಂತ್ರ: ಕ ಸದೈವ | 
ನಹಿ ಸ್ಪತಂತ್ರೊ €sಪೂರ್ಣತಾಂ ಕಾಮಯೀತ ಪೂರ್ಣೋ ಯದಿ ಸಾ ,ದಸ್ಸತಂತ್ರಃ ಕುತಃ ಸ 

ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ ॥1' 


(ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನು ಪೂರ್ಣಗುಣವುಳ್ಳವನು ಎಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. ಇದನ್ನು 
"ಅಪೂರ್ಣೋ 5 ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಭದ್ರಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಈ 
ಜೀವಸಂಘವು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೋ ಅವನು 
ಸದಾ ಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಯಾವುದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ಅಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಬಯಸಲಾರನು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅವನು ಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ - ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ.) 


"ಆದಿ'ಪದದಿಂದ “ಕರ್ತೃತ್ವಾತ್‌ ಸಗುಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುರುಷಂ ಪುರುಷರ್ಷಭಮ್‌' 
(ಭಾಗ.ತಾ.೩/೩೩/೧೨) (ಜೀವಸಂಘವು 'ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಕರ್ತೃತ್ವ' ಇರುವುದರಿಂದ 


ಜ್ಞಾನೈಶ್ಚರ್ಯಾದಿ ಅನಂತಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ld ಕ್ಷರಾಕ್ಷರಪುರುಷರಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶುಷ್ಕತರ್ಕಕ್ಕೆ ಜೋತುಬೀಳಬೇಡಿ 521 
ಉತ್ತಮನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ.) ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಕ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಕರ್ತೃತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಹೇತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ದುಷ್ಪತ್ತನಮರ್ಥನೆ 


wade: — ured ead: | "ಗಿಸಾಇಗ/ಗಳ ಕ್ವ fe yd 
dae, sda - aff 1 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ಚಶಬ್ದವು "ತು' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ನಿಯತಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದರೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಯೋಜನೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡಿ ಅರ್ಥವನ್ನು "ನತು' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಕೆಲವರ ಆಕ್ಷೇಪ - ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದುದ್ವೈತಿಗಳು ಒಪ್ಪದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಷಡ್‌ವಿಧತಾತ್ಸರ್ಯಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದೀರಿ. ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಿವೆಯೆಂದು ನೀವೇ 
ಒಪಿದ್ದೀರಿ. ಶ್ರುತಿಗೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ 
ಅನೇಕಜಗತ್‌ಕತಣ್ಯಗಳಿದ್ದಾರೆಂಬ ಅನುಮಾನಗಳ ವಿರೋಧದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅನೇಕಜಗತ್‌ಕತಕ್ಕಪ ರವಾಗಿಯೇ ಅಥೆಗ್ಯಸಬೇಕು. ಹೊರತು ಅನುಮಾನಗಳನ್ನೇ 
NE, 


ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ - ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾಂತದವರಿಗೂ ಒಂದು ಮರ್ಯಾದೆ ಇದೆ. 
ಅದೇನೆಂದರೆ ಸಕಲಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳವುಗಳು. ಒಂದು 
ವೇಳೆ ವಕ್ಷ ವಿವಕ್ಷೆ, ಕಡಡ. ಮಾಡುವ ವಿನಿಯೋಗ, ಸ್ಮೃತಿ ಮೊದಲಾದ 
ಅಪವಾದಗಳಿದ್ದರೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳುಳ್ಳವುಗಳಾಗುತ್ತವೆಂದು. ಆದರೆ ದ್ವೈತಿಗಳಾದ 
ನೀವು ಸಕಲಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಕಪೋಲಗಳಿಂದ ಇಚ್ಛೆ ಬಂದಂತೆ ಎಲ್ಲಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ಯೋಗ, ರೂಢಿ ಇತ್ಯಾದಿ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೀರಿ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ವಿಷ್ಣು, ಬ್ರಹ್ಮ , ರುದ್ರ, ಇಂದ್ರ, ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಪಿದರೆ ನಿಮಗೆ ಹಾನಿಯೇನು? "ವಸಂತೇ ವಸಂತೇ ಜ್ಯೋತಿಷಾ 


ಯಜೇತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಪದಚ್ಛೇದ ಮಾಡಿ ವಿಷ್ಣುಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತೀರಿ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


522 . ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಅದರಂತೆ "ಯತೋ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಅನೇಕರೀತಿ ಪದಚ್ಛೇದ ಮಾಡಿ 
ರುದ್ರಾದಿಪರವಾಗಿಯೂ ಅಧಥೆಗೈಸಬಹುದು. ಹಾಗೆ ರುದ್ರಾದಿಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಲು 
: ಅನುಮಾನಗಳ ಬೆಂಬಲವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯಗಳು ಅನೇಕ ಸ್ರಷ್ಟೃಪರವಾಗಿವೆ. 


ಇದು ತಪ್ಪು. ನಾವು ಅನುಮಾನವನ್ನು ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗವೆಂದು ಒಪಿದ್ದು ಸತ್ಯ. 
ಆದರೆ ಅದು ಎಂತಹ ಅನುಮಾನವೆಂದು ನೀವು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಯಾವ 
ಅನುಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳ ಸಹಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ 
ಅನುಮಾನವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಸಹಕೃತವಾದ 
ಅನುಮಾನವಷ್ಟೇ ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಈಗ 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಅನುಮಾನಗಳು ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿವೆ. ಇಂತಹ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳೆಂದು 
ಶಂಕಿಸುವುದೇ ತಪ್ಪು. "ಶುಷ್ಕತರ್ಕಂ ತು ವರ್ಜಯೇತ್‌' "ತಸ್ಮಾತ್‌ಸಾ ಅನಪಗಾ 
ಶ್ರುತೇ' 'ಕಾಮಾಚ್ಚ ನಾನುಮಾನಾಪೇಕ್ಷಾ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು 
ಸೂತ್ರಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಶುಷ್ಕತರ್ಕವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಸಹಾಯಂ ಯತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಮೂಲಕವಾದ ಅನುಮಾನಕೃಷ್ಟೇ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು. ತ 


ಇದನ್ನೇ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - ""ಸತ್ಯಮಸ್ತೇವಾನುಮಾನ- 
ಸ್ಕೌಪನಿಷದಪದಾರ್ಥನಿಶ್ಚಾಯಕತ್ವಂ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಸಹಕಾರಿಯುಕ್ತಸ್ಯ, ನತು ನಿಯತ- 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋಣ ದೃಷ್ಟಾರ್ಥನಿಶ್ಚಾಯಕತ್ವಮ್‌ ತಾದೃಶಂ ಚ ಪ್ರಕೃತಮ್‌'' 


Nees ಇ | gd ತಾರ್ಣೆಕಗತೆಕಳೆ: | gard Safa 
- safe ಕಡಿ! an ಇಗ! read ‘afd wavs 
wad ಕಗ್ಗ ಕರಗೌಳ್ಗಗಗೆಸಗಪ್ತಕಗಳಗಶಢಳ೫): । aia ಸಗ! ॥ 
aaah ಕಗಗ ಇ೫ಗ್ರಾ ಇ Rm ಕಾಗ; god 
faanfiaaey ee ತಳ ಕರಾಗೌಗಿಸಷಾಗಗಿಇಗ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶುಷ್ಕತರ್ಕಕ್ಕೆ ಜೋತುಬೀಳಬೇಡಿ 523 


ಸತಗ ಕ್ವ 4 f eds sede ಕರ್ಣಿ ‘ae fe 
wa; wast’ ಓೂಲ್ಮಾೂು ಬ (6 ಕರ್ಗಗಿಜಗಿಗಗಗ್ಮ | 
ಮೂರೂ ಯೂ A ಭಯ WwW AA mA wr 
SE ಜು. sa eros || 7೪] ಇಷ 


emia Ma । hand ga ೫೫೧ - gaa ॥। 
""ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಾದಿಸಂಭವಾತ್‌ '' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ಹೇಳುವ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ತತ್ವನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ತರ್ಕತಾಂಡವ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ರಕೃತಂ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ “ಕಾರ್ಯತ್ವಾದಿ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. "ಕುತ್ರಚಿದದೃಷ್ಟೇ' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಧೂಮಾದಿ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತ ದ್ದಾರೆ. "ಯಥಾ ರಾಮ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಹೇಳುವ ಅಂಶವು "ಅಪರೀಕ್ಷಿತ ದೃಷ್ಟೈ ೃವ ಸದೋಷೋ ಜಾಯತೇ ಹರಿಃ' (ಸರಿಯಾಗಿ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಹರಿಯು ದೋಷವುಳ್ಳವನು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನಪಾದದ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಸುಧಾಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. "ಯಶೋದಾಯಾಃ' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ "ಸಾ ತತ್ರ ದದೃಶೇ ವಿಶ್ವಂ ಜಗತ್ತಾಸ್ಸು 
ಚ ಖಂ ದಿಶಃ' (ಆ ಯಶೋದೆಯು ಕೃಷ್ಣನ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಜಡಾಜಡಾತಕವಾದ ವಿಶ್ವವನ್ನು 
ಆಕಾಶಾದಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಳು) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಕೃಷ್ಣನ ಮುಖದಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವವನ್ನು ನೋಡಿದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು "ಏಕೋ ದಾಧಾರ ಭುವನಾನಿ ವಿಶ್ವಾ' (ಎಲ್ಲಾ 
ಜಗತ್ತುಗಳನ್ನೂ ಒಬ್ಬನೇ ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ) ಎಂಬ ವಿಶ್ವಂಭರಶ್ರುತಿಯ ಸಹಾಯವುಳ್ಳದ್ದು 
"ಪೂರ್ಣತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಹೇತುಗಳು "ನ ಹಿ ಸ್ವತಂತ್ರೋ5ಪೂರ್ಣತಾಂ ಕಾಮಯೀತ' 
"ಆತ್ಮಾ ಹಿ ಪರಮಃ ಸ್ವತಂತ್ರೋ5ಧಿಗುಣಃ' "ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣಮಿದಂ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳ ಸಹಾಯವುಳ್ಳದ್ದು. ""ಕೇವಲಾನುಮಾನಸ್ಯ'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬಳಸಿದ "ಚ'ಕಾರವು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. " "ಜಗತ್ಕಾ ಸನಾ ಎಂಬ ಎಟ ವಿಷ್ಣುತತ್ವ ನರಿಯ ಂಥದಲ್ಲಿ 


"ವಿಮತಂ ವಿಕತೃ ೯ಕಮ್‌ ಅಸ್ವತ್‌ಸಮೃತಕರ್ತೃರಹಿತತ್ವಾತ್‌' (ನಮಗೆ 'ಸಮೃತ್ತನಾದ ಕರ್ತೃವು 
“ ಹಾಸ್ತಯೋಗಿತಾ ಧಿಕರಣ (ವ: -೧-೩) 
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ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಮತವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಕರ್ತೃವಿನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದದ್ದಲ್ಲ) ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. "ಆದಿ'ಪದದಿಂದ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌ 
ತುರಗಃ ಶೃಂಗೀ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಿವರಿಸಿದ ಅಶ್ವಶೃಂಗಿತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 
ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. "ನಾನುಮಾನಸ್ಯ' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ "ಹಿಂದಿನ 
ಭಾಗದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಅನುಮಾನವು ಅಶಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಶ್ರುತಿಗಳೆ ಸಹಾಯವಿದ್ದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಆದಿಪದದಿಂದ ಬಾಧದ ಜೊತೆಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಶೂನ್ಯತ್ವ, ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಶೂನ್ಯತ್ವ, 
ಸೋಪಾಧಿಕತ್ವ, ಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಇವುಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಭಾಸಸಮಾನ- 
ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅನುಮಾನವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. 
ಆದರೆ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು ಏಕೆ ಬಾಧಿತವಾಗಬಾರದು? 


ಉತ್ತರ - ಶ್ರುತಿಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ. ನಿರ್ದುಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಅನುಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಬಹಳ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ಪ್ರಾಬಲ್ಯಮಾಗಮಸ್ಕೈವ ಜಾತ್ಯಾ ತೇಷು ತ್ರಿಷು ಸ್ಮೃತಮ್‌' 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನುಮಾನಾಗಮಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಬಲಿಷ್ಠವಾದದ್ದು ಆಗಮ' ಎಂಬ 
ವಚನದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಕೇವಲ ಅನುಮಾನವು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೆಅನೇಕಅತಿಪ್ರಸಂಗಗಳುಬರುತ್ತವೆ0ದು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 


ಹೇಳಿದಾರೆ. 
ಎ 


"ಷಷ್ಠೋ ರಸಃ ಸೋತ್ತರಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಸೋತ್ತರಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
"ಸಪ್ತ್ರಮರಸೋಪೇತಃ' ಎಂದು ಅರ್ಥೆಸಜೇಕು. ಇನ್ನು 'ರಸಃ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಪಕ್ಷಮಾಡಿದರೆ 
ಪ್ರಥಮಾದಿರಸಗಳು ದ್ವಿತೀಯಾದಿರಸಗಳಿಂದ ಕೂಡಿವೆ ಎಂದಂತಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಇದು ಸಿದ್ದವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ದಸಾಧನತಾದೋಷ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
"ಷಷ್ನಃ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟಿದಾರೆ. 
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ಶುಷ್ಕತರ್ಕಕ್ಕೆ ಜೋತುಬೀಳಬೇಡಿ 


ಆಕ್ಷೇಪ - "ತುರಗಃ ಶೃಂಗೀ ವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವಸ್ತುತ್ವವಿದೆ ಆದರೆ ಶೃಂಗಿತ್ವ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದಲವೆ? 


ಸಮಾಧಾನ - ಘಟವನ್ನೂ ಪಕ್ತೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಾಗಲೀ 
ಪಕ್ಷಸಮದಲ್ಲಾಗಲೀ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆಕ್ಷೇಪ - ಘಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಶೃಂಗಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಬಾಧ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವ 9 


ಸಮಾಧಾನ - ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕರ್ತೃವಿನಲ್ಲೂ ಇದು ಸಮಾನ. ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಕತಣ್ಯ ಕಾಣಿಸದ 


ಕಾರಣ ಬಾಧ ನಿಮಗೂ ತಪಿದಲ. 


ಆಕ್ಷೇಪ - ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಕತಣ್ಯವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸಲು ಅಯೋಗ್ಯನಾದ್ದರಿಂದ 
ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸಲು ಯೋಗ್ಯನಾಗಿದ್ದುಕಾಣಿಸದಿದ್ದರೆ ನೀವು 
ಬಾಧ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು ? 


ಸಮಾಧಾನ - ಘಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದು ಸಮಾನ. 
ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೂ ಶೃಂಗವಿದೆ. ಕುದುರೆಗೂ ಶೃಂಗವಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅಯೋಗ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆಕ್ಷೇಪ - ಗೋಶೃಂಗಾದಿಗಳು ಮಹತ್‌ ಆಗಿವೆ. ಉದ್ಧೂತರೂಪವಳ್ಳದ್ದಾಗಿವೆ. 
ಅದರಂತೆ ಘಟ-ಪಟಾದಿಗಳಿಗೂ ಶೃಂಗವಿರುವುದಾದರೆ ಆ ಶೃಂಗವೂ ಮಹತ್‌ 
`ಆಗಬೇಕು. ಮತ್ತು ಉದ್ಧೂತರೂಪಿಯಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಸಮಾಧಾನ - ಹಾಗಾದರೆ ಕ್ಷಿತ್ರಾದಿಕರ್ತನೂ ಕೂಡ ಕುಲಾಲಾದಿಗಳಂತೆ 
ದೇಹವುಳ್ಳವನಾಗಬೇಕು. ಕುಲಾಲಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವನು ಮಾತ್ರ ಏಕೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಅಯೋಗ್ಯನಾದ? 


ಆಕ್ಷೇಪ - ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿ ಕರ್ತವಿಗೆ ದೇಹವೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ? 


ಸಮಾಧಾನ - ಹಾಗಾದರೆ ಶೃಂಗಕ್ಕೂ ರೂಪವಿಲ್ಲ. ಕುಲಾಲಾದಿಗಳಿಗೆ ದೇಹವಿದೆ. 
ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಕತಗ್ಯವಿಗೆ ದೇಹವಿಲ್ಲವೆಂದು ನೀವು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಗೋ ಮಹಿಷಾದಿಗಳ 
ಶೃಂಗಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ರೂಪತ್ವಗಳು ಇವೆ. ಆದರೆ ಕುದುರೆ ಮೊಲ ಮತ್ತು ಘಟಪಟಾದಿಗಳ 


ಶೃಂಗಕ್ಕೆ ರೂಪವಿಲ್ಲ ಮಹತ್ವವೂ ಇಲ್ಲವಂದು ನಾವೂ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 
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ಆಕ್ಷೇಪ - ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಶೃಂಗಗಳಿಗೆ ರೂಪವಿರುವುದೇ ಕಂಡಿದೆ. 
ರೂಪವಿಲ್ಲದೆ ಶೃ ೦ಗವಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಸಮಾಧಾನ - ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ತಗಳೂ ದೇಹವಿರುವರೇ 
ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ. ದೇಹವಿಲ್ಲದ ಒಬ್ಬ ಕತಣ್ಯವಿರುವುದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕ್ಷಿಕ್ಯಾದಿಕರ್ತನೂ ದೇಹವಿರುವನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕಂ ಸಕತಣ್ಯಕಂ 
ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ "ತುರಗಃ ಶೃಂಗೀ ವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. "ತುರಗಃ ಶೃಂಗೀ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಏನೇನು ದೋಷ ಬರುತ್ತದೋ, ಆ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳು 'ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕಂ ಸಕರ್ತಕಂ' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ತರಹ "ಖಂ ಪುಷವತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನೂ 
ಆಭಾಸಸಮಾನಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ನಾಸ್ತಿಕರ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಯೋಗ 
HEATLY - | 
Am urgdcefret Ta AaTAAT | 
ತಗೌಣಗಿಗಳಾಷಾಣತ: AAAS | 
We JaTeTaAG Faas | 
qa <dfgfua warefefa ಗಜ; 1 


qf muda Raa FAA 1 
fara au ತಗಗಿತತಸ | 


ರೇತಸ್ಸು, ವಾತ, ಪಿತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಧಾತುಗಳು, ಆಲದ ಮರದ ಬೀಜಗಳು, ತುಪ್ಪ, 
ಹೊಗೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರವು, ಜನ್ಮಾಂತರಸ್ಥರಣೆಯು, ಅಯಸ್ಕಾಂತವು, ಸೂರ್ಯಕಾಂತಮಣಿಯು, 
ನೀರು ಕುಡಿಯುವಿಕೆಯು, ಮೃತರಾದ ಮೇಲೆ ಪಂಚ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರದ ಸೇರುವಿಕೆಯು, 
ದೇವತಾಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಸತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಚೇಷ್ಟಾದಿಗಳ ನಿಲ್ಲುವಿಕೆಯು . ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುಧು; 
ಹೀಗೆ ಮೋಕ್ಚಧರ್ಮಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ್ದು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ' 
ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 

| ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ತಪಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಅನುಷ್ಠಾನಗಳ ಫಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 


ಕಾಣುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೂ ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವಾದವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಅತೀಂದ್ರಿಯಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಷಿಂತ ಇತರವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ, ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಣ ಅ 


ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬ ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವಾದವನ್ನು 
ಮಹಾಭಾರತದ ಮೋಕ್ಸಧರ್ಮವಚನದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 
ರೇತಃ ಎ ರೇತಸ್ಸು, ಧಾತುಃ - ವಾತಪಿತ್ತಾದಿಧಾತುವು, ವಟಕಣಿಕಾ 
ಆಲದ ಬೀಜಗಳು, ಫೃತ - ತುಪ್ಪವು, ಧೂಮಾದಿವಾಸನಮ್‌ 
ಹೊಗೆಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡುವ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಶೇಷವು, ಜಾತಿಸ್ಟೃತಿಃ - 
ಜನ್ಮಾಂತರಸ್ಮರಣೆಯು, ಅಯಸ್ಕಾಂತಃ - ಅಯಸ್ಕಾಂತವೆಂಬ ಕಲ್ಲಿನ 
ವಿಶೇಷವು, ಸೂರ್ಯಕಾಂತ: ಎ ಸೂರ್ಯಕಾಂತಮಣಿಯು, 
ಅಂಬುಭಕ್ಚಣಮ್‌ - ನೀರಿನ ಕುಡಿಯುವಿಕೆಯು, ಪ್ರೇತ್ಯಭೂತಾಷ್ಯಯಶ್ನ - 
ಸತ್ತ ದೇಹವು ಪಂಚಭೂಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುವಿಕೆಯು, ದೇವತಾಭ್ಯುಷ- 
ಯಾಚನಮ್‌ - ದೇವತಾರಾಧನೆಯು, ಮೃತೇ - ಸತ್ತವನಲ್ಲಿ, 
ಕರ್ಮನಿವೃತ್ತಿಶ್ಚ- ಚೇಷ್ಟಾದಿಗಳ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು, (ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಅನುಭವಗಳು), ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ - ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು, ನಿಶ್ಚಯಃ - ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿದೆ. ಇತಿ - ಹೀಗೆ, 
ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮವಚನಾತ್‌ - ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದ ಮಾತಿನಂತೆ, ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವಾದಃ 
= ನಾಸ್ತಿಕ್ಯವಾದವು, ನ ಯುಜ್ಯತೇ - ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಪ ಆದಿ ಫಲಸ್ಯ - ತಪಸೇ ಮೊದಲಾದ ಅನುಷ್ಠಾನಗಳ ಫಲವು, 
ದರ್ಶನಾಚ್ಚ 5 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
(ನಾಸಿಕ್ಕ್ಯವಾದವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ). 


ಈಶರನ್ನೊಪದೇ ಗತಿಯಿಲ್ಲ 
ನ ೩ಬ 
ಕಾಗರಾಗೌಣ - 


efeaehran graded smear ತಲೆ ಇಗಾಗೆತಾಗಿಗ:? 
ಜಟ ಬ ದ Roe ಪಟ ಜಟ ಟಟಟು 


ಶಾಸ್ತ್ರಬೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


528 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
fardaasgarrfigamd ಇ wer ಧಗಳಗಿಗೌ ಗಾ । ೫೫1 ಈ |; 
ಕಗ್ಗೋಡ; <rderonTatsRd | a sme 7ರಾಭ[5ಗೌಾಸಸಾಗಾಗಿಗನಗಾತ್ತ- 
ame ಇಗಗಾಗಿಗಗ್ದೀ; । qa freee severe qefefd ofa ad, 
siafafe: । 7 ಇ ತಗಿಷತ್ಸ aA fed ತಾಸೆ Maree: 1 
ರ್ನ vfevarerregaroafahe: © | 


ಅತೀಂದ್ರಿಯಪದಾರ್ಥವೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ನದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಹೇಗೆ 
ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವಾದವನ್ನು ಮೋಕ್ತಧರ್ಮದ ಮಾತಿನಿಂದ ""ರೇತಃ''; 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪುರುಷನ ವೀರ್ಯ, ವಾತ, ಪಿತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಧಾತು 
ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯಪದಾರ್ಥಗಳ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಅನುಮಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ -- 


ಈ 


ಪುರುಷನ ವೀರ್ಯಕ್ಕೂ ಶರೀರಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕರೂಪವಾದ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. "ಯಾವುದು 
ಯಾವುದು ಶರೀರವೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷನ ವೀರ್ಯದಿಂದ ಜನ್ಯವಾಗಿದೆ'; ಎಂಬುದು 


ಅನ್ನಯವ್ವಾಪ್ತಿ. "ಯಾವುದು ಶರೀರವಲವೋ ಅದು ವೀರ್ಯಜನ್ಯವಲ್ಲ ಎಂಬುದು 


(2) FRAY HATA TATA TARANTO WAS ward 
arr । set ಸ esafefom shasta, Mf STARA, ATTA, 
eee — eavergRen 1 afr sem MR waft | 7 ಇ ಕಹ 
ROTA: WAG: । TATA 31 A, sere: WAT | ಇ ಇ ಕತಿ 
ಸಿಗಿ ಗಾಡ್‌ add | ಕರ್ಣಗಳಿಗೌಕ wa add ಇ safer sfiasgoTed: | 
a ಇ] shaatisfo aan add | ತಣ afin add ಇ ತಳಿರ Ha: | 

— (aenrdia:) 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಈ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವು 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ರೇತಸ್ಸೇಚನವು ಶರೀರೋತಾದಕ- 
ವಾಗುವುದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತ ಸ್ತೀದೇಹದಲ್ಲಿ ವೀರ್ಯವು ಸಿಕವಾದರೆ 
ಶರೀರಕಾರಣತ್ವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವಂತಶರೀರದಲ್ಲಿ ವೀರ್ಯವು ಸಿಕ್ತವಾದರೆ 
ಶರೀರಕಾರಣತ್ಪವು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ'; (ಅದರಲ್ಲೂ ಬಂಜೆಸ್ತ್ರೀಯಾಗಿರಬಾರದು). ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಎಲ್ಲ ಘಟನೆಗಳು ಪ್ರೇರಕನಾದ ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇದರಿಂದ 
ಈಶ್ವರ ಹಾಗೂ ಅದೃಷ್ಟವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಹನ್ನೆರಡು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು 


ಕಾಗಾತಗೌಣಾ? - ಇತ ಇಗಗೌೌಟತ್ಪಗಳಾಗ್ನ Afra anf qari ೫ 
sia aig | 

ಇದರಂತೆ ವಾತ, ಪಿತ್ತ, ಕಫ ಎಂಬ ಧಾತುಗಳು ಅಪಥ್ಯಸೇವನೆಯಿಂದ ವಿಕಾರವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಮೃತಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಜೀವಚ್ಛರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಎಕಾರವು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 


(ವಿವರಣೆ - ಅಪಥ್ಯ ಹಾಗೂ ಧಾತುವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವಿದೆ. ಆದರೆ 
ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ವಾತಾದಿ ಧಾತುವಿಕಾರವು 
ಅಪಥ್ಯದಿಂದ ಜನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅಪಥ್ಯವಾದಾಗ ಧಾತುವಿಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಪಥ್ಯವಾಗದೇ 
ಇದ್ದಾಗ ಧಾತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೃತವಾದ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಧಾತುವಿಕಾರ 
ಸರ್ವಥಾ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನನಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯನಾದ ಆತ್ಮನು 
ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಬದುಕಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅಪಥ್ಯವಾದರೂ ಕೂಡ 
ಧಾತುವಿಕಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಇದಕ್ಕೊಬ್ಬ ಪ್ರೇರಕನಾದ 


(4) ಓದುಗರ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಮೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


530 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಈಶ್ವರನನ್ನು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತವಾದ ಅದ್ದಷವನ್ನು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಿದರೂ ಒಪಲೇ 
ವ pl pf ಕ ಲಟ ೯ ೦ ಬ 

ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಾಸ್ತವನ್ನೂ ಕೂಡ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 


ಅ 
ಒಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಾಾಗತಾಗೌಣಾ್ಗ - efit ae ತರಗ a ಇ wha 
ಇಗಾಗಗಗಿರಗಾಸ; aha: | 


ಅದರಂತೆ ಆಲದ ಮರದ ಬೀಜದಿಂದ ಆಲದ ಮರವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹುರಿದ 
ಬೀಜದಿಂದ ಮರವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಬೀಜಗಳಿಂದಲೂ ಮರವು 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. | 

ವಿವರಣೆ - ಬೀಜ ಹಾಗೂ ವೃಕ್ಷಗಳ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮರವು ಬೀಜದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಬೀಜವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಆಲದಮರ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಬೀಜ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಲದಮರ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹುರಿದ ಬೀಜದಿಂದ ವೃಕ್ಷ ಸರ್ವಥಾ ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹುರಿಯದೇ ಇರುವ ಎಲ್ಲಾ ಬೀಜದಿಂದಲೂ ಮರವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಮತ್ತು ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. 
ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. 


aamerfire - gaa haa sed 7 ಸ್ಮ af ತತ ಇತೇಗಗಿತ್ತ | 

ತುಪ್ಪವನ್ನು ತಿನ್ನುವುದರಿಂದ ದೇಹವು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮೃತಶರೀರವು 
ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಜೀವಚ್ಛರೀರಗಳು ಎಷ್ಟೇ ತುಪ್ಪ ತಿಂದರೂ ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿವರಣೆ - ತುಪ್ಪ ತಿಂದರೆ ದೇಹ ದಪವಾಗುತ್ತದೆ. ತುಪ್ಪ ಹಾಗೂ ದೇಹದ 
ದಪ್ಪವಾಗುವಿಕೆಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವಿದೆ. ಇದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪೀನತ್ವವು ಫೃತದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಫೃತವನ್ನು ಸೇವಿಸಿದಾಗ ಪೀನತ್ಚ ಬರುತ್ತದೆ. ಫೃತವನ್ನು ಸೇವಿಸದೇ ಇದ್ದಾಗ ಪೀನತ್ಚವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೀನತ್ವ ಹಾಗೂ ಫೃತಗಳ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕಿಂತ, ಭಿನ್ನವಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ನಾಸ್ತಿಕರ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಯೋಗ 531 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಮತ್ತು ಮೃತಶರೀರದಲ್ಲಿ ತುಪ್ಪವನ್ನು ಹಾಕಿದರೂ ಯಾವುದೇ 
ಉಪಯೋಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶರೀರವು. ಜೀವಂತವಾಗಿದ್ದರ ಮಾತ್ರ ಫೃತವು ಪೀನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಒಬ್ಬ ಜೀವನಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜೀವಂತವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ತುಪ್ಪವನ್ನು ತಿನ್ನುವುದರಿಂದ 
ದಪ್ಪವಾಗುವಿಕೆ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ. ಇ ಪ್ರೇರಕನಾದ 
ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಅದೃಷ್ಠ ಷ್ಟವನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 


'ಸಾಗಷಾಗೌೌಿಣಾ? - qrfiamean ತಿಕ gordo; ಸ ಇ yg 
ತ್ತ ಸಸ್ತೆತ್ತ | 


ಹೊಗೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಮರಗಳಲ್ಲಿ ಹೂವು-ಹಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಸಂಪತ್ತು 
ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಒಣಗಿದ ಮರದಲ್ಲಿ ಹೂವು ಮೊದಲಾದವು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ಒಣಗದ ಮರದಲ್ಲಿಯೂ ಪುಷಾದಿಗಳ ಸಂಪತ್ತು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿವರಣೆ - ಹೊಗೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಮರಗಳಲ್ಲಿ ಹೂವು-ಹಣ್ಣುಗಳು 
ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಹೊಗೆಗೂ ಫಲ-ಪುಷಗಳ ಸಂಪತ್ತಿಗೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಫಲ-ಪುಷಗಳ 
ಸಮೃದ್ಧಿಗೆ ಹೊಗೆಯು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಹೊಗೆಯಿಂದ ಫಲ-ಪುಷ್ಠಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 
ಹೊಗೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಫಲ-ಪುಷ್ಪಾದಿಗಳು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ದದಿಂದ , 
ಅತಿರಿಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಣಗಿರುವ 
ಮರಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಹಾಕಿದರೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಜೀವವು ಹಸಿಯಾದ ಮರದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಮರಗಳಿಗೂ 
ಹೊಗೆ ಹಾಕಿದರೆ ಫಲ-ಪುಷ್ಟುದಿಗಳು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಒಬ್ಬ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅವನನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಹೂಡ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 


ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


532 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಕಣಗಾಗೌಗಾ1 - mafia snfeegenlafa 7 Waar ಇ] 
gam a fd WANT | 
ತಪಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನವಿಶೇಷಗಳಿಂದ.. ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಸ್ಮರಣೆಯು 


[J 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಚೈತನ್ಯವಿಲ್ಲದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಸಾಧನವಿಶೇಷವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಿದ ಎಲ್ಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿವರಣೆ - ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಸ್ಮರಣೆಯು ವಿಶೇಷ ಸಾಧನೆಯಿದ್ದಾಗ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಒಂದುವೇಳೆ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಷನಾದ ಜೀವ ಇಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದರ ಸ್ಮರಣೆ ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಷನಾಗಿ ಒಬ್ಬ 
ಜೀವನನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಭಪ್ಪಬೇಕು. ಅದೃಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಈಶ್ವರ, ಅದೃಷ್ಟ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು | ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿಯೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಸಾಧ್ಯನೆಯಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಸಾಧನೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಿರೂಪವಾದ ಯುಕ್ತಿಯ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಕೂಡ ಒಪ್ಪಬೇಕು; ;" 


ಕಗಾಗೌಣಾ/ - ತಾರಿಣಿ! af ಇಂ ಓಟ ಓಮು ಇಟ 
ಟು | 

ಅಯಸ್ವಾಂತದಿಂದ ಕಬ್ಬಿಣವು  ಚಲಿಸುತದೆ; ಅಚೇತನಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ 
ಚಲನೆಯು ಯೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ... 'ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಅಚೇತನಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಈ ಶಕ್ತಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿವರಣೆ - ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ pT ಕ್ರಿಯೆಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ 
ಯಾವುದೇ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣದ್ದು, ಈ ಅಯಸ್ಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಜಡವಾದ ಅಯಸ್ವಾಂತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಜನಕತ್ವವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಯಸ್ವಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಲೂ ಕ್ರಿಯಾಜನಕತ್ವ ಶಕ್ತಿಯು ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ಒಪಬೇಕು. 
ಇದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನಿದ್ದರೆ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಜನಕತ್ವವು 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ನಾಸ್ತಿಕರ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಯೋಗ 533 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕ್ರಿಯಾಜನಕತ್ವವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಕೂಡ 
ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದಂತಾಯಿತು. 

deere - ಇಡೆಗ್‌! 7 ಇತಿ wha ga | 

ಸೂರ್ಯಕಾಂತಮಣಿಯಿಂದ ಅಗ್ನಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ; ಬೇರೆ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿವರಣೆ - ಸೂರ್ಯಕಿರಣದ ಸಂಪರ್ಕವು ಸೂರ್ಯಕಾಂತಮಣಿಗೆ ಆದಾಗ ಅಗ್ನಿಯು 
ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತದೆ. ಅಚೇತನವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಜನ್ಯಶಕ್ತಿಯಿರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸೂರ್ಯಕಾಂತಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಕ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರ ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸೂರ್ಜವ ಚಮಕ. 
ಅಗ್ನಿಜನನ ಶಕ್ತಿಯು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸೂರ್ಯಕಾಂತಮಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ನಿಜನನ ಶಕ್ತಿಯು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಯುಕ್ತಿಗೂ ಕೂಡ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕಣಾಗಗಾಗೌಗ! - sega eon add 7 ಇ degen ಕಾಸಗಿ 4 

ಇ ಘೆ ಇಗೆ । 

ನೀರು ಕುಡಿಯುವುದರಿಂದ ಬಾಯಾರಿಕೆಯು ಹೋಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಮೃತಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಇದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಜೀವಂತ ಎಲ್ಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿವರಣೆ - ನೀರು ಕುಡಿಯುವುದರಿಂದ ಬಾಯಾರಿಕೆಯು ಹೋಗುವುದು ನಮ್ಮ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸತ್ತ ದೇಹದಲ್ಲಿ ನೀರು ಪಚನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಜೀವಂತವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೀರು ಪಚನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನೀರಿಗೂ, ಬಾಯಾರಿಕೆಯ ಪರಿಹಾರ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಮೊರೆಹೊಂದಬೇಕು. ಮತ್ತು 


ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಷನಾದ ಒಬ್ಬ ಜೀವನನ್ನು, ಅವನಿಗೆ ಪ್ರೇರಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, 
ಶಾಸ್ತಯೋನಿತಾ ಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


534 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


deere - AeA ಕಷ eee waft a ಇ ಇಕಿ a 
ಭತ | 


ಮರಣದಿಂದ ದೇಹವು ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜೀವಂತಶರೀರವು 
ಅಥವಾ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿವರಣೆ - ಜೀವನು ಯಾವಾಗ ಮರಣವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೋ, ಆವಾಗ 
ಪಾಂಚಭೌತಿಕವಾದ ಶರೀರವು ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬದುಕಿರುವಾಗ 
ಆ ದೇಹವು ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನ ಇಚ್ಛೆಪಟ್ಟರೂ ಕೂಡ 
ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕನಾದ ಒಬ್ಬ 
ಜೀವನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅವನ ಮರಣ, ಆ ದೇಹಕ್ಕೆ ಲಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಇದರ ಹಿಂದೆ ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಮರಣ ಆದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ದೇಹಕ್ಕೆ ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಲಯವೆಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಮರಣಕ್ಕೂ, 
ದೇಹದ ಲಯಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಮೂಲಕ ಯುಕ್ತಿಯ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಆಗಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಕೂಡ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 

ಕಗಾಗೌಣಾ - ಸೌಷಗಾಸ್ತಳರಗಣಗ wef ಇತರ! 7 ಇ wa | 

ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಿಂದ ಸಂಪತ್ತು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮರಣದಿಂದ ಚೇಷ್ಟೆಯು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ 
ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿವರಣೆ - ನಮಗೆ ಇಷ್ಟನಾದ ದೇವತೆಯ ಬಳಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದಾಗ ನಮ್ಮ 
ಅಭೀಷ್ಟೆಗಳು ಈಡೇರುತ್ತವೆ. ದುಃಖವು ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಎಷ್ಟೋ ಮಂದಿ 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು ಅವರ ಅಭೀಷ್ಟೆ ನೆರವೇರುವುದಿಲ್ಲ. ದುಃಖವೂ ಕೂಡ 


ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗೂ ದುಃಖ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ನಾಸ್ತಿಕರ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಯೋಗ 535 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಮತ್ತು ಫಲನೀಡುವ ದೇವರ ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಫಲಬರಲು ನಿಮಿತವಾದ ಅದೃಷ್ಠಫಲವನ್ನು 

79 pj ೩ 
ಅನುಭವಿಸುವ ಜೀವ, ಈಶ್ವರಬೋಧಕವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 

ewer - ಇರಾ Aefrfniafy ಇ ye: Mea | 

ಮರಣ ಕೂಂದಿದಾಗ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಚೇಷ್ನೆಯು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಇದು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯ ಪ್ರಕಾರ 
ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿವರಣೆ - ಯಾವಾಗ ಮರಣ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೋ, ಆವಾಗ ದೇಹವು 
ನಿಷ್ಕ್ರಿಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯಾನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಮರಣವು ಕಾರಣವೆನ್ನುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿರುವುದು ದೇಹವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮರಣ 
ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೂ ದೇಹವಿದೆ. ಆದರೂ ಕ್ರಿಯೆಯು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಮರಣವು 
ಬಯಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಏನು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಂದರೆ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ 
ಅತಿರಿಕ್ಷನಾದ ಒಬ್ಬ ಜೀವ ಇರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯೆಯು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಒಪಬೇಕು. ಇಚ್ಛಿಸಿದರೂ ಅವನಿಗೆ ಮರಣವು ಬಾರದ ಕಾರಣ, ಆ ಮರಣವನ್ನು ನೀಡುವ 
ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಮರಣಕ್ಕೂ ಕ್ರಿಯಾನಿವೃಕ್ತಿಗೂ ಇರುವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ- 
ಭಾವಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಈಶ್ವರ, 
ಅದೃಷ್ಟ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

ಬ ಯು vouched 
ಯ ಧಾ ಜು | 

ಈ ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನ, ಜೀವ, ಈಶ್ವರ, ವೇದ, ಅದೃಷ್ಟ ಮೊದಲಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವಾದವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 


ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


536 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

eae - ಕರಣೆ! age RR - ಇಗ ॥ 
HAFAN WANT ಇತ ಕತ ad | ಇ ಇ ೫ ತರಗ! | 
ತಿಗರಾರಾಡೆತಾಗಳಣ7415ಪ್ರಷಗತತ. a seme: । ಕಡ ತಿಗ 
ಕಿಗಿತಾಸಾಗಗರ್ಗಾಗಾಣಾಗಿಗಿ; | ಕಗಗರ್ವಗ್ಗಿಗ್ಗಗ।ಗಿಗಿ/ a nea gad 
wend mamas great ಇಗ: | 


ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ""ದರ್ಶನಾಚ್ಚೆ'' 
ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತ ದ್ದಾರೆ. 


ಅತ್ಯುತೃಷ್ಣವಾದ ತಪಸ್ಸು ಹಾಗೂ ಪಾಪಗಳಿಂದ ಫಲ ಬರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಫಲಾನುಭವಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಕಾರಣಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನವು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ತಪಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ವೇದಮೂಲಕವಾದ 
ಅನುಷ್ಠಾನಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗಮವು ಪ್ರಮಾಣ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನೂ ಸಹ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವಾದವು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿವರಣೆ - ಪುಣ್ಯ, ಪಾಪ ಹಾಗೂ ಇವುಗಳ ಫಲಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಸಂಬಂಧವು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ವೇದ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪಬೇಕು. 
ತಪಸ್ಸು, ಪುಣ್ಯ, ಪಾಪ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವೇದಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಒಪಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ವೇದದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅತೀಂದ್ರಿಯಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಸಿಕ್ಕ್ಯವಾದವು ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣನಾದ ಈಶ್ವರನು ಹೀಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ನಾಸ್ತಿಕರ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಯೋಗ 537 
ನಾಸ್ಟಿಕ್ಯವಾದನಿರಾಸವು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಸಮೃತವೇ ಆಗಿದೆ 


wad; — ಭುಕಮ ಟು ಓಟು sd ಓಟ | 
gat ಇಗೀ'ಕಾಕಾಗಾಸರಿಗೌಗರ್ಗತ ಟೂ ಟು ಕಗಳಗಗಾಸ್ನ | 
aa  ಇತಗಗಗಕಾಗಾರಾಗಸಾತಷರಗತಳಷಳೆ. ತಾತ ಕಗಗ - 
eft CAA Ae ag’ serfs safe ಇತ 
Re 0m Mf TI) eT ee: 
ಸರಕ್ಕ | 

"ಶಾಸ್ತ್ರ'ಪದದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕಾದ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ದುಷ್ಟಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಿ ದುಷ್ಟಾಗಮಗಳನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುವುದರ ಮೊದಲು 
ಸೂತ್ರಗತವಾದ "ಯೋನಿ'ಪದದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕಾದ ಚೋದ್ಯವನ್ನು 
ನಿರಾಸಮಾಡಲು "ರೇತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿಯು 
ತಿಳಿಯದಿರುವುದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವಾದ'ದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ, 
"ನನು ಅತೀಂದ್ರಿಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವಾದವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ "ರೇತೋ ಧಾತುಃ' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಕವು ಸೂತ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇದೆ ಎಂಬ 
ಯಾವುದೋ ಒಬ್ಬ ಗ್ರಂಥಕಾರನ ಆಶಯವು ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. "ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯೋನಿಃ 
ಪ್ರಮಾಣಮ್‌' ಎಂಬ ವಿಗ್ರಹವಾಕ್ಯಪ್ರದರ್ಶನದಿಂದ "ಶಾಸ್ತವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಸಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರೇ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಯೋನಿಪದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
wala; ೨. ‘erga ome Kee gt A 
ಬ ಬ ಯ ಉಿಉಬಬಿಯು ಟೂ ಬಟು ಟೂ 
aaah ae Mfr ಟ್ಟು ಮೂ PRAT 
array ‘amore TOT STATA, | ೫೫೫ 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


538 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ನಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


‘Aead’ ಇಡ | ಕ ಇರಾಸಗತ್ರಣಳಿಗಿಂಗಿ: fred wegodaaghaft 
HT: | | 

ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರಬಹುದು -- "ಅನುಕ್ತಾನಾಂ ಪ್ರಮಾಣಾನಾಂ ಸಂಗ್ರಹಶ್ಚ 
ಕುತೋ ಭವೇತ್‌' (ಬ್ರ.ಸೂ.ಭಾ.೨/೪/೨೩) (ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ದ್ವಿರುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ತವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನೂ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ) ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ ಅಧ್ಯಾಯಾಂತದಲ್ಲಿ ದ್ವಿರುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ಎಂಬ 
ಯೋಜನೆಯನ್ನೂ ನೀಡಿರುವುದರಿಂದ "ಶಾಸ್ತ್ರ'ಪದದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕಾದ ಎರಡು 
ಚೋದ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಿದ ನಂತರವೇ "ಯೋನಿ'ಪದದಿಂದ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯವಾದ 
ಚೋದ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಬೇಕಾದೀತು? ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ “ಪ್ರಮಾಣಪದವೀಂ 
ಗಚ್ಛೆ €ತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುಮಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಪ್ರಸ್ತಾವವು ಇಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲೇ ಯೋನಿಪದವ್ಯಾವೃತ್ತವಾದ ಚೋದ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
"ಮೋಕ್ಚಧರ್ಮವಚನಾತ್‌' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಅಂಶಕ್ಕೆ 
ಇದರಿಂದ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಇದು ಯಾವ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದು 
ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಲು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಹನೆರಡು ದಷಾಂತಗಳಿಗೆ ನಾಸಿಕವಾದ ನಿರಾಸಕತಸಮರ್ಥನೆ 
ಈ ೪ ಟಿ ಮರೆ ನವ 


wad; -  edsfed gar ತಗರ ಇಗ್ನ enh 
seaerafe’ ಕೌ ge? ee al aerate - ಸಿಕ 
ಆಗಾಗೆ! AR ಕರಣ ATTA ಹಿಕ್ಷಕಾರ್ಣಾಗಗ - 
ಗಗ! uae wef: ಕಾರಕ; | | 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ಪ್ರಮಾಣ'ಪದವು ಜ್ಞಾನಸಾಧಕ ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ, 
ರೇತಃಪ್ರಭೃತಿಯಾದ ಹನ್ನೆರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 


ಇವುಗಳು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ? ಎಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕಗಳು 539 
"ರೇತೋ ಧಾತು' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ "ವಚನಾತ್‌' ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವಾದವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವಾಗಲಾರದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಏತೈಃ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಏತೈಃ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ವಚನದಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾದ ವಿಷಯಗಳಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವೋಶಸ್ತಿ' ಎಂದು ಇದೆ. 
ರೇತಸಿಗೂ ಶರೀರಕ್ಕೂಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸ್ತ್ರೀಶರೀರದಲ್ಲಿ ರೇತಸ್ಸೇಚನದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಉಂಟಾಗದಿರಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶರೀರಕ್ಕೂ ರೇತಸ್ಸಿಗೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಬಾವವಿದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. "ನ 
ಚಾಸೌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ರೇತಸಿಗೂ ಶರಿರಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವವು ಏಕೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ ಕಾಲಾದಿಗಳಿಂದ 
ಘಟಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಿತ್ವಾಖ್ಯ' ಎಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸೂಚನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಅನುಮಾನವು ಹೀಗಿದೆ - "ಶರೀರಂ ರೇತೋಜನ್ಯಂ ತದನ್ವಯವ್ಯತಿ 
ರೇಕಪ್ರಯುಕ್ತಾನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತಾ ಿತ್‌' ಎಂದು. 


ಸಚ್ಛಾಪ್ರಗಳೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕಗಳು 


HERAT — 
eeaTATaain ART TARTAR | 
qararani ಸಷ ಇತಾಗಿಗಾಗಾಗಿಸಗ | 
aa ೯7೫ wif | 
ತಾತಾ ರಾ rufa Aa see ತ್ರತಣ! ಕತ್ತ ॥|' A ATR | 


ಅನುವಾದ -- ಖಯಗ್ಗೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ ಅಥರ್ವವೇದ ಮಹಾಭಾರತ 

ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮ, ಮೂಲರಾಮಾಯಣ ಈ ಏಳೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಮತ್ತು ಈ 

ಏಳು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪೌರುಷೇಯ 
ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


540 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಈ ಏಳು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಎರುದ್ಧವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಹೊರತು ಆ ಎಲ್ಲಾ . 
ಶಬ್ದಪ್ರಪಂಚವು ಅಪಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಅನುಮಾನವು ನಿಶ್ಚಾಯಕವಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 
ಪಾಶುಪತಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ ರುದ್ರಾದಿಗಳ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಖಯಕ್‌ ಎ 'ಯಗ್ವೇದ, ಯಜುಃ - ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮ - ಸಾಮವೇದ, 
ಅಥರ್ವಾಚ್ಚ - ಅಥರ್ವವೇದವೂ ಸಹ; ಭಾರತಂ - ಮಹಾಭಾರತವು, 
ಪಂಚರಾತ್ರಕಮ್‌ - ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವು, ಚ - ಮತ್ತು, 
ಮೂಲರಾಮಾಯಣಂ - ಮೂಲರಾಮಾಯಣವು, ಏವ - ಇವುಗಳೇ, 
ಶಾಸ್ತ್ರಮಿತಿ ೨ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಂದು, ಅಭಿಧೀಯತೇ - ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 

ಏತಸ್ಯ ಈ ಏಳು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ, ಯಸ್ಯ ಎ ಯಾವುದು, ಅನುಕೂಲಂ ಎ 
ಅನುಕೂಲವಾದ ಪೌರುಷೇಯಗ್ರಂಥವಿದೆಯೋ, ತಚ್ಚ: ಆ ಗ್ರಂಥವು, 
ಶಾಸ್ತ್ರಮಿತಿ = ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು, ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಮ್‌ - ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ; ಅತಃ - 
ಈ ಏಳುಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗಿಂತ, ಅನ್ಯಃ ಭಿನ್ನವಾದ, ಗ್ರಂಥವಿಸ್ತಾರಃ - 
ಗ್ರಂಥಪ್ರಪಂಚವು, ನೈವ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ - ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಹೊರತಾಗಿ ತತ್‌ 
= ಆ ಗ್ರಂಥಪ್ರಪಂಚವು, ಕುವರ - ಕೆಟ್ಟಮಾರ್ಗವು, ಇತಿ - ಹೀಗೆ, 


ಸ್ಕಾಂದೇ - ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೇನು ? 
ಕಗಗಾಗೌಣಾ! - 
Wun Ka: ore Far © ಕಾಕ ತಿಗ - HAN 1 
ಹೀಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಕೇವಲ 


ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ಅದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸಚ್ಛಾಸ್ತಗಳೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕಗಳು 541 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಹ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಏಕೆ ಒಪುಬಾರದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 'ಯಗ್ಯಜುಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳು ಶಾಸ್ತ ಸ್ರವಲ್ಲ 


wad: REGU 
gael Sag’ Fee | ಕಾ dae - Aafia 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ""ಶಾಸ್ತ್ರ''ಪದದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಪಾಶುಪತಾದಿ 
ಆಗಮಮೂಲಕವಾದ ಚೋದ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಯಗ್ಯಜುಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ಆ ಭಾಷ್ಯದ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಆ ರೀತಿಯ ಅರ್ಥವು ನೇರವಾಗಿ ಕಾಣದೇ 


ಇರುವುದರಿಂದ "ನನ್ಹೇವಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಹಿತವನ್ನು ಶಾಸನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ಹಿತವನ್ನು ಖಗಾದಿವೇದಗಳು ಪಂಚರಾತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ "ಶಾಸ್ತ್ರ' ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳು 
ಕೆಟ್ಟಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಕಾಂದ- 
'ಪುರಾಣದ ಮಾತಿನಿಂದ "ಯಗ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಚರಿತಂ 
ರಘುನಾಥಸ್ಯ ಶತಕೋಟಿಪ್ರವಿಸ್ತರಮ್‌' ಎಂದು ಶ್ರೀರಾಮನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವ ನೂರುಕೋಟಿಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಮೂಲರಾಮಾಯಣವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. 


ಹಟ್‌ 0ನ | ಯ Naeem 
ಇರಿತ ಕಾಗಿ ಕಾಸ ಕಾಸ SIRT AA | ೫೫7೫ 
ಬ ಬ Ee Fi ಔಹಾನಮಿಮ ಜಟ ಟೂ ( 
Reade ಉಅಉಚಚಬ ಓಮು ಓಂ ಟಟ 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಹಾ _ಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


540 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಈ ಏಳು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಹೊರತು ಆ ಎಲ್ಲಾ 
ಶಬ್ದಪ್ರಪಂಚವು ಅಪಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಅನುಮಾನವು ನಿಶ್ಚಾಯಕವಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 
ಪಾಶುಪತಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ ರುದ್ರಾದಿಗಳ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಯಕ್‌ ಎ ಜುಗ್ವೇದ, ಯಜುಃ - ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮ - ಸಾಮವೇದ, 
ಅಥರ್ವಾಚ್ಚ - ಅಥರ್ವವೇದವೂ ಸಹ; ಭಾರತಂ - ಮಹಾಭಾರತವು, 
ಪಂಚರಾತ್ರಕಮ್‌ ಎ ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವು, ಚ * ಮತ್ತು, 
ಮೂಲರಾಮಾಯಣಂ - ಮೂಲರಾಮಾಯಣವು, ಏವ - ಇವುಗಳೇ, 
ಶಾಸ್ತ್ರಮಿತಿ ೨ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಂದು, ಅಭಿಧೀಯತೇ - ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 

ಏತಸ್ಯ - ಈ ಏಳು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ, ಯಸ್ಯ ಎ ಯಾವುದು, ಅನುಕೂಲಂ - 
ಅನುಕೂಲವಾದ ಪೌರುಷೇಯಗ್ರಂಥವಿದೆಯೋ, ತಚ್ಚ- ಆ ಗ್ರಂಥವು, 
ಶಾಸ್ತ್ರಮಿತಿ - ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು, ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಮ್‌ - ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ; ಅತಃ ಎ 
ಈ ಏಳುಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗಿಂತ, ಅನ್ಯಃ ಎ ಭಿನ್ನವಾದ, ಗ್ರಂಥವಿಸ್ತಾರಃ ಎ 
ಗ್ರಂಥಪ್ರಪಂಚವು, ನೈವ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ - ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಹೊರತಾಗಿ ತತ್‌ 
= ಆ ಗ್ರಂಥಪ್ರಪಂಚವು, ಕುವರ್ತ್ವ - ಕೆಟ್ಟಮಾರ್ಗವು, ಇತಿ - ಹೀಗೆ, 
ಸ್ಕಾಂದೇ - ಸ್ವಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೇನು ? 4 
eager! - 
jg agen maa rors 
NAAT ಸತಗ: Fro A? geod ತಗ - FN 1 
ಹೀಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಕೇವಲ 


ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ಅದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಸಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕಗಳು 541 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಹ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬಾರದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು "ಯಗ್ಯಜುಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳು ಶಾಸ್ತ ಸ್ರವಲ್ಲ 


radu: PSE SR 
wae Sag’ ಕಾಗಾಗಗಾಗ್ನ | ಕಣ daar - Aafia 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ""ಶಾಸ್ತ್ರ'' ಪದದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಪಾಶುಪತಾದಿ 
ಆಗಮಮೂಲಕವಾದ ಚೋದ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಯಗ್ಯಜುಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ಆ ಭಾಷ್ಯದ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಆ ರೀತಿಯ ಅರ್ಥವು ನೇರವಾಗಿ ಕಾಣದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ "ನನ್ಹೇವಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಹಿತವನ್ನು ಶಾಸನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ಹಿತವನ್ನು ಖಗಾದಿವೇದಗಳು ಪಂಚರಾತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ "ಶಾಸ್ತ್ರ' ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳು 
ಕೆಟ್ಟಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಕಾಂದ- 
ಪುರಾಣದ ಮಾತಿನಿಂದ "ಯಗ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಚರಿತಂ 
ರಘುನಾಥಸ್ಯ ಶತಕೋಟಿಪ್ರವಿಸ್ತರಮ್‌' ಎಂದು ಶ್ರೀರಾಮನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವ ನೂರುಕೋಟಿಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಮೂಲರಾಮಾಯಣವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. 


ಜಗತ್ಕರ್ತೃತ್ವಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ 
ada: ಎ. afd 11. acerca 
TA RAAT ಕಾಸ ಕಾಸ STRATA AL | AN 


yan ಸಗ: ade ಕಗ್ಗಗಶ್ಷರಿ೧೧7ಗೌಗ187 
Read ಇಗ್ಗಗತಗ್ಗಣ afer wegen ಔಣಾಗಗಳ 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


542 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


safe eA safes af ತತ್ಕೆಕಾಗಿಗಗಿಗ್ಗ eget 
efeadgdeaeasqrenfaeafh:’ ೪ ೫7: | 

""ರುದ್ರಾದೇಃ'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ "ಶೈವ, ಸ್ಕಾಂದ, ಗಾಣಪತ್ಯ, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ 
ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಆಯಾಯಾ ಆಗಮಗಳಿಂದ ಆಯಾಯಾ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾಶುಪತಾದಿ 
ಆಗಮಗಳಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾದಾಗ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ಆಗಮವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುವೇ ಕರ್ತೃ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಕೇವಲಕರ್ತೃತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ "ಪಾಶುಪತಾದಿ ಆಗಮಗಳು ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಈ ಎರಡೂ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದೇಶಕಾಲಾದಿಭೇದಗಳಿಂದ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಕೂಡ ಕರ್ತೃತ್ವವು 


ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ರೀತಿಯಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೆಲವೊಂದು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತೃತ್ವರೂಪಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ತಾಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಸಮಶಬ್ದಾರ್ಥ 


wade; — ಟುಟ ಭಟಟ ಟು. ಇಟು ಓಜ ಮೂ ಚ 
ಸಗ್ಗದ. arya ೫೫. ಇ "ಇನೆ. wafer’ ಇಡ 
ಜಾ ಯೂ ಬಜ | 

eae ಇ 1 ar arfedcggagenfedt dara 
ಇಗ meeaAfiTaag roma fey ಸಾಕೆ 
Tags TATA weed afte afd || 

ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 'ಏತಲ್ಲಕ್ಷಣಂ 


ರುದ್ರಾದೌ ಸಮಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಮಶಬ್ದಕ್ತೆ "ಮಯಾ ಸಹಿತಂ ಸಮಮ್‌' ಎಂಬ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 543 
ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು "ಪಾಶುಪತಾದಿ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಹಿತವಾದದ್ದು' 
ಅಂದರೆ "ಪಾಶುಪತಾದಿ ಆಗಮಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವು ಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ “ಸಮಮ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ರುದ್ರಾದಿಸಾಧಾರಣಮ್‌' ಎಂಬ ಅನ್ವಯವು 
ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


""ಇತ್ಯತ ಆಹ'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ "ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಯಗಾದಿವೇದಗಳಿಗೆ, ಆ ವೇದಗಳಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಾದ ಪುರಾಣಾದಿಪೌರುಷೇಯಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರು- 
ವುದರಿಂದ, ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಡುತ್ತಿದ್ದು, ವಿಷ್ಣುವು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಆಗಮಗಳಿಂದ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಕರ್ತೃವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು ಬಾಧಿತಾರ್ಥರೂಪವಾದ ದೋಷವುಳ್ಳದ್ದು' 
ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 


ಸ ರು ಟೋ — A ಓಟು Yd ಸಮ ಜಿ | 
Fee  ಶಷಇರಾಗಳಗಿಷಾಗಗಿಗಾಗೌ user ಇಗಗಗಾಶ್ವಕಾಗಿರಗ 
franar ward 71೫೪೫೬೪೬ 1 
sa Mf: ಸಗಣಿ 77೫೫೧೪! || 3 1 

11 gfe 7ಇಇಇ೪ಗಗಗಗೌಗಾಗಣ್ನ 11 


ಮಹಾಭಾರತದ ಮೋಕ್ಚಧರ್ಮಪರ್ವದಲ್ಲಿಯೂಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. " "ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಃ 
ಪಾಶುಪತಂ'ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ , ಪಾಶುಪತಾಗಮ, ವೇದ, ಆರಣ್ಯಕ'; 
ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಮುಂದೆ ವೇದಪಂಚರಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉಳಿದ ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಗೆ 


ವೇದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ:' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯೋನಿಃ ಯಸ್ಯ ತತ್‌'; 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಯೋನಿ' ಎಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರ್ಥ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ ಆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ 
ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳು ದುಷ್ಪಮಾರ್ಗಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಮೋಕ್ಟಧರ್ಮೆಷ್ಟಪಿ - ಸ್ಯಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಮೋಕ್ಟಧರ್ಮ- 
ಪರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ (ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ). ಸಾಂಖ್ಯಂ - ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, 
ಯೋಗಃ ಎಇ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ , ಪಾಶುಪತಂ - ಪಾಶುಪತಾಗಮ, 
ವೇದಾರಣ್ಯಕಮೇವ ಚ - ವೇದ ಮತ್ತು ಆರಣ್ಯಕಗಳೆಲ್ಲವೂ, ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ 
= ಹೀಗೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ವೇದಪಂಚರಾತ್ರಯೋಃ - ವೇದ ಮತ್ತು 
ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮಗಳಿಗೆ, ಐಕ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ - ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ- 
ವಿರುವುದರಿಂದ, ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಕೈವ - ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ, 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ - ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು, ಉಕ್ತಂ - ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇತರೇಷಾಂ - 
ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಗೆ, ಭಿನ್ನಮತತ್ವಂ - ವೇದವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು, 
ಪ್ರದರ್ಶ - ತೋರಿಸಿ, (ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ). 

ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿ ಪರರು ಹೇಳುವಂತೆ "ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ 
ಯೋನಿಃ' ಎಂಬ ತತ್ಪುರುಷಸಮಾಸವನ್ನು ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಸಲು 
ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರಂ - ವೇದಾದಿ ಶಾಸ್ತಸಮುದಾಯವು, ಯೋನಿಃ - ಪ್ರಮಾಣವು, 


= ಈ ಜಗತ್ಕಾರಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ - 
ಬ್ರಹ್ಮನು "ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ" ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಅಸ 
ಲ್ರ 


pl 


ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳು ಕುಮಾರ್ಗಗಳೆನ್ನಲು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ 
ಕಕಗತಾಗೌಣಾ1 - 
yaa arya gate - aafaf 1 
TET KE TT ARTA: RA | 


mang ಇರಾ ade ffir 1? 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 545 

fa meadef aang TENG WRT ATTA । ತಣ: 
aganfAEAAAAATAd; | 

ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳು ಕುಮಾರ್ಗಗಳಿಂದು 


ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - "ಸಾಂಖ್ಯಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ. 


ದ ಂ 


""ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಯ ಕೃತ್ಸಸ್ಯ ವಕ್ತಾ ನಾರಾಯಣಃ ಸ್ವಯಮ್‌ । 


ಜ್ಞಾನೇಷ್ಟೇತೇಷು ರಾಜೇಂದ ಸರ್ವೇಷ್ಟೇತದ್‌ ವಿಶಿಷ್ಠತೇ Tk 


"ಸಮಗ್ರ ಪಂಚರಾತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದವನು ಸ್ವತಃ ನಾರಾಯಣನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಎಲೈ ನೃಪಶ್ರೇಷ್ಠನೇ! ಈ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಚರಾತ್ರದಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾನವೇ 
© Ro ಣಿ ಇ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿರುತ್ತದೆ.'' ಹೀಗೆ ಮೋಕ್ಚಧರ್ಮಪರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಜನಮೇಜಯನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ವೈಶಂಪಾಯನರು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಸ್ತುತಃ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಕೇವಲ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ಆಗಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ರಾ ಯು - (Ay) SAA UR ಭೋ 
ಸಗಗಣಗಾಗ್ನಾ ? ಕಹ 3 - ಕಗಗ 1 
ಇಗ ಗ್ಗ: Ugo ARORA ಇ | 
ಯಯ ಮು ಯೂ ಮೂ ಬೂ ( 
fa ತಾಾಗಿಸಾಗಡಗಾರ್ಗಗಗಾ7ತಾಗಡಇಗರಾಷಗ್ಗಗ್‌ಡ ad, ಕಡ 
ಜಕ್ಕ | 
'ಮೋಕ್ಬಧರ್ಮದ ಮಾತಿನಿಂದ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ 
ಹೊರತು ಉಳಿದ ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೇಗೆ ತಾನೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ? ಎಂಬ 


ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ""ಇತರೇಷಾಂ'' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


546 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಃ ಪಾಶುಪತಂ ಚ ವೇದಾರಣ್ಯಕಮೇವ ಚ । 


ಜ್ಞಾನಾನ್ಯೇತಾನಿ ಭಿನ್ನಾನಿ ನಾತ್ರ ಕಾರ್ಯಾ ವಿಚಾರಣಾ ॥ 


""ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ, ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರ, ವೇದ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 
ಈ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧಗಳಾಗಿವೆ... ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ.'' 


ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಹೇಳಿದರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

aerate - af ಈತಷಗಡತಾಡಾಗಡ7ಗಡೆ FA? ಕಾಕ ತಿಗ - 
ತನಗ 1 rad Aria donated AagrarvadAded ಇಗ! | 
ಯು ಯ ಬಟ ಟು ಹು wie: ಟೂ ಜಟ 
ಸರ ama ux ಟು ಓಟ ಲ .ಟ್ಟುಟುಟಮು ಮ ಬ! 
aaaTafeaasgaara ಶೌಷಭಗಾಗಡಿಗಾಗಾಗಗಗಿಗಿ! | Haga aad | 
AT ror waned Agar gaffes 
a freee freq ಇ | 

ಹಾಗಾದರೆ ವೇದ ಮತ್ತು ಆರಣ್ಯಕಗಳಿಗೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬರಲಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
""ವೇದಪಂಚರಾತ್ರಯೋಃ'' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಪಂಚರಾತ್ರವು ವೇದದ 
ನೇರ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ'' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ 
ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. "ವೇದ ಮತ್ತು ಪಂಚರಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ "ಸರ್ವೇಷ್ಟೇತದ್‌ ವಿಶಿಷ್ಯತೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ "ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆಧಿಕ್ಕ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು' ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

ನೇರವಾಗಿ ವೇದಕ್ಕೇನೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ? ಎಂದರೆ ಪಂಚರಾತ್ರದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ಎಂದು ಉತ್ತರ. ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದುಗ 


ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಾನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ("ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮನ್ಯಥಾ ಪಂಚರಾತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 547 
ನೋಪಪದ್ಯತೇ') ಎಂದು ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ "ಧರ್ಮೇಷು' ಎಂಬ ಬಹುವಚನವು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜಗತ್ಕಾರಣವಸ್ತುವನ್ನು ಕೇವಲ ವೇದಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಬ್ರಹನಿಗೆ 
ವಿಷ್ಣುತ್ವ್ತದ ನಿಶ್ಚಯವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬಹುವ್ರೀಹಿಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು 

eye - 

ರು ಹುಟು a ಓಟು ಓಟಿಪಿ ಬೂ ಯಂ ಓಮ 
waa - maf ॥। me Mifare gerd man a 
me Ahh ಇಗ । wee gd ತಾಸೆ fa ಸ್ನ 
fader 1 aR ಇನಾಗೌಷತ್ಗು meant 
ys 1 Aiea ಬೀ ee ಮಮ ಬೂ ಭೂ 
mea waa Wa 1 Ndr 
aap Rearend | ತಿರಾಣತಾಗೌಣಗೆಳರಾಸಗರಷ್ತಾತೆಗ್ನ 
at ಭು ಭಯ ಯೂ wunaig ರ ೃಂಬ 
weArerfifireodgeaa wee ೫7 AAA ೫1 । ೫೫: । 
ತಗತಾರ್ಗಪ್ಷಾಸಸಗ್ಗರ್ಗಗ್ನ yea a da । 7ಗಷಗ್ಗೌಗಾಷ 
ಮು ಸರ ಯ ಸೃದಮ ಮು ಯು ಬುಜ ಜಿ 
md ಟು. 0 


u ೫ 3ತೆಲೆಗಿ/ಚಗಿಗಿಗಗಗ cemafirera manfred || 


ಹೀಗೆ ಸ್ವಮತದಿಂದ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿ ಪರರು ಹೇಳಿರುವ ' ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಯ ಯೋನಿಃ' 


ಎಂಬ ತವ ಸಮಾಸವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಹಾ | ಎಂದು 
§ ಶಾಸ್ತ್ರೋನಿತ್ವಾ _ಧಿಕರಣ (೧- | ೩) 


548 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ವಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯೋನಿಃ ಪ್ರಮಾಣಮಸ್ಯೇತಿ - ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ ಎಂದು 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಯೋನಿ - ಶಾಸ್ತ್ರವೇ - 
ಜ್ಞಾನಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ ಯಾರಿಗೋ ಅವನೇ 'ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ' ಎಂದಿದರರ್ಥ 
ಹೊರತು, ಶಾಸ್ತ್ರದ ಯೋನಿ - ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದವನು ಎಂದಿದರರ್ಥವಲ್ಲ. 


ಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸಕ್ಕಿಂತ ತತ್ತುರುಷವೇ ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ 'ಶಾಸ್ತ್ರನ್ಯ ಯೋನಿಃ' 
ಎಂದೇಕೆ ಮಾಡಬಾರದು? ಎಂದರೆ ವೇದಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಮೋನಿತ್ವವು ಹೇತುವಲ್ಲ 
ಹೊರತಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಕ್ಕೇ ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವು ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸದೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ವಿಶೇಷ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಅನಂತವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗಲೂ 
ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವು; ಜಗತ್ತಿನ ಏಕದೇಶವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಹೇಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ? ಮತ್ತು ಭಗವಂತನ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆಂದೋ? ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಮುಖದಿಂದ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮಿದೆ ಎಂದೋ? 

ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ತಪ್ಪು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಕಣಾದನನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ಬರುತ್ತದೆ. (ಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗಿಕರಿಸಿದರೆ ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ). ಮತ್ತು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳ ವಿರೋಧವೂ ಇದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ 
ತಪ್ಪು. ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ಸವು ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗದಿರಬೇಕಾದೀತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ತತ್ತುರುಷಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಹುರುಳಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ ಈ ಯಾವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಜ್ಞಾನಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೋ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದೇ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 


! ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳು ರಚಿಸಿದ ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 569 
ಸ್ಕಾಂದವನ್ನೇಕೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದರು? 


ude: - ಬಮ ಟು ಟ್ಟು ಟುಟ sf 
‘sf ಓಟು ಟಟ ಜಟ ಭಟ್ಟ | dare 
fea oye: । Mamenteaakt aif 
TERA gaara ಇ ಇಗ್ಗಸಾಸಗಸ್ತಾಗಿಗಿ ೫7೫: | 


""ಇತಶ್ಚ'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಬೌದ್ಧಧರ್ಮೇಷ್ಟಪಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಅಪಿ'ಶಬ್ದವು 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸ್ಕಾಂದಸ್ಮ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸ್ಕಾಂದವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳನ್ನು 
ಸಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮವಚನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಶಾಸ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಮತ್ತು ಉಳಿದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕುವರ್ತ್ವತ್ಸವು(ದುಷ್ನಶಾಸ್ತತ್ವವು) ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಸ್ವಾಂದವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ವೇದಾರಣ್ಯ ಕ ಎಂದರೇನು? 


ಸಷ eg = ea 1 Aare | 
aero ಇ. ಕರಗಳ WROTE । SROTRUAARONSATA 
AMT Fea | geared Ad: | ತ್‌ SrA ಕೆಸಿ 
LUCIEN 
ಕಗಗ | 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಜ್ಞಾನೇಷು' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 'ಜ್ಲಾನಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅರ್ಥ. "ವೇದಾರಣ್ಯಕ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 'ವೇದಾಶ್ಚ ಆರಣ್ಯಕಾನಿ' ಚ ತತ್ತಮಾಹಾರೋ 
ವೇದಾರಣ್ಯಕಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆರಣ್ಯಕಪದದಿಂದ 


ಅರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಬೇಕಾದ ವೇದಭಾಗವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆರಣ ಿಕವೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧- ೩ 


550 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ವೇದವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ “ಕುರುಪಾಂಡವ' ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ "ವೇದಾರಣ್ಯಕಮ್‌ ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಛಾಂದೋಗ್ಯಭಾಷ್ಯದ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ "'ಆರಣ್ಯಕ- - 
ಮಾವರ್ತಯೇತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಸಂಗನಿರೂಪಣೆ 
೫೧೮; - *ತಾಗೌಗಿ! ued ಗ ಕ ೫7: | 

ಇಸ; -. 

ಇಗ ೫77]: add Saree ಇ | 

eens ಗಿರ್ಗಗೌ! set Af MTA || 

ಯ 0 — 

id a: ಸತ್ವಗಳ Saeed ಇ | 

eee ಗ? ಸಗ ಕಣ್ಗೆ ಗಿರ || 

ಇಗ ತತ! ef: ೫4: ಇ ತಾಸ | 

ರ್ಗ! ಕಗ! ಭತರ KAA ॥| 

fran AeA ಕಣ! Ra A: 11 

samofenfeofe: sees Fer: ye: | 

ರ ಯು ಬೂ ಬಟುಟ ಟೂ | 

ಗತ FART ಕತ! 77೫೮೮೫೫ A | ” 

mead ಇರ wea ಗಗ] || 

ಕಗ್ಗ dead Sd OOO 
(0 eam fry ಕತಾ Aree wore, rane, 


fea ai ಇ gg Meare, aged Maa, yaad 
Meqamafirenfesde wer AAA We: | - (df) 


(ಇ) ತತ್ತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಶೇಷಭಾಗವು ಹೀಗಿದೆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 551 
''ಪ್ರಕೃತೇಷು'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು 
ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕ್ರಮ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ -- 
ಜನಮೇಜಯಃ - | 
ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಃ ಪಾಶುಪತಂ ವೇದಾರಣ್ಯಕಮೇವ ಚ। 
ಜ್ಞಾನಾನ್ಯೇತಾನಿ ಭಿನ್ನಾನಿ ಉತಾಹೋ ನೇತಿ ಚೋಚ್ಯತಾಮ್‌ || 
"ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ವೇದಾರಣ್ಯಕಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಎಲ್ಲದರಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾನವು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆಯೋ ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆಯೋ? 
ಇದನ್ನು ನನಗೆ ತಿಳಿಸಿರಿ' ಹೀಗೆ ಜನಮೇಜಯನು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದಾಗ; ಇದಕ್ಕೆ 
ವೈಶಂಪಾಯನರು ಈ ರೀತಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವೈಶಂಪಾಯನಃ - 
ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಃ ಪಾಶುಪತಂ ವೇದಾರಣ್ಯಕಮೇವ ಚ। 


ಜ್ಞಾನಾನ್ಗೇತಾನಿ ಭಿನಾನಿ ನಾತ್ರ ಕಾರ್ಯಾ ವಿಚಾರಣಾ ॥ 
ನಾ. ಶೆ a ಪ್‌, 


ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ ಪಾಶುಪತ ಮತ್ತು ವೇದಾರಣ್ಯಕಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು 
ಪರಸರ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 


ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಯ ವಕ್ತಾ ಕಪಿಲಃ ಪರಮರ್ಷಿಃ ಸ ಉಚ್ಛತೇ। 
ಪ್ರಾಚೀನಗರ್ಭಂ ತಮೃಷಿಂ ಪ್ರವದಂತೀಹ ಕೇಚನ ॥ 


ಫಗಷಿಕತ್ತ ಪತತ eh | 
2೮೫೫771 2೮೫೫7೫೮ FAST 7೬೬೫7] ೮: || 
waar dish ಇಹಗಣಕಾಗನ್ನ | 
faaag wd ೧೯೫ afd ಕಾಗ: 1 
KARA aS 77೫೫7೫೫೬ ೫೫೫: | 
ಇಜಾಗಾಗಿಕ 2 ಕ್ರ 2೫೫7ರ FO | 
wre argdd faethe a ್ಪ 
aaa - dai sa ಕಗ | dared aa fen 7೫೫೫೪೪೫೬: | 
‘aay antag । RIA AYA | TRA ಇಳಿತ- 
RATATAT: | 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


552 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕಪಿಲರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; ಅವರನ್ನು ಪರಮರ್ಷಿ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅವರನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನಗರ್ಭ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭೊೋ ಯೋಗಸ್ಯ ವಕ್ತಾ ಚೈವ ಚತುರ್ಮುಖಃ। 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಎಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮದೇವರು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ 
ವಕ್ಷ ವಾಗಿದ್ದಾರೆ. | 
ದ ದ 
ಉಮಾಪತಿರ್ಭೂತಪತಿಃ ಶ್ರೀಕಂಠೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸುತಃ | 
ಉಕ್ತವಾನಿದಮವ್ಯಗ್ರಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪಾಶುಪತಂ ಶಿವಃ ॥ 
ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಮಗನಾದ, ಉಮೆಯರಸನಾದ, ಭೂತಗಳ ನಾಥನಾದ, ಶ್ರೀಕಂಠನೆಂಬ 
ಹೆಸರುಳ್ಳ ರುದ್ರದೇವರು ಪಾಶುಪತವೆಂಬ ಅವ್ಕಗ್ರವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
೪ ಶೆ ಇ a ಎ 
ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಯ ಕೃತ್ನಸ್ಯ ವಕ್ತಾ ನಾರಾಯಣಃ ಸ್ವಯಮ್‌ । 
ಜ್ಞಾನೇಷ್ಟೇತೇಷು ರಾಜೇಂದ್ರ ಸರ್ವೇಷ್ಟೇತದ್‌ ವಿಶಿಷ್ಯತೇ ॥ 
ಪಂಚರಾತ್ರಶಾಸ್ತವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ವಯಂ ನಾರಾಯಣನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಎಲ್ಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚರಾತ್ರದಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾನವು ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವೇದಕ್ಕೂ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ 


Rea aa ೫] ಇಗ | ee ag’ fe Arafat, 
wre ed | een । ಕಾಗಿ 
ಇಾಗಾಗರ್ಯಾಗತೆ ಗರ ATT FAT | ಕ್‌ 7 ga | ಕೌಷಗಿಗ87- 
Fara ಕಹ ಶೌಗಗಗಿಗಳರ್ಗ್ಗಗತ್ನ ಗಾತೆಗಳಿತಾಗಗಿಗಾಳೆ: | fh 
aad? ಕರೀ TRAN - wf I ಕಗಗ ೫ 
'ಇಗಗಗ್ಗಗಳಗಿಗಗ್ಲ: | ತಿಪ್ಷಣಡಾರ್ಪಾಗಗರ ೫೫: | ತಿಗ a 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 553 
aqua ಇ freak, ಕರಗ ೫ಗ - eed fafa || 
ಟು ಯೂ ef ರಂ ead a 
uaa erode ಕೌಗಗಗ್ಗಗ್ಲ:' ಕಡಲ | 


"ಐಕ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯಾಭಾವೇ' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ -- ಈ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚರಾತ್ರದಿಂದ 
ಬರುವ ಜ್ಞಾನವು ವಿಶಿಷ್ಠವಾದದ್ದು ಎಂಬುದಾಗಿ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆಧಿಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿಯೂ ಅಥವಾ 
ವೇದಾರಣ್ಯಕಗಳೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿವಕ್ನೆಯಿಂದಲೂ ಇರಬಹುದು. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ಏತೇಷು' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ನಿರ್ಧಾರವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪಂಚರಾತ್ರವು ಅಧಿಕ- 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯು ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಪಂಚರಾತ್ರವನ್ನು 
ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ 
ಪಕ್ಷದಂತೆ ಪಂಚರಾತ್ರ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವೇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆಧಿಕ್ಕವು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವೇದವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ಆ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ವೇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆಧಿಕ್ಯವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದ 
ಮತ್ತು ಪಂಚರಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ಸಮುಚಿತವಾಗಿದೆ -- ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ವೇದಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
“ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಯ'' ಇತ್ವಾದಿ ಅಂಶದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 


(₹) am FareagutafreeAd ed dead grads 
am | sritseeTaTdeeeTa Weak ಕಕ್ನ ₹೪ ಕಕತ aera: 
eI A ER: | ss fame aoe wee- 
ಟಟ ಟುಟ ಟುಟ ಟಟ | el 


ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ತಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 
ಈ ವ 


564 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಹೇಳಿದರೆ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ದವಾಗಲಾರದು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ""ಪಂಚರಾತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯೋಕ್ತೌ ತು'' ಎಂಬ 
ಅಂಶವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ""ಪಂಚರಾತ್ರವು ವೇದಮೂಲವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ 
ವೇದಮೂಲವಾದರೂ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದ್ದರೆ ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಸದೇ 
ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪಂಚರಾತ್ರವು ವೇದಮೂಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪಂಚರಾತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ ವೇದವೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥ ಬರುವುದರಿಂದ ಇದರಿಂದಲೇ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ'' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - 


ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಃ ಪಾಶುಪತಂ ವೇದಾರಣ್ಯಕಮೇವ ಚ । 
ಜ್ಞಾನಾನ್ಯೇತಾನಿ ಭಿನ್ನಾನಿ ಉತಾಹೋ ಏಕ ಏವತು॥ 
ಏತದಾಖ್ಯಾಹಿ ಮೇ ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ । 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ, ಯೋಗದರ್ಶನ, ಪಾಶುಪತ, ಆಗಮ, ವೇದ ಇವುಗಳು 
ಸರ ವಿರುದ್ಧಗಳೋ ಅಥವಾ ಅವಿರುದ್ಧಗಳೋ? ಎಂದು ಜನಮೇಜಯನು 


ಪ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ವೈಶಂಪಾಯನರು ಹೀಗೆ "ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ. - 


ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಃ ಪಾಶುಪತಂ ವೇದಾರಣ್ಯಕಮೇವ ಚ। 
ಸ ಜ್ಞಾನಾನ್ಯೇತಾನಿ ಭಿನ್ನಾನಿ ನಾತ್ರ ಕಾರ್ಯ ವಿಚಾರಣಾ ॥ 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳು ಪರಸ ಸರ ವಿರುದ್ಧಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಪುನಃ "ವೈಶಂಪಾಯನರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - - 


ಪಂಚರಾತ್ರಸ ್ಯ ಕೃತ್ಯಸ್ಯ ವಕ್ತಾ ನಾರಾಯಣಃ ಸ್ವಯಮ್‌ । 


ಜ್ಞಾನೇಷ್ಟೇತೇಷು ರಾಜೇಂದ್ರ ಸ ರ್ವೇಷ್ಟೇತದ್ವಿತಿಷ್ಯ ತೇ ॥ 


ಪಂಚರಾತ್ರವನ್ನು ಸ್ವತಃ ನಾರಾಯಣನೇ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತ 
ಪಂಚರಾತ್ರವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ. 


ಇಷ್ಟು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 


ಆಕ್ಷೇಪ - ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುವಾಗ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿದರ್ಶನಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಪಂಚರಾತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪವನ್ನೇ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಉತ್ತರಿಸುವಾಗ ಕಪಿಲಾದಿಗಳು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ 
ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪಂಚರಾತ್ರವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ನಾರಾಯಣನೇ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚರಾತ್ರವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು 


ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? 


ಪಂಚರಾತ್ರವು ಶ್ರೇಷ್ಠವೋ? ಅಲ್ಲವೋ? ಎಂದು ಜನಮೇಜಯನು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೇ 
ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪಂಚರಾತ್ರವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಉತ್ತರಿಸುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲವೇ? 


ಮತ್ತುಪಂಚರಾತ್ರವನ್ನಷ್ಟೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿದರ್ಶನಗಳಂತೆ 
ವೇದವೂ ಸಹ ಶ್ರೇಷ್ಠವಲ್ಲ ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಹಾಗಾಗಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದೋಷ 


ಬಂತು. 


ಸಮಾಧಾನ - ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಪಂಚರಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಪಂಚರಾತ್ರ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ವೇದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೂ ವೇದಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಷಿಸಿ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿರುವ ವೇದಾರಣ್ಯಕಶಬ್ದದಿಂದ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೇ 
ವೈಶಂಪಾಯನರು ಮುಂದೆ ಉತ್ತರಿಸುವಾಗ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದಲೇ ವೇದಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರು? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂಬ ದೋಷದ ಶಂಕೆಗೆ 
ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೂ ವೇದಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಸಿಸಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆಧಿಕ್ಕ ಹೇಳಿದ್ದು ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಮತ್ತು 'ಜ್ಞಾನೇಷ್ವೇತೇಷು ರಾಜೇಂದ್ರ 
ಸರ್ವೇಷ್ಟೇತದ್ವಿಶಿಷ್ಯತೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಏತೇಷು' ಎಂದು ನಿರ್ಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸಪ್ತಮೀವಿಭಕ್ತಿ ಬಂದಿದೆ. ಇಂತಹ ಸಪ್ತಮ್ಯಂತವಾದ "ಏತೇಷು' ಶಬ್ದದಿಂದ ಯಾವ 
ಯಾವ ದರ್ಶನಗಳು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆಯೋ ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಯಾವದಾದರೂ ಒಂದನ್ನು 'ಏತ್‌ದ್ವಿಶಿಷ್ಯತೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ಏತದ್‌' ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಈಗ ವೇದಾರಣ್ಯಕಪದದಿಂದಲೇ 
ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ನಿರ್ಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಪ್ತಮೀವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಕೂಡಿಸಲು 


ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


555 


556 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ನಿರ್ಧಾರಣಾನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ವೇದಾರಣ್ಯಕಪದದಿಂದ 
ಪಂಚರಾತ್ರವನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ನೇರವಾಗಿ 
ಆಧಿಕ್ಯಾನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ವೇದಾರಣ್ಯಕ ಪದದಿಂದ ಪಂಚರಾತ್ರವನ್ನು ಗ್ರಹಣ 
ಮಾಡಬಹುದೆಂದು "ಯದ್ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ವೇದಸ್ಕೈವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಕಿಂ ನೋಚ್ಯತೇ ಪಂಚರಾತ್ರಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯಸಿದ್ದ್ಯರ್ಥಮ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಪ್ರಶ್ನವಾಕ್ಯವೆಂದನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ "ವೇದಸ್ಯೈವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಕಿಂ ನೋಚ್ಯತೇ' 
ಎಂಬುದಷ್ಟೇ ಪ್ರಶ್ನೆ. "ಪಂಚರಾತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ಧ್ಯರ್ಥಮ್‌'. ಎಂಬುದು 
ಉತ್ತರವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಪಂಚರಾತ್ರದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ 


' ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ತಪ್ಪು. 


ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಪಂಚರಾತ್ರವೇಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕು? ಈ 
ರೀತಿಯಾದ ನಿರ್ಬೀಜಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಕ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಆಗಿಬಿಟ್ಟರೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಬೇರೆ ಉತ್ತರ 
ನೀಡುವ ವಾಕ್ಯವೂ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. | 


ಒಟ್ಟು ಎರಡು ಮಾರ್ಗವಿದೆ. ವೇದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹೇಳಿ ತನ್ಮೂಲಕ 
ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹೇಳಬೇಕು. ಅಥವಾ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಹೇಳಿ ತನ್ಮೂಲಕ ವೇದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹೇಳಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಪಂಚರಾತ್ರದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈಗ "ವೇದಸ್ಕೈವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಈ ವಿಷಯವೆಲ್ಲ 
ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 


"'ವೇದಸ್ಯೈವ' ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಕಿಂ ನೋಚ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಟೀಕೆಗೆ ಹೀಗೆ 

ಅರ್ಥ. ಜನಮೇಜಯನು ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಶ್ಲಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ 

Nn ಇ ಎ ಕ 

ಉತ್ತರಿಸಬೇಕಾದರೆ ನೇರವಾಗಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕು. ಅದನ್ನು 

ಬಿಟ್ಟು ಪಂಚರಾತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು ಅಸಂಗತ. ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 557 
'ಪಂಚರಾತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ಧರ್ಥಮ್‌' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಟೀಕೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಿದ್ಧಿ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನೇರವಾಗಿ 
ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳದೆ ಪಂಚರಾತ್ರಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಪಂಚರಾತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ವೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
`ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ 'ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸದದಾಗುವುಂಲ್ಲನೆಯುದು ನಲಿ 
ಗಮನೀಯ ಅಂಶ. 


ಆದ್ದರಿಂದ "ವೇದಸ್ಕೈವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಕಿಂ ನೋಚ್ಯತೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ 7” 
ಕಿಂ". ಶಬ್ದವನ್ನು" ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಪದಗಳನ್ನು `- "ಪಂಚರಾತ್ರಪಾಮಾಕ್ಕಿ- ೫ 
...ಸಿದ್ಯ್ಯರ್ಥಮ್‌' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ "ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು; `` ;: 
_. ಆವಾಗ... 'ಪಂಚರಾತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಯ್ಯರ್ಥಮ್‌ ... ವೇದಸ್ಯೈವ. -ಪ್ರಾಮಾಜ್ಯಂ. _ 
ನೋಚ್ಯ ತೇ' 'ಪಂಚರಾತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರವೇ ನೇರವಾಗಿ ಕೇವಲ ವೇದಕ್ಕೆ ರ್‌ 

| ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ತ 


ಸ ವೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ದಿಂದ | ಪಂಚರಾತ್ರಪ್ರ ಮಾಣ್ಯ ವ. ಸಿದ್ದದಾಗುತ್ತದಂದು... 
| ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿ ರೋಗ ಅಥವಾ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬಂದರೆ 
ಮೂಲಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 'ಬರಜೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಚು ರೋ "ಎರಡೂ 


ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ತಪ್ಪೆ ರಂದು "ನಹಿ ಇತ್ಯಾ ದಿ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ: ಸವ ಭತ ದ್ದಾರೆ.” 


| EE i po ಹ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು 
ಬೇಡವಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಥ ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾದೆ.... 


ಚ ಸ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕಠಿಣಪದಾರ್ಥ K ತ 

wade: - af | | sqft ಹತ 
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ಸಸ್ತನಿ 1 game ಇ' ಇಫ್ತಾರ್‌ | 


`` ಶಾಸ್ತ್ರಮೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩): 


558 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
“ಬಹುವಚನಮ್‌'' ಎಂದರೆ "ಮೋಕ್ಸಧರ್ಮೆಷ್ವಪಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಬಹುವಚನ 
ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವು ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಂದರೆ ಈ ಸೂತ್ರದ ಅವತರಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾ “ತಸ್ಮಾತ್‌'' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಗದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಭಾಗದಿಂದ "ನಾವೇದವಿತ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ಬಲದಿಂದ ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ವಿವರಣೆಯು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಹೇತುವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ನ ಅನುಮಾನೇನ'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ "ಪಾಶುಪತಾದಿನಾ ಚ' ಎಂಬ 
ಅಂಶವನ್ನು ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳನ್ನು ಎರಡನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವ "ಸಮ'ಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥವು ಈ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದ ಅವತರಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವೂ ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಮೋಕ್ಸಧರ್ಮೆೇಷು' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಬಹುವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬಹುವಚನವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಮೋಕ್ಬಧರ್ಮಪರ್ವ' 
ಎಂಬುದು ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ಉಪಪರ್ವ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಮೋಕ್ಚಧರ್ಮೆ' ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಅಥವಾ "ಮೋಕ್ಷ ಧರ್ಮಪರ್ವಣಿ' 
ಎಂದೂ ಕೂಡ ಏಕವಚನದಲ್ಲಿಯೇ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಪ್ರಯೋಗ” ಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು. 


ಒಂದೇ ಮೋಕ್ಟಧರ್ಮ ಎಂಬ ಉಪಪರ್ವವನ್ನು ಬಹುವಚನದಲ್ಲಿ ಏಕೆ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ 9 


ತತ್ವಪ್ರದೀಪಕಾರರು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ - "ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮೇಷ್ಟಿತಿ ಬಹುವಚನಂ 
ಧರ್ಮಭೇದಾತ್‌' ಜೀವಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಯಾದ 
ಧರ್ಮಗಳು ಭಿನ್ನ- ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮೇಷು' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಬಹುವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 559 


ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಧರ್ಮಬಹುತ್ವಾತ್‌ ಬಹುವಚನಮ್‌' ಎಂದು 
ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಧರ್ಮಗಳು 
ಬಹಳವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬಹುವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಯೋದಿಶಬ್ದಾರ್ಥ 


ಯು ಬ್ಬ ಟೂ ಯ ಯಯ ಯೂ ಪಂ 
ಸರಗ! | Mf ತಗಳ ತಾಗ. ಇರ್ತ 7ಇಗಗಿಗ sen? 
ತಕ: ತಾರ warraafhfe waa - wef uu ಇಗ? ಕಾಹ 
errand ಗರಗ] ತಿಗಳ: । mao waft 
ಸುತ್ತ ಇ FRR, | 

"ಯೋನಿ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ 'ಪ್ರಮಾಣಂ' ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ? ಎಂಬ ಪ್ರ ೆಗೆ " ಪ್ರಮಾಣಪದವು ಕರಣಸಾಧನ' 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಜ್ಲಪ್ತಿಕಾರಣಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಯೋನಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಕಾರಣ ಎಂದು ಅರ್ಥವಿದ್ದರೂ "ಜ್ಲಪ್ಪಿ' 
ಎಂಬ ಅಂಶಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
"ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕಾರಣ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ತತುರುಷಸಮಾಸವನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 


“ಜಪಿ' ಎಂಬ ಪದಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಏನು ಕಾರಣ? 
ಗಂ ಕ 


wala; — Saeed seg wari fo med 17 


ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


560 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಚಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


oferta ಇಳ: FEAL | 
saad ಸಗರ cage ಗಾಗ! raf ‘offer 
ger ಇಗ FAR | 
"ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದಾಗ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನು ಪ್ರಮಾಣ? ಎಂಬ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಬರುವುದು; ಹೊರತಾಗಿ ಈ ಪ್ರಮಾಣ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿತು? ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಜನಕತ್ವ ವು 
ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಂಕ್ಷಿತವಾಗಿಲ್ಲ. "ಜ್ಞಾನೇಷ್ಟೇತೇಷು' ಎಂಬ ಮೋಕ್ಚಧರ್ಮವಚನದಲ್ಲಿ "ಸಾಧನ' 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಪದವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಅರ್ಥ ಎಂಬ 
ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಲೋಸುಗ 'ಜ್ಞಾನ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳದೆ "“ಜ್ಲಪ್ಪಿ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ಧವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಹೊರತು ಯಾವಾಗಲೂ : ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದೇ 
ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆ. ಜ್ಲಪ್ರಿಜನನಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಮಾಜನನಶಕ್ತಿಯು ಈ ಎರಡೂ ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ ಎರಡು 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಇವೆರಡೂ ಸಹಜವಾದ 
ಜ್ಞಾನಗಳಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪವಾದಕಗಳಾದ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ 
ವೇದದಲ್ಲೂ, ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಪ್ರಮಿತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳದೆ 'ಜ್ಞಪ್ತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ 
ಪದಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಗಮ್ಯಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸದೆ ಯೋನಿ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು 
ಬಟು ಇ wed ‘gary’ ಟು ಓಟು ಭು wa 
agate ಇ ume ಟುಟ ಟಮ RA 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 561 
"ಇಗ೫ಗೌರಗತ' ಇತ್ತಾಗ Aare  ಸ್ಪರ್ಗಿಗೌಗ್ಗ free | Af 
eg daa । soared fe wafer FEAT 
a Aerated a wafe | ಕ Aff FERN 
‘areca a fh: ಇಗಿಗೌಗಾರಿತ' fo ಸಗ್ಗ dade 
`ಗನರಾಸ MAATAA ಗೌಣಗ್ಗತ್ನ । ತ ಇತ Mg ಇಗಿಗಗಾಕಾಗ್ನ' 
ಫಗ Wega: | ತರ್‌ ಇ ಎ staf Tedd WAAR 
ಘಗಗಪ್ತತಕ75ಕಾಗಿಗಿತಾ7ಗೆೇಶ್ತಕತಾತಿ aera’ ಣಗ hfs 
saa ಕತ್ತ, aed ಇಗ eee ಜಳಗಗೌಗಸತಗತಾಗಾಗಗಿ/ 
fara RAT ITAA | 


""ಪ್ರಮಾಣಂ'' ಎಂಬ ಭಾಗದಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅಂತಿಮವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅದನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಶಾಸ್ತ್ರಗಮ್ಯತ್ಹಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳದೆ "ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಶಾಸ್ತ ಸ್ರಜನಕತ್ವ ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪಾ ಿಯವು ನಿರಸ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಯೋನಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನಿರಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಜ್ಞಪ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡದಿದ್ದರೆ. ಅಥವಾ 
ಸಂಶಯವಿಪರ್ಯಯಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದರೆ ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ . ಮಾತ್ರ 
ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ಯೋನಿಃ ಜ್ಞಪ್ಲಿಕಾರಣಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ _ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಬೋಧಕತ್ವರೂಪವಾದ ಆ ಜ್ಞಪ್ತಿಯು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ಸೂಚನೆಯು 
ಲಭಿಸುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯವಿಪರ್ಯಯಜನಕತ್ವರೂಪವಾದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಸ- 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಹಿಂದೆ "ಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ 
"ಸಂ 'ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು "ಔತತ್ರಿ ಕಸ್ತು ಶಬ್ದಸ್ಥಾ ರ್ಥೇನ ಸಂಬಂಧಸ್ತಸ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಮುಪದೇಶೋಠವ್ಯತಿರೇಕಶ್ಸಾರ್ಥೇಕನುಪಲಬ್ಬೇ ತತ್ವಮಾಣ್ಯಮ್‌' -ಎಂಬ- ಜೈಮಿನಿ- 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ಟ 
ಶಾಸ್ತ್ರಬೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩). 


562 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಗೀತಾಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿರಿ 


wade - wf ಕಾಗ ಗರಗ ಕತ್ತ? ಕಾಗ 
Armee wife aeafhfe ಇಗ MATA - Wem ॥। 
ATA ASTANA TAY AGN: AGENT ಗಗ್ಗರ 
TAYE ಯಯಾ ಯ | 


"ನ ಹಿ ವೇದಕಾರಣತ್ವಂ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವೇ ಹೇತುಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
""ಸಮಾಸ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ""ಸಮಾಸಘಟಕವಾದ 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನ್ಯಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ 
ಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸಮಾಸಘಟಕವಾದ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡದೆ 
ಉತ್ತರಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ತತ್ಪುರುಷಸಮಾಸವು ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ'' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಆಕ್ಷೇಪ - "ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಯೋನಿಃ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿಃ' ಎಂದು 
ಷಷ್ಠೀ ತತ್ಪುರುಷ ಸಮಾಸವನ್ನು ಇತರ ಮತೀಯರು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 'ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯೋನಿಃ ಅಸ್ಯ ಇತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮೋನಿಃ' ಎಂದು ಬಹುವ್ರೀಹಿ 
ಸಮಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ತಪ್ಪಲ್ಲವೇ' ಏಕೆಂದರೆ, ತತ್ಪುರುಷ ಮತ್ತು 
ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ತತ್‌ಪುರುಷ ಸಮಾಸವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಅದು 
ಹೀಗೆ - "ತಪೋಧನ'ವೇ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಎರಡು 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥವಾದ ತಪಸ್ವಿಯನ್ನು ಪ್ರಧಾನವನ್ನಾಗಿ 
ಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು "ರಾಜಪುರುಷ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತಪೋಧನವು ಬಹುವ್ರೀಹಿ 
ಸಮಾಸ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ರಾಜಪುರುಷವು ಉತ್ತರಪದ ತತ್ಸುರುಷಸಮಾಸವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥಪ್ರಧಾನಬಹುವ್ರೀಹಿಃ ಸಮಾಸಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತರಪದಾರ್ಥಪ್ರಧಾನತತ್ಪುರುಷ 
ಸಮಾಸವು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ""ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಯೋನಿಃ 
ಶಾಸ್ತ್ರಮೋನಿಃ'' ಎಂಬ ಷಷ್ಠೀ ತತ್ಪುರುಷಸಮಾಸವೇ ಉಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 563 
ಸಮಾಧಾನ - ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಟೀಕಾದಲ್ಲಿ "ಸಮಾಸಪ್ರಾಬಲ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಮಾಧಾನ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. | 
> ಎ 


ವೇದಗಳಿಗೆ ಪೌರುಷೇಯತ್ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಾರದು 


wade: — nate | dada’ ಡು | ತೌ 
ಸತ IE - ಶಕಗ? 1 en ಗೌಸಾಗಿಗಾಸ7 | ತಿರ್ಗಗಿಗಿಳಾಗ1 
rem aye ey ಕಾಗಗಿಸ್ನಾಗಿಗೌರ್ಗೇ್ಗಳ wedi 
w fee ಮುಟಿ ದ ಹು ೧ |  ಇಲಉಾ೯ಯುಡ ಚ 6 
೫7೫; | ಗೌಶ್ವಗ್ಗರತೆ ಇಗಸ್ಪಾತಾತಗ RAAT | 

''ಕಣಾದ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 'ವೇದಗಳಿಗೂ ಪೌರುಷೇಯತ್ವವು ಬರಬೇಕಾದೀತು' 
ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ವೇದಗಳಿಗೂ ಪೌರುಷೇಯತ್ವವು ಬರಲಿ' ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು "ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
"ವಾಚಾ ವಿರೂಪನಿತ್ಯಯಾ' "ಅನಾದಿನಿಧನಾ ನಿತ್ಯಾ ವಾಗುತ್ಸೃಷ್ಟು ಸ್ವಯಂಭುವಾ' 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಪತಿಗಳಿಂದಲೂ, ದೇವತಾನಯ (ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ) ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ- ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ""ಸಾರ್ವಜ್ಞ'' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಕ ಭಾಗಕ್ಕೆ "ಶಾಸ್ತ್ರವು ಈಶ್ವರನಿಂದ ನೀಃಸೃತವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಈಶ್ವರನು 
ಕೇವಲ ಒಬ್ಬ ಅಧ್ಯಾಪಕನಂತೆ ಹೊರತು ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಮತವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
(Wag meqeorgaci fer afar ಕಾಸ maf WAT ಕರಗ 


- ಶಕಗ 11 — ಇತಾಗಳೆಪ್ತಾತಾಗಾಸೆ 
(ಇ) ‘aa wa ಗೌಗೌತ ಕಗಗ! at’ ರ್‌ ಚಚ 
— ಇಗಗಗೆಗಿಗಾಗಣ್ಣ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


564 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಚಂದ್ರಿಕಾಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಓದಿರಿ 
ಹ 


ued: -. ay ‘Mia ಭಗಿಗತ್ತರಳಣಗಿ WAM, 
wee Mfr ma TANT ೯77೧೫೫ AA A rd 
ಫಾಕ್‌ 1 LR AL 
Raa sented Wer AIR | 


- ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು : ಯೋನಿಪದಕ್ಕೆ ಜ್ವಪ್ಲಿಕಾರಣ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು; ಹೇಳಿದರೂ 
""ಸಮಾಸಪ್ರಾಬಲ್ಯದಿಂದ "ಶಾಸ್ತ್ರ ್ಯ ಯೋನಿತ್ವಂ ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ವಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಗ್ರಹ 
ಮಾಡಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹತ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತರ್ತಾ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ'': 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು, ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಯೋನಿತ್ವಶಬ್ದವು 
ಗುಣವಾಚಕಶಬ್ದವಾದುದರಿಂದ "ಪೂರಣಗುಣ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಿಂದ  ಸಮಾಸನಿಷೇಧ- 
ವಿದ್ದುದರಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಸಮಾಸವನ್ನೇ ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ. ಅಂಶವನ್ನು 
"ಚಂದ್ರಿಕಾಪ್ರಕಾಶ'ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸ 1 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - "ಯೋನೇಃ ಭಾವಃ ಯೋನಿತ್ವಮ್‌, ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಯೋನಿತ್ವಮ್‌' -. 
ಶಾಸ್ತ್ರಮೋನಿತ್ವಮ್‌' ಎಂದು ಷಷ್ಠೀತತ್ಪುರುಷವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು. "ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯೋನಿಃ __ 
ಅಸ್ಯ ಇತಿ' ಎಂದು ಬಹುವ್ರೀಹಿಸ ಮಾಸವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ಎರಡು ಬಗೆಯ ' 
ಸಮಾಸಗಳಿಂದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಬಹುವ್ರೀಹಿಸವ ಾಸವು . 
' ಜಘನ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆ. ಷಷ್ಟೀತತ್ತುರುಷ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಹಾ 014 
.. .ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು- ` ೯ 
. ಅರ್ಥ. ಮತ್ತು "ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಯೋನಿತ್ವಾತ್‌' ವೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ್ದರಿಂದ :ಬ್ರಹ್ಮಮ : : ಹ 
ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ pe ತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನೂ 'ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಕ ಸಮಾಧಾನ - ಇದು ತಪ್ಪ ಪ್ನು... ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ. ಶಾಸ್ತ್ರಪದವನ್ನು. ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ... 
ನ:  ಅನಾಮಾನದ ಜೊತೆಗೆ ದುರಾಗಮವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಕಿ —- 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನೀವು ಕೇವಲ ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು- । `: 
ಇ-ಸಂತ್ರವಿರುದ್ಧವಾ ಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ -' ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 
ಮತ್ತು ತತ್ಪುರುಷವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ್ದು ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂಗತವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಜಗತ್ಕಾರಣಮ್‌, ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌' ಎಂದು ನಿಮ್ಮ ಅನುಮಾನ. ಇದು 
ಹೇಗಾಯಿತೆಂದರೆ ಪ್ರಾಸಾದಃ, ಧವಲಃ , ಕಾಕಸ್ಯ ಕಾರ್ಷ್ಯಾತ್‌' "ಕಾಗೆ ಕಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ 
ಮಹಡಿಯು ಬೆಳ್ಳಗಿದೆ' ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಹೇತು ಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂಬ ಹೇತು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿದೆ ಹೊರತು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
(ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾ ಇಲ್ಲ) ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇಕೆ 


ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಧಿಕರಣವಾದ ಹೇತುವಿನಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯದ ಸಾಧನೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 


(ಯದ್ಯಪಿ ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಅವಿನಾಭಾವ ಇದ್ದರೆ 
ಸಾಕು. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ವೈಯ್ಯಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ದೋಷವೆಂದು 
ನಾವು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇತರವಾದಿಗಳು ನಮ್ಮಂತೆ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ದೋಷ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು) 


ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸವನ್ನು ಅವಶ್ಯ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ಇವಾಗ 
"ಜಗತ್‌ಕಾರಣಮ್‌ ವಿಷ್ಣುರೇವ ಶಾಸ್ತ್ರೆ ಟಸಮಧಿಗಮೃ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಈ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಸುಲಭವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಷಷ್ಠಿತತ್ಪುರುಷಸಮಾಸ ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ - "ಪೂರಣಗುಣ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವು ಭಾವಪ್ರತ್ಯಯಾಂತಶಬ್ದದ ಜೊತೆಗೆ ಷಷ್ಠೀ ಸಮಾಸವನ್ನು ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆ - "ಸರ್ವಜ್ಞ್ಯಸ್ಯ ಭಾವಃ ಸರ್ವಜ್ಞ್ಯತ್ವಮ್‌, ವಿಷ್ಣೋಃ 
ಸರ್ವಜ ಶ್ಯ ತ್ವಮ್‌ ವಿಷ್ಣುಸರ್ವಜ್ನ ಸ್ಲ್ಯತ್ವಮ್‌ ' ಎಂದು ಸಮಾಸ ಮಾಡಬಾರದು. "ವಿಷ್ಣೋಃ 
ಸರ್ವಜ್ಞ್ಯತ್ವಮ್‌' ಎಂದು ಬಿಡಿಸಿಯೇ ಹೇಳಬೇಕು. ವ್ಯಾಕರಣದ ಪ್ರಕಾರ ತ್ವ, ತಲ್‌, 
ಷ್ಯಇಗ್‌, ಯವನಿಚ್‌, ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಭಾವಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿನಿಸಿವೆ. 
ಈ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಯಾವ ಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ ಬರುತ್ತದೋ, ಆ ಶಬ್ದವು ಗುಣವಚನ 
(ಗುಣವಾಚಕ) ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಷಷ್ಟೀಸಮಾಸವನ್ನು "ಪೂರಣಗುಣ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸೂತ್ರವು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ್ಯತ್ವ ಶಬ್ದವು ಗುಣವಾಚಕವಾದ್ದರಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುಶಬ್ದದ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾಸ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಯೋನಿತ್ವಶಬ್ದವೂ ಕೂಡ 
ಗುಣವಾಚಕಶಬ್ದವಾದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಶಬ್ದದ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾಸ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನೀವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಷಷ್ಟೀತತ್ತುರುಷಸಮಾಸವು ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದಾಗ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಆಕ್ಷೇಪ- ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ವಮ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿಷಷ್ಠೀತತ್ತುರುಷವು ವ್ಯಾಕರಣವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 
"ಪೂರಣಗುಣ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವಿದೆ. ಪಾಣಿನಿಯೇ ಒಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
'ತದಶಿಷ್ಯಂ ಸಂಜ್ಞಾಪ್ರಮಾಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಪ್ರಮಾಣ್ಯಸ್ಯಭಾವಃ 
ಪ್ರಮಾಣತ್ವಮ್‌, ಸಂಜ್ಞಾಯಾಃ ಪ್ರಮಾಣತ್ವಮ್‌ ಸಂಜ್ಞಾಪ್ರಮಾಣತ್ವಮ್‌, ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಸಂಜ್ಞಾಪ್ರಮಾಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಷಷ್ಠೀತತ್ಪುರುಷಷಮಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದರಿಂದ 
"ಪೂರಣಗುಣ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದ ಷಷ್ಠೀಸಮಾಸವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಸಮಾಧಾನ - ಬೇರೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲದಾಗ "ಸಂಜ್ಞಾಪ್ರಮಾಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಂತೆ 
ತತ್ತುರುಷವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ "ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಬಹುವ್ರೀಹಿಯನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಮಾಡಲು ಬರುವಾಗ ಕ್ಲಿಷ್ಟಕರವಾದ 
ತತ್ಪುರುಷಸಮಾಸವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಸ್ಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ 


ಟು ಇ ಟೀ ಟಮ - R ಓಯಟಮೂೂ 


radeeaTaed ಇ 7 ಇತತ | 


"ಇತತ 77: ಕಾಗ aT: Yad ೫೫1 | 
areas 7 sree gf: 1’ 


fu wae ಕಾಗ MAA । TATA ೫೫ 
Taare forge’ ಗ | ಕಾ! AAT A TATRA 
waa । area’ ಕಾಗಿಷ್ಟಗಿ: | A 77೫ ತ್ತಾ! ಕಸ? 
fa, mae aq ಗಿಗೌಗಾಳಿ' ಭಾಗಗಳ TATRA 


ಯ ಯು AAU eRe TUG: 


eanegfiafieoeage |. afea a wader 


aferamaAenerfhfe ಇಗರಾಗಿಗ್ಗಕಕ್ನ 1120 ೫, 3|| 


11 Fhe sfrearerdteraadd maagafega meaner 11 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 567 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- “ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 

ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು. ಅಲ್ಲದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಪದದಿಂದ 
ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯವಾದದ್ದು ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ -- 


"ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಃ ಪಂಚರಾತ್ರಂ ವೇದಾಃ ಪಾಶುಪತಂ ತಥಾ। 
ಆತ್ಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯೇತಾನಿ ನ ಹಾತವ್ಯಾನಿ ಹೇತುಭಿಃ ॥' 


(ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಪಂಚರಾತ್ರ, ವೇದ ಹಾಗೆಯೇ ಪಾಶುಪತಶಾಸಗಳು 
ಭಗವಂತನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು; ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಡಬಾರದು.) 
ಹೀಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಆಗಿವೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಮುಂದೆ "ಪತ್ಯುರಸಾಮಂಜಸ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ 
ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ'' - ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಪದದ ಆಕಾಂಕ್ಟೆಯಿದ್ದಾಗ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅನ್ಯಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡುವುದು 
"ಯತ್ರಾನವಸೆರೋಪನ್ಯತ್ರ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ವಿಚಾರವಾಗಿದೆ. 
ಮತ್ತು "ನೈವ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಕುವರ್ತೃ ತತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ "ಏತದ್‌ ವಿಶಿಷ್ಠತೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥದ ಮೂಲಕ ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳನ್ನು ಅಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಭಾರತದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬೇರೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಹೊಂದಿಸುವುದು 
ಆವಶ್ಯಕವಾದುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸಮಯಪಾದವು 'ಇತರೇಷಾಂ ಚ ಅನುಪಲಬ್ಬೇಃ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯಪದವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿರುವುದು ಯುಕ್ತವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಸ್ಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವು ಪುನರುಕ್ತ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಚಂದ್ರಿಕಾಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರೀತಿಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದೊಂದು ಬಾಲಿಶ 
ಆರೋಪವಾಗಿದೆ. 

ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ದುರಾಗಮಗಳ ನಿರಾಸವೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಮುಖ್ಯ 
ಉದ್ದೇಶವಾದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂಬುದು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ 


ಸಮಸ್ಯೆ. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಹಳ ಸುಂದರವಾಗಿ ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಮೊದಲು ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿ- 
ಕರಣವುಯುಕ್ತಿಪಾದದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನುಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಹ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರವು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮಯವಿಗಾನವು ಸಂದೇಹಬೀಜವಾಗಿರುವಂತೆ ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಸಂದೇಹಬೀಜವಾಗಿದೆ. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ದುರಾಗಮಗಳನ್ನು ಕಂಠತಃ ನಿರಾಸಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದೂ ಸಹವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ತೋರಿಸಲಾಗದು. 
ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ದುಷ್ಕಾನುಮಾನಗಳನ್ನು ಕಂಠತಃ ನಿರಾಸ ಮಾಡಲು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅಧಿಕರಣ ಬೇಕಾದೀತು. ಮತ್ತು ಎರಡೂ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ದುರಾಗಮ 
ನಿರಾಕರಣೆಯು ಇದ್ದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಪರಿಹಾರವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ದುರಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ ಪರಸ್ಪರ ವಿಸಂವಾದವೆಂಬ 
ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯವು ಎರಡೂ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ದುಷ್ಟಾನುಮಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೇವೆಂದು 
ಹೇಳಬಾರದು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಶಬ್ದವನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದರಿಂದ ದುರಾಗಮಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತು ದುಷ್ಟಾಗಮಗಳನ್ನು ಎರಡನ್ನೂ. ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸ್ಪೃತ್ಯಧಿಕರಣದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಪರಿಹಾರ 


ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಪಾಶುಪತಸ್ಮೃತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಮೃತಿಯ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು 
ಅನುಮಾನಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಪೂರ್ವಪ್ಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟೊಂದು ವೈಲಕ್ಟಣ್ಯವಿರುವಾಗ ಪುನರುಕ್ತಿ ಹೇಗೆ ತಾನೆ 
ಬರುತ್ತದೆ? ಹಾಗಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಪುನಃ 
ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ ಮಾಡಲಾಗದೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 
ಆಪ್ತವಾಕ್ಕವು  ಪರಮಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯು 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ್ದರಿಂದ ಆಪ್ಲೋಕವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳು 
ಪರಮಾಪ್ತರಾದ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಕಾರಣ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಸ್ಮ ತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಬಹುದು. 
1 ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ಪಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಭಾವದೀಪದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 

11 ಶ್ರೀಮದ್ವೇಶಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 
ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂಬ್ರತೀರ್ಥಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 
ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 


HERAT - 11 ಕ್ತ AAA || ¥ ॥| 
ಅನು - ಆ ವಿಷ್ಣುವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಕ್ರಮ ಉಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು. 


ಅನು - “ತು'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅವಧಾರಣೆ ಎಂದರ್ಥ. ತತ್‌ ತು - ಆ ವಿಷ್ಣು 
ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಸಂ - ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು 
ಹೊರತು ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸಮನ್ಹಯಾತ್‌ - ಬಲಿಷ್ಠವಾದ 
ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದ ಷಡ್ಡಿಧತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿರುವುದರಿಂದ. 


॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ನಯಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


* ಬು ಜು ಬು ಬು ಬು 
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570 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
೧ 
ಗೆ ಣ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ರುದ್ರಾದಿಗಳೇಕೆ ಶಾಸ್ತಪ್ರತಿಪಾದ್ಧರಲ್ಲ? 
ಅ ಶರ ೧ 

HARTA - 

ತಿಗ yeftearafd wane man, ತಕ? | 

UA RAAT || ೪ || 

ತಿಗಾ ಇಊಗಾಗಗಗಿಷಾ್‌್‌ | 


ಅನುವಾದ - ವಿಚಾರ ಮಾಡದ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವಿಗಿಂತ ಇತರರಾದ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ, ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವಗಳು ಆಪಾತತಃ ತೋರಿದರೂ, ಆ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತತ್ತು ಸಮನ್ಹಯಾತ್‌ - 
ರುದ್ರಾದಿಸಕಲಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ, ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಮನ್ಹಯವಾಗುವುದರಿಂದ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅನ್ಹಯ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಉಪಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳು' 
ಎಂದರ್ಥ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ - ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಷಡ್ವಿಧತಾತ್ಪರ್ಯ- 
ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ, ಶಾಸ್ತ್ರಗಮ್ಯತ್ವಗಳು 
ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಜ್ಜಾನಾಂ - ಶ್ರುತಿತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ, ಇತರೇಷಾಂ 
= ರುದ್ರ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ, ಪ್ರತೀಯಮಾನಮಪಿ ಎ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ, 
ವೇದವೇದ್ಯತ್ವವು ಆಪಾದತಃ ತೋರಿದರೂ, (ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ), 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಚಂ - ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವು, ನ - ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕುತಃ) - ಏಕೆಂದರೆ, 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ರುದ್ರಾದಿಗಳೇಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ರಲ್ಲ? 571 


ತತ್‌ ತು ಸಮನ್ವಯಾತ್‌ - ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ರುದ್ರಾ ದಿಸಕಲಶಬ್ದಗಳೂ 
ಷಡಿ ಶಿಧತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಮನ್ನ ಯ- 
Ro SS 


ಅನ್ನ್ವಯಃ - ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅನ್ವಯಶಬ್ದವು, ಉಪಪತ್ತಾದಿಲಿಂಗಮ್‌ ವ 
ಉಪಕ್ರಮ ಮೊದಲಾದ ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳ "ಸಮುದಾಯ 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ". 


(maT eee - saa ಇಡ || ತಾರೆಗೆ ela waa aera ೪7೫ 
me a see ತಗಗಿಗಗಾಗಗಿಗಗಿಗಾಳೆ: |. agar 
gaara | ಕೌ Moradat ತಗ್ಗಿಇಗಿಗ4 safe 1 ತಗತೆ ಶ್ರಗಿಗ್ಗಾಗಾ 
TaTTETTAATeAATAY TARE, || 

a ಶ್ರಣಗೌ ಸ. mafife deat: । ತಗ ೫೫ ಶ್ವರಗಿಗತಾರಾಗಗಿತಾ7 
77೪೧71 fe Tend: | ಶಾಕ್ತ gedaan, 77೫ಸ37ತ್ತಾಣಗಾಗತಗಗಗಗೆ- 
qatar afvretewarnfe: | ೫೫ Car - 

‘ald waren ಸ ಕಾತರ oi ae | 

ಫೆ ಕತೆ ala: eal 1 

fa anf ೪೫೫. afi | ee ಡಿ. wade ‘sored 
madfereadd gd ಸತಗ! ಗಿ7ಇ7ರಾಗಳ afar’ ಡಿ | ಸ ತೆತ್ಸಾ "3೫ 
genta ಇ. mee’ ಸಗ್ಗ dara ardent ae, 
aise wereaed ard a aerimeefiafe, ‘serrated, 
‘qa wf’ (I 0-0, 3-1೪) a yfeforfeharadfeta- 
gfe ನೌರು setae here ₹೫೫೪1 qq geod 
arrerdaetfe | ಸ. MurdodermaeTdaeedardoda: ಶಡ- 
Rearereerareares aerdifeerdfe smmeordagnfade she ae, 
3೫ af Fated, । se we fered: 7ಗೌಗಸೆಕಳಾ: 
FG ಮರ ಯಯ ಇಟ ER | Yori: | 
sa ಓಟ ಟು ಸಯ ೮ ಟಟ srreqseetf 
ಇಗ 11 
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572 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಸಂಶಯ 

ಕಾತಗೌಣ? - 

sa 7671 See radfearreeedafe meat: । 
RRA ದಸಯ FA ಯು ಮಯ aia ಟು ಬ 
affaq | ae ema seen ead । ಕರಗ 
madre fea: । Reeen A we 1 qgifreransh 
ತಗಾಗಗಿಗೀ: AAAI | | 

ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹನಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯಾರನ್ನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೋ ಅವನೇ 
ಜಗತ್ವಾರಣನೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಟ್ಟಿದೆ. ಅಂತಹ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವವು 
ಒಂದು ವೇಳೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬಂದರೆ ಆವಾಗ ಮಾತ್ರ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವಲಕ್ಷಣವು ವಿಷ್ಣುವಿನದ್ದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಪೂರ್ವಕವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಮೋನಿತ್ವವೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ. ಈ 
ವಿಷಯವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಇದೆಯೋ? ಅಥವಾ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಇದೆಯೋ? ಎಂಬುದು 
ಸಂದೇಹ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲದೇ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲೂ 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಂದೇಹಬೀಜ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಪ: ಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


'ಸಗತಾಗಳಿಗಾ1 - ಸಾಗೆಗಗಿ eros ಇಗಾಡಗೌಗಾಗಿಗಿ ಇಷ್ಟೆ: ಇಳ: | 
wyaanfameg ಸತಗೌತ್ಗಾಗರಣಾ ahaa fa foam | ಸ ಇ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ರುದ್ರಾದಿಗಳೇಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಲ್ಲ % 573 
Taare | sf Aa err whoa, 
whfeeadisftae ಇ. ward: । ೫೫. ಇ. ಇಗ್ತಗಗಗ್ತಗಿತಾಗಿಗಿಣಸ1- 
ಸಾಿಇಗಗಗಿ] ತಾಣರಗಾಸ maa ತಾರಾಗಣ! a fata seo’ ಕೌ 
we ಓಟು ಇ ಬಟು ಓದ ಯ ಮು ಬೃಯ್ಹೀಿ 
Me | gang ensamndeeAad, ಸಗೌಸೆೇಇಗಷತಹ- 
wera, ಸರಕಾಗಿ! a yee meat 7: । 


ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವರೂಪವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವವು ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ. ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವೇನ 
ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳಾದ್ದರಿಂದ 
ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು? ಏಕೆಂದರೆ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ರುದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ಚವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಚನ ಮತ್ತು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಆಪಾತಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಪೂರ್ವಕವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲಕ್ಷಣವೇ ' ಆಗಿದೆಯೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗದು. ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
""ಅಜ್ಞಾನಾಂ'' ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವು ಹೇಳಲಟ್ಟಿದ್ದರೂ 
ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಮಾತುಗಳು ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿರಬಹುದು. 


ಆಪಾತತಃ ತೋರಿದ್ದು ನಿಜಾರ್ಥವಲ್ಲ 


ಬ ನ  ಜ6್ಥ1್ರ್ರ0ಿಯಯ ಓಟ ಯೂ ಓಟು 
err sedi 7೮! ಕ ಶಿಕ್ಷ? Mg - yal 
yienaaf Aa mee ಕಗ ಜಾಇ; । AYR 


ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


574 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಸತಪ್ರಕಾಸಷಗಿ! - ag fA 11 wae saree - sera ಈ 1 


(8) REA: - "ಕತ್ತ A AE AAR | RAS ESL | 
ತಗ a see medfeaeeadahe maa: । 
aera - sg AeA seer cdarafoendefyd ಕಳಾಗ್ನ | 
mad wa aqgofifecantda srererdaftfe ಇರಾಗತ್ನಾಗಗಿಸಾರ್ಗಗಳಿಗಿಳೆ1 | 
qd sera seared faa: ಭೃ ಬು ಓಟ 
Re 1 daegafircantdaat ಟಟ ಬಓಟೂೂಮೂ 1 


ATA | ‘see: gonad ಕಗ! ಇ wfenfy ಇ' । ‘men fad 
facta’ ‘wet ೫೫ ಸ fear ಇಗ । Areank: eed’ gee ಇ 
afaeani: road gdameeg 1 frermeodframAdrd 
ura aed: | em ಇ aryoagfieadfnad sad 
ema eA ತಾಗಾಗಗಣತ 4 fem ಕಳಾಗೌಗ್ಗ. ಗಾಗಿ 
ತಾಗಗಗಾಗೌಗ್ಗ ಕಾಗಿ | 
Rar | agama ಇರ್ಕೆಕಾಗಿ! ಗರಗ ARANETA । yoga: 
MATTEL, | 
"ತಇತಾಗಇರ್ಗಗತಾಸಗ? sq FOR | 
dag ಇ ಗಾತ ಕಸ ||' 
ಡಿಗಗೆಸಷಾರಕ್ನ | Aa wage fad ferred sda ೯೧೪೯7೫ frafdd | 
a mf 1 Asad ಬು Aree reat 
<srrerenfeeafafehe | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ರುದ್ರಾದಿಗಳೇಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಲ್ಲ 9 575 

"ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥವು ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ 

ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಮೋನಿತ್ವವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಗ್ರಹಿಸಲು ಏನು ಕಾರಣ?' ಎಂಬ 

ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು "ಕುತಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಕೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. "ರುದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವದ 

ಮೂಲಕ ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ಸವು ಪ್ರತೀತವಾದರೂ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಬಾರದು' ಎಂದು ಅನ್ವಯ. 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಲು "ತತ್‌ ತು' ಎಂಬುದಾಗಿ. ಸೂತ್ರವನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರಾಕ್ಷರಗಳನ್ನು "ಅನ್ವಯಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಭಾವದೀಪ 


ಆಕೇಪಿಕೀ ಸಂಗತಿ 
ಲ್ಕ 


ada; - ತರಗ ge Sa 77೫57ಸಾಗೆಕಾತಗಿಗರಗಗಗಿಸ]| 
‘Ror’ Fenfardeg ಸತತ A eee: | qf | ೫೫ ೫ 
affieereeado que qhnafoteefafe ೫7: | 
"ಬ್ರಹ್ಮಣಃ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪರವಾದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ಕಾರಣಸ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಭಾಗವನ್ನು ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ತಕ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಮುಂದಿನ 
ಗಾರ್ಗಿ । ತಾಗ ara ತಾಗಿ Mfrs: ATA TATATATATd- 
ಇಕೆ! ಗ್ಗಕಾಗೇಗತತಾಗ ೫7 a ಡಿಸ | ಕ: ಗಸಗಸ] 7೮ ಕಷಾರ್ಗಾಗಗಗ್ಗಗಿ] 
afi | se serge ಇಸ್ತಘಗೆತಾಸಾಗಗಿಸಾರಾಗರ್ಗಿಗಗಗೌಗ ಳಾ! | 
wgaTeereodtahrematane ಇರ್ಗಿತ್ತಗಿನ: | "ಇಗಗೌಿಸ್ಟಗಾತ್ಮಗಗ] ಸಗ್ನಾತಶ್ಮಣ್ಗಗನ 
gadanAsf greater ತಿಗಳ7ಗಳತ-ಕ್ವಳ್ಗಾಗತ' ಕರಗ yaad: 
ಬ | 
“nd dari ua ಓಟ Me cd ಬ. ಓಟ wa’ 
yea) san qr dl ಮ ಬ a ] 
ga ಯು set ಯ ಇ ಯು ಬಟು 1 
Ff aoa 11 


ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


576 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ ಎ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಹೊರಟರುವುದರಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀ ಸಂಗತಿಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - "ಶಾಸ್ತೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯವಾದ್ಧರಿಂದ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದ ಫಲ. ಈ ಫಲವನ್ನು 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ  ಆಕ್ಷೇಪಿಕೀಸಂಗತಿ ಇದೆ. ಅಥವಾ ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣಪ್ರಮೇಯ ಉಪಜೀವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣಪ್ರಮೇಯ ಉಪಜೀವಕ- 
ವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯ- ಉಪಜೀವ್ಯಕಭಾವ ಸಂಗತಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


"ಅನ್ಯಸ್ಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಏಕವಚನಾರ್ಥ 


ada: - serena Aha |। ga? ಫೌ TSAR 
a agar: | for ಇತ ಇರಿತ frema Araenf ಕಗ್ಗ, ೫೮೫ 
Rema a ಯಯ fe wed ಯುಂ 
fe afi ‘serenf? seater: qd Aa | 

''ಅನ್ಯಸ್ಯಾಪಿ ವಾ'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ "ಇತರೇಷಾಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅನೇಕರೊಂದಿಗೆ ಒಂದೇ ಬಾರಿ ವಿವಾದವು ಇಲ್ಲ; ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೇ 
ಕಾರಣತ್ವವೋ? ಅಥವಾ ಶಿವನಿಗೂ ಕಾರಣತ್ವ ಇದೆಯೋ? ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅದೇ ರೀತಿ 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೇ ಕಾರಣತ್ವವೋ ಅಥವಾ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನಿಗೂ ಕಾರಣತ್ವವಿದೆಯೋ? 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಾದಿಗಳು ಇದೇ ರೀತಿ ಇವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು "“ಅನ್ಯಸ್ಯಾಪಿ'' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಏಕವಚನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಏಕವಚನವನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಇದೇ ರೀತಿ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಎರಡು ಭಾಷ್ಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


ada: - ‘fren’ gers "ಡಿಗಾಗಿಗಿತ' gfe tery | ಇತರ್ಗಿಗ | 
‘roma eae fasta sro’ gfe gated: | 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ರುದ್ರಾದಿಗಳೇಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ರಲ್ಲ? 577 


ತಾಸರಳಿಗಿ! 1 fantom <a’ "ಗರಗ: ಇಗೆ)? ಇಸ) 
ತಗ ಕಾ aM ಕಗ್ಗಗಳ: । MANA 
'ತಾರ್ಗಸ್ಪ್ಸರ್ಗಾಸ1ನನಾರಗಗಣಾಗಾಸಗರಿತಗ್ಗಾ17 ಇಗ್ಗಗರ್ಗಗ್ಗಸರಾಗಾಗ್‌ಗಾಣ 
ತಿಗರ್ಗರಾಕೆಗ್‌ ಸಗ ಇತ saratoga 
7೪7೧ ತಗ್ಗಗೌಗ್ಗಾ! afin | aonfeddd eant- 


afin ಇರ್ತಾಗಸತ sofa qa afi - <ardiemerdifal 


"ವಿಷ್ಣೋಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ವಿಷ್ಣೋರೇವ' (ವಿಷ್ಣುವಿಗೇ) ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. "“ಪೂರ್ವೋಕ್ತಿ'' ಎಂದರೆ "ಕಾರಣವು. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿಯಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲಡುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ವಿಷ್ಣುವೇ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಅಂಶ. '"ಉಭಯಥಾಪಿ'' ಎಂಬುದರಿಂದ "ವಿಶ್ವಾಧಿಕೋ ರುದ್ರಃ' 
(ರುದ್ರನು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ); "ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಃ ಸಮವರ್ತತಾಗ್ರೇ' 
(ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನು); "ನಾರಾಯಣೋ ವಾ ಇದಮಗ್ರ 
ಆಸೀತ್‌' ` (ನಾರಾಯಣನೊಬ್ಬನೇ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಇದ್ದನು) ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕಾರಣತ್ವಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಸಮನ್ವಯಶಬ್ದಕ್ಕೆ". ಕರಣವ್ಯತ್ತತ್ತಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅನ್ವಯಜ್ಞಾಪಕವಾದ 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪಾಶುಪತಾದಿರೂಪವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಅಂಶವನ್ನು ವೇದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಕಾಣುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ ಈ 
ಎರಡನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸಬೇಕು. ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ "ನ ಚ ಪ ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರೋದಿತತ್ವಾ 
ದಿಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವೇ ಕಾರಣಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಆದಿ'ಪದದಿಂದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ, ಸೌರ, 
ಶಾಕ್ಷೇಯ ಇವರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಂತೆ ಆಪಾತಪ್ರತೀತಿಯನ್ನೂ ಗ್ರಹಣ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ""ಅಜ್ಞಾನಾಂ'' ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಆಪಾತಪ್ರ ತೀತತ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು; ಇದು ಪಾಶುಪತತೊ ದಿತತ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಲಕ್ಷಣ- 
ಮನ ನ್ಸಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧- ೪ 


578 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ವಾಗಿದೆ. ಅಧವಾ "ಅಪಿ'ಶಬ್ದದಿಂದ ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು - ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಈ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು 
“ರುದ್ರಾದೀನಾಮಪಿ'' ಎಂಬ ಭಾಗದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ - ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು "ಶಾಸ್ತ್ರೈಕ- 
ಸಮಧಿಗಮ್ಯ' ಎಂದು ಒಪ್ಪ ತ್ತೇವೆ. ಆದರೂ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಳು 
ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿದೆ. ವೇದದಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. 
ಮಾನಾಂತರದಿಂದ ಅವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮದಿಂದ 
ವೇದಕ್ಕೆ ರುದ್ರನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವದಲ್ಲೇ ತಾತ್ತರ್ಯವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. 
ಕಾವ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಕಾವ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವಂತೆ ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ 
ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮದಿಂದ ವೇದತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ 
"ವ್ಯಾಖ್ಯಾನತೋ ವಿಶೇಷಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ' "ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಮಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೇದವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ - "ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಶಿವಂ ಶಾಂತಿಮತ್ಯಂತಮೇತಿ, ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಶಿವಸ್ಯ 
ಮೋಕ್ಟದತ್ವಾದಿಪರಮ್‌' “ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಶಿವಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದವು ಶಿವನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ, ಜನ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ” ಎಂದು. 


ಇನ್ನು ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಳನ್ನೇ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾದ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣರೂಪವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ವೇದದಿಂದ ಆಪಾತತಃ 
ತೋರುವ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮಾನಾ6ತರವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹೇಳಬೇಕು. ಮಾನಾಂತರವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾನಾಂತರಾವಿರೋಧವೆಂಬ ಹೇತು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದು 
ಹೇತು. ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯೂ 
ಮಾನಾಂತರಾವಿರೋಧಿಯೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವ ಕೇವಲ ಸಚ್ಛಾಸ್ತಗಳಿಂದಲೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಂದು ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಿರಿ. ಅದರಂತೆ ವೇದತಾತ್ತರ್ಯವೂ ಸಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಷ್ಟೇ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ರುದ್ರಾದಿಗಳೇಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಲ್ಲ 0) 579 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಂದು ನಿಮಗೆ ಹೇಳಲಾಗದು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ ಬರುತ್ತದೆ - 
"ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ವೇದತಾತ್ತರ್ಯವೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಮ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಳು 
ತಾತ್ಷರ್ಯಾನಿಶ್ಚಾಯಕಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


"ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯತ್ನದಮಾಮನಂತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ವೇದತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಸಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. 
ವೇದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಇಲ್ಲ. "ಯತ್‌' ಎಂದಷ್ಟೇ 
ಹೇಳಿದೆ. "ಯತ್‌' ಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು ಶಿವನೇ ಹೊರತು ವಿಷ್ಣುವಲ್ಲವೆಂದು 
ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಳ ಸಮಕಕ್ಷ್ಯೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪಂಚರಾತ್ರಾದಿ ಆಗಮಗಳಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೂ ವೇದತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಎಂದರೆ ಆದರೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ವಿಷ್ಣು ಒಬ್ಬನೇ ಜಗತ್‌ಕಾರಣನೆಂಬ ಅವಧಾರಣ 
ಸಿದ್ಧವಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿವಾದಿಗಳೂ ಜಗತ್‌ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಾರೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಇದರಂತೆ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ, ಸೂರ್ಯ, ಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದವರೂ ಸಹ 
ಜಗತ್ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಗತಾರ್ಥತ್ವವಿಲ್ಲ 


ಯು ಸದದ ಟು ಯ "ಭಧಔರು gad ad 
serge ೫7೫ | ada = sf | Wa 
urges 37೫ smareodd: ಕಗಗಾಗಿಾ' 
fue | Raga AeA gga - 
ರಯ ಓಟ ಯು seed ಟು 4 
sere ‘ceed font’ ಕೌ Mee | ಕಾಕ್‌ 
ಜಯ ಯು ಎ - afk ಓಟು wd ae’ ಡಿ 
maar Ahad fen: ಇಗಿಸಗತಗಿಗಾಗಿ. - fe saa 


ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


580 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ನಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಕಾಸ ied gaat’ gfe are Wf | ತಗಣ ।। 
‘fA ಕಡಿ ೫೫೫: | ಸ ಗಾಗಿ! wu cad afar 
“aq ad wea) se ಕತ್ತಾಗಾಗಿಗಾಗಗರತ್ತತಾಣೆ 


“ನ ಚ'' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯವು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲೇ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಗತಾರ್ಥತ್ವವನ್ನು ಶಂಕೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಕುವರ್ತ್ವ ತತ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. 
"ಸಧ್ರೀಚೀನಸ್ಯ'' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಸಹಿತವಾದ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಪಾಶುಪತಾದಿ ಉದಿತತ್ವರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿಗೆ ಆಪಾತಪ್ರತೀತಿಯು ದಾರ್ಡ್ಯವನ್ನು 
ತಂದುಕೊಡುವುದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಪಾತಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಕೂಡ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಎರಡು ಹೇತುಗಳು ಎಂಬಂತೆ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ""ಪಾಶುಪತಾದಿ'' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಉಕ್ತಿ, 
ಮತ್ತು ಆಪಾತಪ್ರತೀತಿ ಈ ಎರಡರಿಂದ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ""ತಥಾ ಚ'' ಎಂಬ ಪದದ 
ನಂತರ 'ಪಂಚರಾತ್ರಾದಿಯುಕ್ತಿಗಿಂದ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೇ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ಹವನ್ನು ಹೇಳಿರುವಂತೆ' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದನ್ನು 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಯಥಾಹಿ ವೇದೈಶ್ಚ ಸರ್ವೈರಹಮೇವವೇದ್ಯಃ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಬಲಾದ್‌ ವೇದಾದಿಕಂ ವಿಷ್ಣೋಃ ಪ್ರತಿಪಾದಕಮಿಷ್ಯತೇ'' ("ವೇದೈಶ್ಚ ಸರ್ವೈರಹಮೇವ 
ವೇದ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತಬಲದಿಂದ "ವೇದಾದಿಗಳು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರೋ) ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ""ಅನ್ಯೇಷಾಮಪಿ'' 
ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಇತರೇಷಾಮಪಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಪಿಶಬ್ದವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ""ಕಾರಣತ್ವೇನ'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ 


'ಕಾಲಾದಿಭೇದದಿಂದ ಅವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಾರಣತ್ವದಿಂದ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ರುದ್ರಾದಿಗಳೇಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಲ್ಲ 9 581 
"ನ ವಿಷ್ಣೋರೇವ'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 'ನ ಚ 
ರುದ್ರಾದೌ ಸಮಮೇತಲ್ಲಕ್ಷಣಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥಯೋಜನೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅವಧಾರಣಾರ್ಥವನ್ನು ನೀಡುವ "ತು' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. "ಪ್ರತೀಯಮಾನಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯವು ಬೇರೆಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ""ಪಾಶುಪತಾದೌ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 
""ಉಕ್ತರೀತ್ಯಾ'' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಕುವರ್ತ್ರ ತತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದಂತೆ - ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅರ್ಥ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆನ್ನಲು 
ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರೊ ೀದಿತತ್ವ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಶಾಸ್ತೊ ೀದಿತತ್ವ ಮೊದಲಾದವು ಕಾರಣವಲ್ಲ; 
ಹೊರತಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ಷಡ್ವಿಧತಾತ್ರರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಸಮನ್ಹಯವೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಪೂರ್ವಪಕ್ನನ್ಯಾಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೋ ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ 
ಮಾತಿನಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನ್ಯಾಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಕೆಲವೆಡೆ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯಾಧಿ- 
ಕರಣವೇ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ. ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ರುದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ' 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ' ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ "ವೇದೈಶ್ಚ ಸರ್ವೈರಹಮೇವ ವೇದ್ಯಃ' ಎಂಬ 
ಗೀತಾಮಾತಿನಂತೆ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುತ್ತದೋ 
ಅದರಂತೆ. (ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದೈಶ್ಚ ಸರ್ವೈರಹಮೇವ ವೇದ್ಯಃ' ಎಂಬ ಮಾತಿನ 
ಬಲದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿದೆ). 
ಪಾಶುಪತಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮಾತುಗಳನ್ನು ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹ ಎನ್ನಬಾರದು. ನಮಗೆ 


ಬರುವ ಜ್ಞಾನವೇ `ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶ್ವಾಸ 
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ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಯಾರಿಗೆ ಪದಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನವಿರುತ್ತದೋ 
ಅಂತಹವನಿಗೆ ರುದ್ರನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. "ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಶಿವಂ 
ಶಾಂತಿಮತ್ಯಂತಮೇತಿ' "ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಃ ಸಮವರ್ತತಾತ್ರೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಜಗತ್ಕಾರಣರೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ. 
ಇದನ್ನು "ನಚ ಪಾಶುಪತ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಯೋಜನೆ 


werd; - ‘HA ego - waka wu ತಗಿ 
med 2a MAA | ತಿಗಗಳ yds - ಕಾಸಗಿ ॥ 
ಕೆಸಾಗಾಣಗಿಗಿ! 10 rgd ayaa AAAs AEA | 
em ₹೪ || fa Read KA ೫೮೪] ₹೪೫೯೫] 
qf ಇಗಕ್ಕ | eA gfe ಕ್ಯಾಷಾಕಾಗಿ ೫7: | 


""ಪ್ರತೀತೇಃ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ಅಜ್ಞಾನಾಮ್‌' ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ಸಿಕ್ಕಿದ ಹೇತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯೋಜನೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆಕ್ಷೇಪದ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು 
ಹೊಂದದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ಅನ್ವಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ “ಪೃಚ್ಛ ತಿ'' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. " ಪ್ರತೀಯಮಾನಮಪಿ”' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ವಿವಕ್ಚಿಸಿದ 
""ಪಾಶುಪತಾದ್ಯುಕ್ತಮಪಿ'' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. " 'ವ್ಯಾಚಪ್ಪೇ'' ಎಂಬ 
ಅಂಶದಿಂದ "ಅನ್ವೀಯಂತೇ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಏತೇನ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಆನ್ವಯಶಬ್ಜ್ಞಕ್ತೆ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ "ಅನ್ವೀಯಂತೇ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ತಾತ್ತರ್ಯದಿಂದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ' ನಂದರೆ ಕಕಿತಾತರ್ಯವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ ತಿಂಯಲಡುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. 


ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪೂರ್ವಪಕಕಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹೀಗಿದೆ- 

ಶೈವಾಗಮಗಳಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ತಾತ್ತರ್ಯನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 

ತಪ್ಪು. ಶೈವಾಗಮಗಳ ತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುತ್ತೀರಿ? ಅವುಗಳ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 

ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೆ ಅಂತಹವುಗಳಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯ 
ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆ ದಾರಿ ಇಲ್ಲದೆ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದಲೇ 
ಶೈವಾಗಮಗಳ ತಾತ್ತರ್ಯನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುತ್ತೇವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ 
ಆ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ತಾತರ್ಯನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಶೈವಾಗಮಗಳಿಂದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುತ್ತೇವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಾವು 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದ ಶೈವಾಗಮಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ 
ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಉಪದೇಶದಿಂದ. ಅಥವಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತೇವೆನ್ನುವುದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಒಂದು ವೇಳೆ. ಯಾವುದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿಲ್ಲದ ಗ್ರಂಥ, ಅಥವಾ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ರಚಿಸಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸದೆ ಮೃತನಾದವನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ವ್ಯತ್ತನ್ನನಿಗೆ 
ತಾತ್ತರ್ಯಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಬೇರೇನೂ ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
'ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳೇ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಅದೇ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವಾಗ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ಕಾರಣಗಳು ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 


ಇಥರಾಗಾಸ್ನಾ — 


ಇತ್‌ ಇ qa dfn - 

FURANTAAATRATAS AAT FAR | 
3೧೧೫೫ ಇ foe eerie 1 ೯8 
soe: ತಾಸತಗಿರ್ಗಾರಾಗಗ। AA ಕಗಾಣಣಸ್ನಾ | 
‘ai Rasen wi Arenson ಕಕ | 
ಸಾಸ Gad IATA ಇತತ FTA’ 
gfe aria |1| 

11 ₹0 waar 11೪1 
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ಅನುವಾದ - ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗಗಳೇ ಅನ್ವಯ ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಬೃಹತ್ತಂಹಿತೆಯ ವಚನ ಹೀಗಿದೆ - ""ಉಪಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಹಾರ, ಅಭ್ಯಾಸ, ಅಪೂರ್ವತಾ, ಫಲ, 
ಅರ್ಥವಾದ, ಉಪಪತ್ತಿ- ಈ ಏಳು ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ಲಿಂಗಗಳು'' ಎಂದು. 


ಉಪಕ್ರಮಾದಿತಾತ್ಸರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಯಾವುದು ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ 
ಆ ವಸ್ತುವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು. ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವೇನ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು. 


ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ - ""ಕರ್ಮಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ನನ್ನನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ 
ಹೊರಟಿವೆ. ಇಂದ್ರರುದ್ರಾದಿಶಬ್ದಗಳು ನನ್ನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. "ಚತ್ವಾರಿಶ್ಚಂಗಾ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ನನ್ನ ಬಹುರೂಪಗಳನ್ನೇ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿವೆ. ನಿಷೇಧವಾಕ್ಯಗಳು ನನಗೆ 
ಅಪ್ರಿಯವಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು ಎನ್ನುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗೆ ವೇದದ ಆಂತರ್ಯವನ್ನು ನನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಸಹ ತಿಳಿಯಲಾರರು'' ಎಂದು. ಇದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಮಾತು. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ರಚಿಸಿದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಅನ್ವ ಯಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ಲಿಂಗಗಳೆಂದರ್ಥ. ಆ 
ಲಿಂಗಗಳು ಪಕ ಡು ಬೃಹತ್ತಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಬೃಹತ್ತಂಹಿತಾಯಾಂ - ಬೃಹತ್ತಂಹಿತೆಯೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಉಕ್ತಂ ಚ - 
ಹೇಳಲಟಿದೆ. ಉಪಕ್ರಮಃ ಎ ಪ್ರಕರಣದ ಪ್ರಾರಂಭವು, ಉಪಸಂಹಾರಃ - 
ಪ್ರಕರಣದ ಮುಕ್ತಾಯವು, ಅಭ್ಯಾಸಃ - ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಅನೇಕಬಾರಿ ಹೇಳುವಿಕೆಯು, ಅಪೂರ್ವತಾ - ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವಿಕೆಯು, ಫಲಮ್‌ - ಫಲವತ್ತಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಿಕೆಯು, ಅರ್ಥವಾದಃ - ಸ್ತುತಿ, ನಿಂದಾ, 
ಪರಕೃತಿ, ಪುರಾಕಲ್ಪ ಮೊದಲಾದವು, ಉಪಪತ್ತಿಃ - ಯುಕ್ತಿ ಇವುಗಳು, 
ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಯೇ - ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು, ಲಿಂಗಮ್‌ - ಜ್ಞಾಪಕಗಳು; ಇತಿ - ಹೀಗೆ". 


(Vat argaedh ? ga ಇ ಗಾಗ ? ಕಾಕ ತಿಗ mal 
suede | ಸ. Freq ಗೀತ, fog ಕಾಗ eff 
ad: | ತಾಕತ್ಸಪ್ರಸರಾಸಗೌಗಾತ್‌ erie 51 । freer, 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 585 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗೈಃ ಎ ಉಪಕ್ರಮಾದಿತಾತರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಂದ, 


ಯತ್‌ - ಯಾವುದು, ಸಮ್ಯಕ್‌ ಎ ಚೆನ್ನಾಗಿ (ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿ), 
ನಿರೂಪ್ಯಮಾಣೇ - ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಡುವುದೋ, ತದೇವ - ಅದೇ, 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಮ್ಯಮ್‌ - ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವೇನ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ 


ಪರಬ್ರಹನು"". 
EEE EER ENN ರ್‌ವನ 
waft — ತಳಗ! 1 ಇತಾರ್ಗಗೌರಗ77, Te SAE: | cuore 8 
ಳಿಗ! | stereecamaergdmerdaera YATTON: 


ee fra, ceeded ಕಣ್ಣಾರ], 
ae aT: grees, sda: | eof: gfe: | edn 
mamaria foe’ meaafiead: | am - Rots ae mA fo’ 
egfad: 1 ferfirera ತಾಗಿಕ aad AE ware: | ಹಗ್‌ 
sanfeasfe RAY soared 37೫% soe ಕಾಸಾಸರ್ಗಿ: | 
marafaaterad ತಂಗಗಸಂತಾಗಣಾಸ: ಕ್ಕಾಗಿ: 11 
EE 
senfisdT ತತಾಗಗಾಗೆ fod ಇ wafe | soft ಇ೪7ರಗಗಗಿಸಾಇಣಗಳೆ ೫೫1 
amedsfo saAredfaga: ತಂಡಗ ₹೫ vena fereafe ಕ್ಕಾಗಿ: ॥। 
(Wad Neate - sora | me’ fo Ae । ಇಗಗಾಹಗಳೆ: wah || 
wafefarefa see | frecaae’ SN SESS 


pe coeds RE ತಗ್ಗಿ Peed Rd 
200೫2 ಜಾ 2222 ೫ 220೫071೬ 
ರಗಣ wftad, 7 waif, ase ಕರರ ಸಾಗ went 
qr | ತೆಗಳಿ eta, Areca sho wefan ಇ ತಾಗಿತು ೫೫ಸ್‌- 
ಸಿಕ್ತ: md ಇ meee eghfe fd wah | 1 aegis 
ಇಸಾಗೆ, fog Tage ಇಗರಾಸರ್ಗಾಗಿಗಾಣಾಸ: ಗಣಗ ಶಿಕ್ಷಾ: | 
"ಗಾಕಾಗಾಷಾಳಿತಗಿ' ಇಗ gai: | ST ead Were 


ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


586 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಗೆ ಬ್ರಹಪರವಾಗುತ್ತದೆ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - 


ಮಾಂ - ನನ್ನನ್ನೇ (ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನನ್ನೇ) ಉದ್ದೇಶಿಸಿ, ವಿಧತ್ತೇ ಇ 
ಕರ್ಮಪ್ರತಿಪಾದಕಶ್ರುತಿಗಳು ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ; 
ಅಭಿಧತ್ತೇ - ಇಂದ್ರರುದ್ರಾದಿಶಬ್ದಗಳು ನನ್ನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿವೆ, 
ವಿಕಲ್ಫ್ಯಃ - ಚತ್ವಾರಿಶೃಂಗಾ ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಗಳೂ ಸಹ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ, 
ಅಪೋಹ್ಯಃ - 'ನ ಸುರಾಂ ಪಿಬೇತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಷೇಧವಾಕ್ಯಗಳು ನನಗೆ 
ಅಪ್ರಿಯವಾದದ್ದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮೂಲಕ ನಿಷೇಧರೂಪದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿವೆ, ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಅಹಮೇವ - ನಾನೇ, ವೇದ ಎ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದವನು, ಅನ್ಯಃ ಕಶ್ಚನ - ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬೇರೆ ಯಾರೂ 
ಸಹ, ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ - ಚೆನ್ನಾಗಿ, ನ ವೇದ - ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ, 
ಭಾಗವತೇ - ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜನದಿಕರ್ತೃತ್ವ ಮತ್ತು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಮ್ಯತ್ವಗಳು, ಹಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣನೂ ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರ- 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೂ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಾದೀಪಿಕಾನುಸಾರಿಯಾದ 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥವು ಮುಗಿಯಿತು ॥(" 


means a ಯ ಓಟು ಯ ಟು ರಸ ಬಟು waft 11 
(Qa efrarnficomee ತಾಳ. seam ಜಗತಗ wheat - 
fafa 11 defo rad eon ಇತತ MY’ ಇಗ! ಇತ, ೫೮೪7 qari 
Wau gad | aasarmmakieseediasafede: | Cera sed ಇಡ 
FETAL | ATES ge ತಗೆ | aed ತಾಸೆ? ಕರಗಿ 
<Afoarht gfe: ‘ary sada eq wd fad | Farha ಗಾಗಾ? 
Aerated | ‘sé fee’ edd AAT ॥| 
ಇ - 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 587 
ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳ ಪರಿಚಯ | 


‘wen aig fife ಜಗೌ! af fggteon 3 orf: | 

qa Af ಬಯ Aaa gd art gen ಟೂ ( 
(ತಾ, 2-2%8-೪%) ₹೫ ger 71 am sqft agate ಇಗ: ಕಾಸ] 
af arma ‘offen offen ಇಗ af’ agents 
af 3 hfe mem ೫ wf | ೫೫ ಕಣಿ wee ff 
agaanfehtfit sonfi ‘year’ aero: Aad ಇ ಇಗಗಿಕ | "ಕ್ಷಳೆಸ್ನಾ' 
afar 5 ae eed sea gereeanfafiTeargdahe- 
fafa aga fala ಕಣಜ; | sree’ 4g fad’ (ಸತ್ತ, 21-6೪) 
senfeaanfoanfaf Ae ea ಸ "ಗಗತ್ತಗಿಗಿಗಳಾಗಿಗ fA ಈ: me ಕಗ 
aeairoake: gars sadferrenfefyad sefyaam "ಸ yl 
fad senfem sede FAA ಕಣಾಳೆ: || 
waa - seafaeede: warttfiraed gore, yo jm A ey 
qf Reread cade saa Aa gerd: । eg 7೫೧೯೯೫ಣೆ - Afar 
ತಾಸ ಗಿರಾ: went fren | ೫೫ aig: | 

“fom ಈ: ಸರೆ ಇ ago: | 

Raed deg ಇಗಾಗಿಸ ಕ್ರ ಕಳಗಿಸತ್ನ | 
RGR 0 || ೫ಡಿ || ಕ- 

‘wo aor: Mare 3 hfe ಗಿ | 
garafhfe Ma ಕಾ gold ತಾಗ || ₹೫ | 
ae ಕ್ವ - Rasen sf fae Ahad wea “ಸ ೫ ೫ 
aa ಸಿಯ ಬ ಯೂ ರು fate ಓಟ ಟೋ ಟೂ 
ತಕ: | ತಣ edad feat ೫ಗ್ಗ | Sarge ಕ್ರ fees 
werent ಎ ಟು ಓಟು | gd ಇ ಟು ಮಟಟ ಚೂ 
fume wero cafes: 1 felled WATT ಇಳೆ: | 7೪೫ 
ಬ foarte ಎಂ ಓಟು ಟು ಜು wi rere’ 
erga ae’ mend ತಸನತ de ಇಗ! ಇರ್ತ ಜಗ ಹಗ 
Rae: me: ಸ ತಿಷ 7 ete: | 37ರ ಕಾತ್‌ ಗೌ TART 
<affi ಕರ್ಣಗರಗ] FTE: || ೪ || 

11 70 Aaa || 


ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


588 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಕಗಾತಾಗೌಗ1 - ಇಗ! ಕಗಾಸ್ತಣಾಗಿ ಗೀ? ga ಸ fom? ಕಾಗ ತಗ 
- ತಾತ ಇಗ (1 ಇತಗಗಾರ್ಗನಾತಗಿ ಗಣ: । gare) ಔಷ 
qa | waa FoR | fai eg: greeasda; | 
gfrreuuf: | soradagudfeeasf ಪಗಗಳಗಿಡಗತಾನಾಗ yah: । 
saxardlaTgaacanfa wed Sarge | 

‘agate FAN GR | 

Fg: । SARA rea a fARVGURATAITATOATN: 
ma ais MA cea aga: ಇ7ಾರಗಾಸಾರಾಡ್ಥರ- 
ತಾರಇರಗಗಸಗ (ಇಡ: MAA | TET agate FEA ಇಷಾಸ್ಸ- 
QA SOFA: EAL | CNTR; 
maa 0 sreorafieecaieadaae waonanfeagu- 
Fafa: NaF | uae: dg wade: Maeafete । wad wd 
ಮಯೂ fe wa ಟ್ಟು gg ಓೂಐು್ಟ್ಟ ಮೂ ಜಯ 
fataen | aA ಗೌಸತತರ್ಗಸ ಗತರತ! Ad | Seago rae 
ಇಡಾ7ಗಕ: yasenfd WTAE me afd anaes ಇ 7: | 


ಆ ಉಪಪತ್ರಾದಿಲಿಂಗಗಳು ಯಾವುವು? ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಗಳು? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು "ಉಕ್ತಂ ಚ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಹೇಳುವಿಕೆಯೇ “ಅಭ್ಯಾಸ'. ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು 
"ಅಪೂರ್ವತಾ'. ಫಲ ಇರುವಿಕೆಯು "ಫಲ'. ಸ್ತುತಿ, ನಿಂದಾ, ಪರಕೃತಿ, ಪುರಾಕಲ್ಪ ಎಂದು 
ನಾಲ್ಕುವಿಧವಾದದ್ದು "ಅರ್ಥವಾದ'. ಯುಕ್ತಿಯು ಉಪಪತ್ತಿ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ಉಪಪತ್ತಿಗಳಾಗಿದರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಪರಿವ್ರಾಜಕನ್ಯಾಯದಿಂದ 
(utente antes sf earl | 

ಇರಾರಗಗ್ನ | AANTAAER: । ೫೮೫1 "ತಗ7೫1 51 ಇ೫್ಮ ORANE ೫೫1 

‘Tama’ ಕೌ weeds । ಇಗ RAMANA 

FURA ಕಗ: | SATORU ಕಗಗ | -(ಕಣಾಗೆಸ:) 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 589 
ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅನ್ವಯಃ ಉಪಪತ್ಪಾದಿಲಿಂಗಮ್‌' 
ಎಂದು ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದು ""ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗಾನಾಂ ಬಲೀಯೋ 
ಹ್ಯುತ್ತರೋತ್ತರಮ್‌' (ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು) ಎಂಬ (ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯನದ) ಮಾತಿನಂತೆ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ತರೋತ್ತರಪ್ರಾಬಲ್ಯವಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ. ಉಪಸಂಹಾರವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ- 
ರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಉಪಕ್ರಮವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತ ಉಪಸಂಹಾರವೇ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ಒಮ್ಮೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಅನೇಕ ಕಡೆ ಬಹಳಬಾರಿ ಹೇಳುವುದು ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸವು ಉಪಕ್ರಮ, 
ಉಪಸಂಹಾರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ವಿಷಯವನ್ನು ಅನೇಕಬಾರಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಇನ್ನೂ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಹಾರ, 
ಅಭ್ಯಾಸಗಳಿಗಿಂತ ಅಪೂರ್ವತಾ ಎಂಬುದು ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಫಲವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಎಲ್ಲ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ನಾಲ್ಕಕ್ಕಿಂತ ಫಲವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಒಂದು 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ; ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಅನಿಷ್ಠಪ್ರಾಪ್ತಿ- 
ಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾದವು ಕೇವಲ ಫಲ ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳದ್ದರಿಂದ 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ಐದು ಲಿಂಗಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಉಪಪತ್ತಿಯು 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲವಾದ್ದರಿಂದ ಬಹಳ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗೆಳೆಲ್ಲವೂ ವಾಕ್ಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಗಳಾಗಿವೆ. 


ಯಾವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೋ, ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಬಲವಾದದ್ದು ದುರ್ಬಲವನ್ನು ಬಾಧಿಸಿ, ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ಲಿಂಗಗಳು 
ಸಮಬಲವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ನಿರವಕಾಶದಿಂದ ಸಾವಕಾಶವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ನಿರವಕಾಶವಾಗಿ ಸ್ವಭಾವತಃ ದುರ್ಬಲವಾದಾಗ ಸ್ವಭಾವತಃ ಪ್ರಬಲವಾದ ಸಾವಕಾಶಲಿಂಗವೇ 
ಗೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಒಂದು ಲಿಂಗದಿಂದ ಅನೇಕ ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಬಾಧ ಬರುವುದನ್ನು 


ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 
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ಪ್ರಾಬಲ್ಯದೌರ್ಬಲ್ಯ ವಿಚಾರ 


man | wd Meats - seradtd ॥। mqunkimated 7ರತಾಗಿ/ 
ಸನ AANA | ಡಗ್ತ್ರಸರ್ಗತ್ತಷಾಸಗೌ: 77ಇಾಗೌಗಗಇತ್ತಾಸಗಾಗಾಗ್ರರ್ವಾಗರ್ಗಿಗತ 
'ದಿಸಗೆಇಷಾಸಾಗ್ಸ್‌ । A wg me Rada ಇಳಿತ sad ಇತೆಸಗ, a 
wf | ssa gaa ೫೫: । ಶಕ್ತಾ 
- aff  wdfarht ಸಗ್ಗ ಇಗ ea ಕ rere । oreo ಇ 
ಇಗಾಗಗಿಗಳಿ. senk ag’ ಇರಾಗೌಶ್ರಾರಾತಕ್ಕೆ 0ೌಗಿಗಾನಡಣಸ wea, ಇ ಸಗ 
Rad’ serenade: 1 wang se: ಶ್ರಾಗ್ಗಿಕಾಗಿಇಹ- 
NG a A ease: ತರಲೆ; | Teron AERA ಇತ್ತಗಳಿ- 
seafieroreaaegosfareryoraa fe Aa ಕಳಳ fa 
RRR 11611 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಸಾವಕಾಶ ನಿರವಕಾಶ ಎಂಬ ಪ್ರಭೇದದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಣಯವು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಸ್ವಭಾವಪ್ರಾಬಲ್ಯದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನೇಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು? ಏಕೆಂದರೆ 
ದುರ್ಬಲವಾದದ್ದು ಸಾವಕಾಶ; ಪ್ರಬಲವಾದದ್ದು ನಿರವಕಾಶ ಎಂಬ ನಿಯಮವು 
ಸರ್ವಸಮತವಾಗಿದೆ. ಎರಡೂ ನಿರವಕಾಶವಾದರೆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಬರಬೇಕಾದೀತಲ್ಲವೇ? 

ಉತ್ತರ - ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಾರದು. ಸ್ವಭಾವತಃ ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಭಾವತಃ 


ದುರ್ಬಲವಾದ ಲಿಂಗವು ಎಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ ದುರ್ಬಲಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಿ ನಿರವಕಾಶಲಿಂಗದಿಂದ 
ಸಾವಕಾಶಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಬರುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ ಸಾವಕಾಶಲಿಂಗವು ಅನೇಕಾರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವತಃ ಅರ್ಥಾಂತರಬೋಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸಾವಕಾಶ, ನಿರವಕಾಶಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 

ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ ಆರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು "ಉಪಕ್ರಮಾದಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಯೋಜನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ""ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದರೂ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಮಾತುಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರನಿರ್ಣಾಯಕಗಳಾಗಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ಲಿಂಗಗಳೇ 
ನಿರ್ಣಾಯಕಗಳಾಗಿವೆ. ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗಗಳಿಂದ ವೇದದ ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾಗಿ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ ಹೊರತು ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಪ್ರತೀತಿಯು ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ'' ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಬ್ರಹಪರವಾಗುತ್ತವೆ? 
ಎಂಬ. ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಉದ್ದವನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಕೃಷ್ಣನ "ಮಾಂ ವಿಧತ್ತೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

"'ಕರ್ಮವಿಧಾಯಕಶ್ರುತಿಯೂ ಸಹ ನನ್ನ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಇಂದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಸಹ ಎದ್ವದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ನನ್ನನ್ನೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿವೆ. "ಚತ್ವಾರಿ ವಾಗ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ ನಾನೇ ಬಣ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. 
"ನ ಸುರಾಂ ಪಿಬೇತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಷೇಧಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ ನಾನೇ ನಿಷೇಧದ 
ಉದ್ದೇಶ್ಯನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯ ಹಾರ್ದವನ್ನು ನಾನೊಬ್ಬನೇ ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯ. ಇತರರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.'' (ಇದು ಕೃಷ್ಣನ ಮಾತಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ). 

ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ 


ಜಗಜನಾದಿಕಾರಣನೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವು ಕೇವಲ 
| ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 
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ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಅನಂತಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಭಗವಂತನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವು ಭಗವಂತನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥಶ್ರೀಮಚ್ಚರಣರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ಸಯಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳ ಸ್ವರೂಪ 


uae — ad foe) ga waar 
aga | sean fo ಕಾಗರಾಗಿಗಿನಗಿಗ4: - ಇಗ 
wali - ತಗ arf ।। ತಗಾಗಸಗಗಇರಗಾ೫: | AA GUAR 
fl CRETE - ಇಗ aTrrafgasyde’ 
aT ಈತ: | ‘rgd ಕಡ ಕ್ರ Ae Ue: | ಗಗನ 
=f ಯೂ =A ಟು ಟೂ  ಭಟಬಟಓುು | 
RITE ಎ ged: |(ಲ 
ನ Far | 

___ 8 ATTA ಇಗ ॥|_ 

(ಒಟುಟ ಸಹ wef: ಯ ಫೂ ಎಟ್ಟು ಇಂ ಓ್ಟುೂ emai 
ಸ್ಮಗಿತಾಗಾ?' 701 fafa ego ‘ary of ಕತ ಕರಗ] 
aad ಇ] ಪಗ: । ತಗಳ 7೮೪01 Nae’ fo ಹರರ FGA 
afer ‘sate ಈ ೫೫೧ | ತತ ರಿಗ ಕಾ ಇ? ಕಗ್ಗ asadifr: 
a ಗಿರ | wef ‘wae ನಾಲಿ ooh fo aff Seger 
‘waa een Wo aha gr maa ead ofifanhfaas enfin 
qa Aq fed mph: । gee: aga ಇತಗಳ Fo ಹಾಗಾ 
gaat “eae waar: waeafekfs wqatatal srred- 
Fea ಇ1 gored 7೧ AAR: | | -(ತ್ವತಲೆಕೆಗಿಸಾ1) 
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ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಲಿಂಗಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ "ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳ ಸಮುದಾಯ' ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಏಕವಚನವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮುಂದೆ "ಲಿಂಗೈಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಏಕವಚನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಕಾನಿ ತಾನಿ'' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಉಪಕ್ರಮ 'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯದ ಆದಿ ಎಂಬುದಾಗಿ, ಅರ್ಥ. 
ಉಪಸಂಹಾರಶಬ್ದಕ್ತೆ ವಾಕ್ಯದ ಕೊನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ಈ ಎರಡೂ ಅರ್ಥಗಳು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳದೆ ಉಳಿದವುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
""ಏಕಪ್ರಕಾರ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಾಸಿದ್ಧತಾ 
ಅಪೂರ್ವತಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಪಾಠವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಪ್ರಾಚುರ್ಯೇಣ ತು' 
ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯಕಲ್ಪಲತಾದ ಪಾಠವಾಗಿದೆ. "ಸ್ತುತಿ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. "ನಿಂದಾ'ಶಬ್ದಕ್ತೆ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಎಂದರ್ಥ. "ಪರಕೃತಿ' 
ಎಂದರೆ ಒಬ್ಬನೇ ಕರ್ತೃವುಳ್ಳ ಕಥಾಭಾಗ. "ಪುರಾಕಲ್ಪ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಜನರು ಕರ್ತೃವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳ ಕಥಾಭಾಗ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. 


ಉದಾಹರಣಮೇತೇಷಾಂ ಚಂದ್ರಿಕಾಯಾಂ ಪ್ರಕಾಶತೇ। 
ವಿಸ್ತರೋ ಭೀಷಯತ್ಯಸ್ಮಾಂಸ್ತಸ್ಮಾನ್ನಾತ್ರ ಯತಾಮಹೇ ॥ 

(ಇವುಗಳ ವಿವರಣೆಯು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಗ್ರಂಥವಿಸ್ತಾರಭಯವು 
ನಮನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ).."” 
(4) ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ ಕುತೂಹಲಕ್ಕಾಗಿ ತಾತರ್ಯಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ 

ಇ ಶೆ ಲ ಣಿ ಎ 


ವಿಶೇಷವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 
ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 
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ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿರುವುದರಿಂದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. 
"ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರತದೈಕರೂಪ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಐಕರೂಪ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
“ಉಪಪತ್ತಿತ್ವೇಪಿ'' ಎಂಬ ಅಂಶಕ್ಕೆ "ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಯರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉಪಪತ್ತಿಯೇ ಆಗಿದ್ದರೂ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಭಕ್ತಿಪಾದದ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 'ಹೇಳಿದ "ಕುರುಪಾಂಡವವತ್‌ ತೇಷಾಮುಪಪತ್ತೇಃ ಪೃಥಗ್ವಚಃ' 
(ಕುರುಪಾಂಡವ - ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ) 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಈ ರೀತಿ ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ್ಛಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾದಂತಹ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಸಂಭಾವಿತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಇದ್ದಾಗ ಅದನ್ನು 
ನೋಡಿದವರಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಇಂತಹ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೊ? 
ಎಂದು ಸಂದೇಹ ಬರುವುದು ಸಹಜ. ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಪುನಃ ಪುನಃ ಹೇಳುವಿಕೆ 
ರೂಪವಾದ 'ಅಭ್ಯಾಸ'ವಿದ್ದಲ್ಲಿಆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಲ್ಲಿತಾತ್ಪರ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳಲು ಬರುವುದರಿಂದ ಪೌನರುಕ್ರ ದೋಷವೇ 
ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಯಾವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಪ್ರತಿಜ್ಞಾರೂಪವಿಲ್ಲದೆ 
ಅಭ್ಯಾಸವಿರುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ ಉಪಸಂಹಾರರೂಪವಾಗಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಥವಾ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿ ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಸಂಗವಿರುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅಂತಹ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪೌನರುಕ್ಕದೋಷ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಪ್ರಸಂಗ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸವು 
ಖಂಡಿತ ತಾತ್ತರ್ಯನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಪೂರ್ವತ್ವ ಎಂದರೆ ಏನು? 


ಅಪೂರ್ವತ್ವ ಎಂದರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಸದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕು 
ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ನೀವು ಹೇಳಿದ ಆಕ್ಟೇಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ, ಆದರೆ ನಾವು 
ಅಪೂರ್ವತಾವನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 


ಅದೇನೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣವು ಯಾರಿಗೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸಬೇಕು, ಅಂತಹ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದಂತಹ, ಮತ್ತು ಆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರದ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ಹೀಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವತ್ವ ಇದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಹಿಂದಿನ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದವು ಹೇಳುವ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಅಥವಾ ಅನುಮಾನವು ಹೇಳಿದರೂ ಕೂಡ ಅವುಗಳು ವೇದವನ್ನು 
ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡೇ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಹೊರತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅಲ್ಲ 
ಹೀಗಾಗಿ ಅಪೂರ್ವತ್ವಕ್ಕೆ ಭಂಗವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ವೇದವು ಹೇಳುವ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಈಶ್ವರನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ. ಅವನ ಜ್ಞಾನವು ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ 
ಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ಕುರಿತು ಬೋಧಿಸುವ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವತ್ವ ಇದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಷಿಂತ ಮೊದಲು ವೇದವು ತಿಳಿಸಿದರೂ 
ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಕಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಆ 
ವೇದಭಾಗಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವತಾ ಇಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅರ್ಥವಾದವೆಂದರೆ 


ಅರ್ಥವಾದವೆಂದರೆ "ಅಕ್ನ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ, ದಾಳ ಮುಂತಾದ ನಾನಾ 
ಅರ್ಥಗಳು ಇವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ. ಒಂದು ವಿಷಯದ ಪ್ರಶಂಸೆ, ಅಥವಾ ನಿಂದನೆ, ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಕಥೆ, ಬಹಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಕಥೆ. ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಅರ್ಥವಾದ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಯಾವುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೋ ಅದು ಅರ್ಥವಾದ. 


ಉಪಕ್ರಮಾ ದಿಗಳಲಿ ಬಲಾಬಲವ್ಯವಸ್ಥೆ 
೯ ® 


ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉಪಸಂಹಾರವೇ ಪ್ರಬಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮವು 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯರೂಪವಾಗಿದ್ದರೆ, ಉಪಸಂಹಾರವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿರುವುದಿರಂದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾನುಸಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡುವುದೇ ಯುಕ್ತವಾದ್ದರಿಂದ 
ಉಪಸಂಹಾರವು ಪ್ರಬಲ. ಇದು ಲೋಕದಲ್ಲೂ ವೇದದಲ್ಲೂ ಕಂಡಿರುವ ವಿಷಯ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಗಾಂ ಆನಯ' ಎಂದು ಹೇಳಿ. ಬಲೀವರ್ದಮಾನಯ ಎಂದು 
ವಿವರಣೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅನಂತರ ಹೇಳಿದ್ದು ಆಪಾತತಃ 


ವಿರೋಧವಿದಂತೆ ಕಂಡರೂ ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಮೊದಲಿನ ಗೊ 
is ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


595 


596 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಎಂದರೆ, ಗೋ ವಿಶೇಷವಾದ ಬಲೀವರ್ದವೇ ಎಂದು ಅರ್ಥೈಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ವೇದದಲ್ಲೂ 'ವಾಸಃ ಪರಿಧತ್ತೇ', ಎಂಬುದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತ್ರ ಎಂದಿದ್ದರೂ 
ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ "ಯತ್‌ ಕೌಮಂ'' ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲಿನ ವಾಸ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಎಂದರೆ "ಕ್ಹಾಮವಾಸ' ಎಂದೇ ಅರ್ಥೈಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಶೈವಾಗಮವು ವಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ 
ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅಥೆಗೃಸಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೆ? ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ ಆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು ಅಂತಹ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ 
ತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಶೈವಾಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಆಶೆ ಈಡೇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ನೀವು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ "ವೇದೋಪಕ್ರಮಾಧಿಕರಣ'ದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಉಪಕ್ರಮದ ಜೊತೆಗೆ "ಅಭ್ಯಾಸ'ವೂ ಇರುವುದರಿಂದ. 
ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ "ಅಶ್ವಪ್ರತಿಗ್ರಹೇಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಅಧಿಕರಣದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲೂ 
ಕೂಡ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೆಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿಲ್ಲ. 
ಹೊರತಾಗಿ ಮೈತ್ರಾಯಿಣೀಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತ. 
ಉಪಸಂಹಾರವೇ ಪ್ರಬಲ. 


ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕಿಂತ ಅಭ್ಯಾಸ ಪ್ರಬಲ 

ಒಂದು ಬಾರಿ ಹೇಳುವ ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕಿಂತ ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ "ಅಭ್ಯಾಸವು' ಪ್ರಬಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದರಿಂದ ಅನೇಕಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೇತುವನ್ನಾಗಿ 
ಒಪ್ಪುವ ಉತ್ತರಮೀಮಾಂಸಕಾರರುಮತ್ತುಬಹಳ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧಪರಿಹರಿಸಲು 
ಕೆಲವು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕರು 
ಇಬ್ಬರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 

ಅಪೂರ್ವತೆಯು ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಿಂತ ಬಲಿಷ್ಠ 

ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಅನೇಕ ಸಲ ಹೇಳುವಂತಹ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಿಂತ ಅಪೂರ್ವತಾವು 


ಪ್ರಬಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಅನೇಕ ಸಲ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿ ಧ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 


ಸಿದ್ಧವಾದ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ ಕೂಡಿಸಲು ಬರುವಂತಿದ್ದರೆ ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ದಟ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗದ ಅನನರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಹೇಳುವುದೇ ಸೂಕ್ತ. ಇದನ್ನು "ಜೀವಾದ್‌ ಭವಂತಿ ಭೂತಾನಿ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವಾಗ ಐತರೇಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಮೊದಲು ಸಿದ್ಧವಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯ ವಿಧಿವಾಕ್ಯ ೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದನ್ನು 


ಳಿಸುವುದು ಗುಣವಾಕ್ಕ ಬಂದು ಹೇಳದ ಬ 00 ಜೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಪೂರ್ವತೆಗಿಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾದದ್ದು ಫಲ. 
ಅಪೂರ್ವಕ್ಕಿ ೦ತ ಫಲವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಅದು ಹೀಗೆ - 


ವೈದಿಕಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯಗಳು ಹೊಸವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ನಮಗೆ 
ಸಂತೋಷವಾಗುವ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕು. ಆವಾಗ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಪರಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಉದಾಹರಣೆಗಳು - ೧) "ಕಾಗೆಗೆ ಎಂಟು ಹಲ್ಲುಗಳು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ಹೊಸವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯಶ್ರವಣದಿಂದ ಯಾವ ಲಾಭವೂ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ "ನಿಮ್ಮ ಮಗನು ಅತ್ಯಂತ ಮೇಧಾವೀ, ಮಹಾಬಲಿಷ್ಠ, 
ಪರೋಪಕಾರೀ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬಹಳ ಸಂತೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟು ಬಾರಿ 
ಕೇಳಿದರೂ ಪುನಃ ಪುನಃ ಕೇಳಬೇಕೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


೨) "ಅಸತಃ ಸದಜಾಯತ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಹುಟ್ಟಿದನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ "ಸದೇವ 
ಸೌಮ್ಯೇದಮಗ್ರೇ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲದವನೆಂದು 
ತಿಳಿದಾಗ ಮಹಾಫಲವೇ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


೩) ಅಂಗವಾದ ಸಮಿಧಾದಿಯಾಗಗಳಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು 
ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರಧಾನವಾದ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾದ್ಯಾಗಗಳಿಂದ 
ಸ್ವ ಸ್ನರ್ಗಾದಿಪ್ರಯೋಜನಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಸಮಿಧಾದಿಯಾಗಗಳು ಫಲವುಳ್ಳೆ 
ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಯಾಗಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. 


೪) 'ಸಮಿಧೋ ಯಜತಿ' ಇತ್ಯಾ ದಿವಾಕ್ಯಗಳು ಫಲವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. 


"ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾಭ್ಯಾಂ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ' ಎಂಬ ವಾಕೃವು ಫಲವನ್ನು 
ಸಮನ ್ವ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ನಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. "ಸಮಿಧೋ ಯಜತಿ' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳು ಫಲವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
"ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾಭ್ಯಾಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. 


೫) 'ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹೋತಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಹೊಸಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿ 
ಸಬಹುದಾದರೂ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವ ಕಾರಣ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವ "ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹುಯಾತ್‌ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ 
ಜೊತೆ ಸೇರಿದಾಗ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಎಲ್ಲಾ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಅಪೂರ್ವತ್ವ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಇದ್ದರೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲ. ಫಲಕೃಷ್ಣೇ ಬೆಲೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಪೂರ್ವತ್ವ ಇರಲಿ ಬಿಡಲಿ 
ಫಲವಿದ್ದರೆ ಸಾಕು ಆ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಪೂರ್ವತ್ವದ ಜೊತೆಗೆ ಫಲವಿದ್ದರೆ 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. 


ಫಲಕ್ಕಿಂತ ಅರ್ಥವಾದ ಮತ್ತಷ್ಟು ಬಲಿಷ್ಠ 
ಫಲಕ್ಕಿಂತ ಅರ್ಥವಾದವು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕ 


ಉದಾಹರಣೆ :- ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆಂದು 
ಕೆಲವೆಡೆ ಇದೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವೆಡೆ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಟಾದಿ ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯ ಫಲವಾಕ್ಯ ಎನಿಸಿದೆ. ಜ್ಞಾನಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯ ಸ್ತುತಿ ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವಾದವಾಕ್ಯ ಎನಿಸಿದೆ. ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವಾದವಾಕ್ಯವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು "ಉತ್ಯಮಿಷ್ಯತಃ ಏವಂಭಾವಾದಿತ್ಕೌಡುಲೋಮಿಃ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಾಮ್ಯಫಲಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮಾಡಬಾರದು; ಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ 
ಕಾಮ್ಯಫಲಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮಾಡಬಾರದಾದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಥವಾದವನ್ನು ಫಲವು ಬಾಧಿ 
ಸಲಾರದು. ಅಂದರೆ ಅರ್ಥವಾದಕ್ಕಿಂತ ಫಲವು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
ಮೀಮಾಂಸಕರೂ ಒಪ್ಪತ್ತಾರೆ. ಫಲವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ ಪರವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅರ್ಥವಾದವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬಿಡಬಾರದು. ಹೀಗೆ "ವಿಧಿರ್ವಾ ಸ್ಯಾದಪೂರ್ವತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೀಮಾಂಸಕರು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 


ಈ ಎಲ್ಲಕಾರಣಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಫಲಕ್ಕಿಂತ ಅರ್ಥವಾದವೇ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. | 


ಸರ್ವಮೂಲ ಉಪಪತ್ತಿಯೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ 


ಅರ್ಥವಾದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉಪಪತ್ತಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಉಪಪತ್ತಿಯು ಕೇವಲ 
ಅರ್ಥವಾದಕ್ಕಿಂತ ಮಾತ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಠವಲ್ಲ. ಉಪಕ್ರಮಪಸಂಹಾರವೇ ಮೊದಲಾದ ಆರೂ 
ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿವೆ - 


"ಪೃಥಗುಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಅರ್ಥವಾದದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ 
ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಿಂತ ಉಪಪತ್ರಿಸಹಿತವಾದ ಭೇದಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಬಲಿಷ್ಠವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ "ಸೋಪಪತ್ತಿಕಕೌಶಿಕಶ್ರುತೇಃ' ಎಂದು ಆಗಮದ ಸಹಾಯ 
ಹೊಂದಿದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಂತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯ ಸಹಕಾರ ಹೊಂದಿದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. 
ಸ್ರುವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯನ್ನೇ ಉಪಪತ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಜ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ 
ಮೀಮಾಂಸಕರು ವಿಧಿಗಿಂತ ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವಾದವು ಉಪಪತ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದಲ್ಲಿ 
ತ್ಯಾಜ್ಯವೆಂದು ಹೇಳದೆ ಇರುತ್ತಾರೇನು? 


ಈ ಎಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯು ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಚಾರ. ಪ್ರಕೃತ 
ಆಗಮದ ಸಹಾಯ ಹೊಂದಿದ ಯುಕ್ತಿಯು ಪರಮಪ್ರಮಾಣ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ, ಸರ್ವಕ್ಕೂ 
ಮೂಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸ 


ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರುತಿಯು ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಾದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಹಿಂದೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು. 


ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವೇದದತಾತ್ತರ್ಯನಿಶ್ಚಯವಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿಚಾರ 


ಮಾಡಬೇಕು. ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಯುಕ್ತಿಗಳು ಬೇಕೇ ಬೇಕು. 
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ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿಯುಕ್ತಿಗಳ ಸಹಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ವೇದತಾತ್ಸ್ತರ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾಗದು. 
ಆದರೆ ವೇದದ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಿಸಬಾರದು. 
ಹಾಗೇನಾದರೂ ಯುಕ್ತಿಯ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದಾದರೆ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. 


"ತೇನ ಹ್ಯನ್ನಂ ಕ್ರಿಯತೇ' ಎಂಬುದು ಹೇತುವಾಕ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಇದರಿಂದ 
ಅನ್ವಿತವಾದ "ಶೂರ್ಪೇಣ ಜುಹೋತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು ಮೀಮಾಂಸಕರು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದ "ತೇನ 
ಹ್ಯನ್ನಂ ಕ್ರಿಯತೇ' ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇತುವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ. ವಿಕಲ್ಲದ ಭಯದಿಂದ; 
ಮೀಮಾಂಸಕರ ನಿಬಂಧನಗ್ರಂಥದಲ್ಲಂತೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇತುವಾಕ್ಯದ ಅನ್ವಯ 
ಒಪ್ಪಿದ್ದು ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿದ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರೈಕ್ಯದ ಸ್ನಾನ ಮಾನ. 
ಛಿ 


ಉಪಕ್ರಮಾದಿಷಡ್ವಿಧತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂದಿನದ್ದು 
ಪ್ರಬಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನದಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನದ್ದು 
ಪ್ರಬಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಉಪಕ್ರಮಾದಿಷಡ್ವಿಧತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ 
ಒಂದು ಅಂಶ - ಉಪಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಉಪಸಂಹಾರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಬಲವಾದದ್ದು 
ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರೈಕರೂಪ್ಯ . ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣ ಲಕ್ಷಣ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿದೆ. 


ಪ್ರಕೃತ ಟೀಕೆಯೂ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನುಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹೇಳಿದ್ದರ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ಹೀಗಿದೆ- ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಮಹಾತಾತ್ತರ್ಯದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಲಿಂಗರೂಪಗಳಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಉಪಪತ್ತಿ ಮಾತ್ರ 
ಅವಾಂತರತಾತ್ತರ್ಯ ಮತ್ತು ಮಹಾತಾತರ್ಯ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಲಿಂಗರೂಪವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ನಿರವಕಾಶಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಅದ್ದಿಶೀಯಸ್ಥಾನ 


ಉಪಕ್ರಮಾದಿಸಪ್ತವಿಧತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಲಿಂಗಗಳಿಗಿಂತ 
ಮುಂದಿನ ಲಿಂಗಗಳು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಈ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯದೌರ್ಬಲ್ಯವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವಿದೆ - 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 601 
ದ್ವಿವಿಧಂ ಬಲವತ್ವಂ ಹಿ ಬಹುತ್ವಾಚ್ಚ ಸ್ವಭಾವತಃ | 
ತಯೋಃ ಸ್ವಭಾವೋ ಬಲವಾನ್‌ ಉಪಜೀವ್ಯಾದಿಕಶ್ಚ ಸಃ || 


ಲಿಂಗಗಳು ಬಹುಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಲಿಷ್ಠ ಎನಿಸುತ್ತವೆ - ೧) ಬಾಹುಲ್ಯ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ 
೨) ಸ್ವಭಾವ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ೩) ಉಪಜೀವ್ಯ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ೪) ನಿರವಕಾಶ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಎಂದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರವಕಾಶಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೇ ಬಹಳ 


ಗ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ. 


ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕಿಂತ ಉಪಕ್ರಮವು ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರವಕಾಶವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಉಪಕ್ರಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಉಪಜೀವಕವು ಉಪಜೀವ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರವಕಾಶವಾಗಿದ್ದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಲಿಂಗವು 
ಅನೇಕಲಿಂಗಗಳಿಗಿಂತ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರವಕಾಶವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ನಿರವಕಾಶದಿಂದ ಸಾವಕಾಶವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದಷ್ಟೇ 
ಹೇಳಿರಿ; ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳ ವಿಭಾಗವೇಕೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಉಪಕ್ರಮ 
ಹಾಗು ಉಪಸಂಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ನಿರವಕಾಶ- ಗಳಾಗದಿದ್ದಾಗ ಎರಡೂ 
ಸಾವಕಾಶಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆವಾಗ ಸ್ವಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದೌರ್ಬಲವನ್ನು 
ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳ ವಿಭಾಗವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರವಕಾಶಲಿಂಗಕ್ಕೇ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಥಾನಮಾನ. 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದೇಕೆ 


faa dh | Teg ಇ | Gudea: 


ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


602 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
Fee ead ₹೫ ೫%: | ತಕಷಗಳಾಾಗಾಇಗಾರಗೌಗ್ಗ! ೫೫: | 
ಸ್ತತಾಡಿಗಿ! 1 HATA ಕಾಳೆ: | ಇತರ ಇಗಾತಗಗೆ ೫೫೧೯] fam 


ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರಬಹುದು - ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕೊನೆಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಉಪಪತ್ವಾದಿ ಲಿಂಗಮ್‌' ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದು ಏಕೆ? ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ 
"ಉಪಕ್ರಮಾದೀನಾಂ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಹೊರಟಿದೆ. "ಉಕ್ಕೇಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಜ್ಞಾನಪಾದದ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರೋತ್ತರಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ, ""ಉಪಸಂಹಾರಸ್ಯ'' ಇತ್ಯಾದಿ 


ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅದನು ಸಷಪಡಿಸುತಿದಾರೆ. 
ದ್‌ ಇ ಎ 


"ಉಪಸಂಹಾರಸ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ""ಆಪತ್ತೇಃ'' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ನಂತರ "ತತ್‌ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾರ್ಥಮ್‌ ಉಪಸಂಹಾರಾನುಸಾರಿತ್ವಸ್ಯೋಪೇಯತ್ವಾತ್‌' (ಅದು ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ) ಎಂಬುದನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮೂರನೆ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಮೊದಲ ಪಾದದ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಶ್ರವಣಾದಿತಿ ಚೇತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಉಪಕ್ರಮ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾರ್ಥಮುಪಸಂಹಾರಾನುಸಾರಿತ್ವಮ್‌ ಅಂಗೀಕರ್ತವ್ಯಮ್‌ । ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸ್ಯ 
ಪಶ್ಚಾತ್ರನತ್ವನಿಯಮಾತ್‌'' (ಉಪಕ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಅದು ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ನಂತರದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ) ಎಂಬುದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ತರ್ಕತಾಂಡವದಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಗುರುಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ "ಉಪಸಂಹಾರವಿಜಯ' 
ಎಂಬ -ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. "ಉಪಸಂಹಾರಯೋಃ'' ಎಂಬ ಪದದ ಅನಂತರ 


`“ಸಕಾಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅನೇಕಬಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಒಂದು ಬಾರಿ ಹೇಳಿದ ಉಪಕ್ರಮ ಅಥವಾ ಉಪಸಂಹಾರವಾಕ್ಯವು ಬಾಧಿಸುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ""ಮುಖ್ಯಸ್ಯ'' 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಅಪ್ರಾಪ್ತಸ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ಈ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೂಡ ಚಂದ್ರಿಕಾಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉಪಸಂಹಾರವೇ ಪ್ರಬಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮವು ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯರೂಪವಾಗಿದ್ದರೆ, ಉಪಸಂಹಾರವು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿರುವುದಿರಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾನುಸಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡುವುದೇ ಯುಕ್ತವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರವು ಪ್ರಬಲ. ಇದು ಲೋಕದಲ್ಲೂ 
ವೇದದಲ್ಲೂ ಕಂಡಿರುವ ವಿಷಯ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಗಾಂ ಆನಯ' ಎಂದು ಹೇಳಿ. 
ಬಲೀವರ್ದಮಾನಯ ಎಂದು ವಿವರಣೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ಅನಂತರ ಹೇಳಿದ್ದು ಆಪಾತತಃ ವಿರೋಧವಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡರೂ ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಮೊದಲಿನ ಗೊ ಎಂದರೆ, ಗೋ ವಿಶೇಷವಾದ ಬಲೀವರ್ದವೇ ಎಂದು 
ಅರ್ಥೈಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ವೇದದಲ್ಲೂ "ವಾಸಃ ಪರಿಧತ್ತೇ', ಎಂಬುದರಿಂದ ಯಾವುದೇ 
ವಸ್ತ್ರ ಎಂದಿದ್ದರೂ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ""ಯತ್‌ ಕೌಮಂ'' ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಮೊದಲಿನ ವಾಸ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ "ಕ್ಹಾಮವಾಸ' ಎಂದೇ ಅರ್ಥೈಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಶೈವಾಗಮವು ವಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ 
ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅಥ್ಥೈಸಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲವ? ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ ಆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು ಅಂತಹ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ 
ತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಶೈವಾಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಆಶೆ ಈಡೇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ನೀವು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ "ವೇದೋಪಕ್ರಮಾಧಿಕರಣ'ದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಉಪಕ್ರಮದ ಜೊತೆಗೆ "ಅಭ್ಯಾಸ'ವೂ ಇರುವುದರಿಂದ. 
ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ" ಅಶ್ವಪ್ರತಿಗ್ರ ಹೇಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಅಧಿಕರಣದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲೂ 
ಕೂಡ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೆಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿಲ್ಲ. _ 
ಹೊರತಾಗಿ ಮೈತ್ರಾಯಿಣೀಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವ 

ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


604 ಶ್ರಿ ಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತ 
ಉಪಸಂಹಾರವೇ ಪ್ರಬಲ. 


ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಲಿಂಗತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ 


ಯು 6್ಥ a ಟಮ aaa wd 

foafragfientsa? seo "ಡಿಕ medford’ gfe gd sare 
- ಇಕಣೆಗಿಗ! u waa ತತ ಸ fom ₹೫ drat ಕಗ ಇಡ! 
ಕ್‌ | ‘anid ಬೂ FART 
ಯಿ ಯಮ ಬಟು ಟು ಬಮ ಯೂ 
mari red ಇಗ ಇ RL | fe freee | fo 
daffy ada hares yanufeaashaATd | RNR 
aad tTaT - Ava fafa 0 ಷಾ ಕಡಿ aranfefgmed 
ana ಇಗ wt af 57 oa: gente: MA wt 
ಇತ! ad: । ಗಾತಾ ಸಗಿತಾಗಾತಗ! ಜಸ | 


ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರಬಹುದು - ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ವಾಕ್ಯದ ಒಂದು 
ಭಾಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಲಿಂಗಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರು? ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ "ಲಿಂಗಂ ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಯೇ' ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದವನ್ನು 
""ಏತತ್ಸರ್ವಮ್‌'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ “ಕುತ್ರ ಚ ಲಿಂಗಾನಿ'' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ನೀಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ""ಈ ಉಪಸಂಹಾರ ಅಂಶವು ಶಬ್ದಾತಕ್ರವಾಗಿದ್ದು ಕೇವಲ 
ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಾಗಿದ್ದರೂ, ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಾಧೆ ಬರಲಾಗಿ ಈ 
ರೀತಿಯ ಉಪಕ್ರಮ ಇರುವುದರಿಂದ ಈ ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೇ ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು 
ಎಂಬುದಾಗಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮೂಲಕ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ಲಿಂಗವಾಗಿವೆ'' 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲ. 


ಕರ್ಮನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವೃತ್ತಿಯೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 605 
ಹೊರತು ""ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶೇಷಪೂರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ'' ಎಂಬ 
ಈ ಅಂಶವನ್ನು ತರ್ಕತಾಂಡವದ ಪ್ರಥಮಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಉತ್ತರೋತ್ತರಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ""ವಿರೋಧೇ ತು'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಉಪಯೋಗವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. '"ಸಾಮ್ಯೇ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ "ಉಪಕ್ರಮಾದಿ 
ಎರಡು ತಾತರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಯಾವುದಾದರೂ ರೀತಿಯಿಂದ ಸಾಮ್ಯವು ಕಂಡುಬಂದರೆ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ, ಅಥವಾ "ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಸಾಮ್ಯವು 
ಕಂಡುಬಂದರೆ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿವರಣೆಯನ್ನು "ಚಂದ್ರಿಕಾಪ್ರಕಾಶ'ದಿಂದ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ನಿರವಕಾಶವೇ ಪ್ರಬಲ 


ಮು - ata . ರಾ ಸ ಯೂ 
ತರಾಗ್ಗಿಕಾಾಗಡಿ7 evans ged: | whi ॥। ಡಸ 
fra AE ಇಳ? ಕಳೆ; | mada ।। 
ಯ ಓಟು ಟಟ ಯು ಟೂ ಯೂ | 
area 1 JAA TAS ತಳಿ ಸಣ "ತಗಾರಾಣಾಕ- 
TARTAR | ASA uganda ಕರತ 
ae | saa safATSHeN ITAA AAATUTATT AAT, | 
ಯಯ ಯು ಯೂಟು AAT Ad: | 


ವ 
ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದರೂ  ಉಪಜೀವ್ಯತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವ 


ಅಂಶಕ್ಕೂ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ""ಏವಮ್‌'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
"ನಿರವಕಾಶವಾದ ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಾವಕಾಶವಾದ ಅನೇಕವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಬಾಧವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು' ಎಂದರ್ಥ. 

""ಪ್ರಾಬಲ್ಯದೌರ್ಬಲ್ಯಂ'' ಎಂಬಲ್ಲಿ 'ವಿಪ್ರತಿಷಿದ್ಧಂ ಚಾನಧಿಕರಣವಾಚಿ' ಎಂಬ 


ಸೂತ್ರದಿಂದ "ಶೀತೋಷ್ಠಮ್‌' ಎಂಬಂತೆ ಏಕವದ್ಗಾವ ಬಂದಿದೆ. "ಸಾವಕಾಶತ್ವಾದಿ' ಎಂಬ 
ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


""ಸ್ವಭಾವ'' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯದಿಂದ "ಉಪಜೀವಕತ್ವಾದಿ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಾಬಾವಿಕವಾಗಿ 


606 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಅಂಶದಿಂದ ದುರ್ಬಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲವಾದುದರಿಂದ ಬಾಧ ಎಂದರೆ 
'ಅರ್ಥಾಂತರಪರತ್ಚರೂಪವಾದ ಸಾವಕಾಶತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು 
ಪ್ರಬಲವಾದುದಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂತೆಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರವಕಾಶತ್ವವಿದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳದೆ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡದೆ ಹೋದಾಗ ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ವೇದದಿಂದ ಸಾವಕಾಶತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬಂದಂತೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾವಕಾಶತ್ವ 
ಮತ್ತು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೊರತು ಪಡಿಸಿ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಬಾಧವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ - 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ಉಪಕ್ರಮಾದಿಸಪ್ತವಿಧತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ 
ಲಿಂಗಗಳಿಗಿಂತ . ಮುಂದಿನ ಲಿಂಗಗಳು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಈ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಬಲ್ಯದೌರ್ಬಲ್ಯವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಛಪಡಿಸುವ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವಿದೆ - 


ದ್ವಿವಿಧಂ ಬಲವತ್ಹಂ ಹಿ ಬಹುತ್ವಾಚ್ಚ ಸ್ವಭಾವತಃ । 
ತಯೋಃ ಸ್ವಭಾವೋ ಬಲವಾನ್‌ ಉಪಜೀವ್ಯಾದಿಕಶ್ಚ ಸಃ 1 
ಲಿಂಗಗಳು ಬಹುಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಲಿಷ್ಠ ಎನಿಸುತ್ತವೆ - ೧) ಬಾಹುಲ್ಯ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ 
೨) ಸ್ವಭಾವ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ೩) ಉಪಜೀವ್ಯ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ೪) ನಿರವಕಾಶ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಎಂದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರವಕಾಶಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೇ ಬಹಳ 


ಷ್ಠ. 
೦. 


(ಹ 


ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕಿಂತ ಉಪಕ್ರಮವು ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರವಕಾಶವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಉಪಕ್ರಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಉಪಜೀವಕವು ಉಪಜೀವ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರವಕಾಶವಾಗಿದ್ದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಲಿಂಗವು 
ಅನೇಕಲಿಂಗಗಳಿಗಿಂತ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರವಕಾಶವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ನಿರವಕಾಶದಿಂದ ಸಾವಕಾಶವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದಷ್ಟೇ 

ಹೇಳಿರಿ; ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳ ವಿಭಾಗವೇಕೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಉಪಕ್ರಮ 

ಹಾಗು ಉಪಸಂಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ನಿರವಕಾಶಗಳಾಗದಿದ್ದಾಗ ಎರಡೂ 

ಸಾವಕಾಶಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆವಾಗ ಸ್ವಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದೌರ್ಬಲವನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 607 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳ ವಿಭಾಗವು 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿ-ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರವಕಾಶಲಿಂಗಕ್ಕೇ 
ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಥಾನಮಾನ. 


ಸ್ವಭಾವತಃ ಪ್ರಬಲವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ನಿರವಕಾಶತ್ವ ನಿಯಮವಿದೆಯೆ? 


ಯು ಭು Soran’ ed: | 
aaeaft uate) ads | 
wanatanfd 1 raat ged: | wd =nnaqdS 
ರ ಯು ಜೂ | 

"ವಾಕ್ಯ'' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಾದಿರೂಪವಾದ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ""ಅರ್ಥಾಂತರ'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ "ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣಾದಿಗಳಿಂದ 
ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು' ಎಂದರ್ಥ. ""ಸ್ವಯಮರ್ಥಾಂತರ'' ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ "ಸ್ವರಸವಾಗಿ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುವುದು' ಎಂದರ್ಥ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಸ್ವಭಾವದುರ್ಬಲವಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸಾವಕಾಶತ್ವನಿಯಮವು ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವಂತೆ 
ಸ್ವಭಾವಪ್ರಬಲವಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರವಕಾಶತ್ವನಿಯಮವು. ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕೆ? 


aad: - ಸಾಗಿ "ಗರಿಕಸ ಕಾಳಿ ETAT 
ಇಗ್ಗಗಿಗಗಿ fot ಕಗ Fhe wd ೫೫೫ ಇತಗರಗಣತಗ:? ಇಗ 
“a ೨ sf nu meade ged: | ತರಗೌಡಿತಗಿಗಳ 
me fo ad: 1 god soared gy Add 
ಕಗ aA 1೫ ೫೫: । 


ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


606 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಅಂಶದಿಂದ ದುರ್ಬಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲವಾದುದರಿಂದ ಬಾಧ ಎಂದರೆ 
"ಅರ್ಥಾಂತರಪರತ್ಚರೂಪವಾದ ಸಾವಕಾಶತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು 
ಪ್ರಬಲವಾದುದಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂತೆಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರವಕಾಶತ್ವವಿದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳದೆ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡದೆ ಹೋದಾಗ ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ವೇದದಿಂದ ಸಾವಕಾಶತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬಂದಂತೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾವಕಾಶತ್ವ 
ಮತ್ತು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೊರತು ಪಡಿಸಿ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಬಾಧವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ - 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ಉಪಕ್ರಮಾದಿಸಪ್ಪವಧತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ 
ಲಿಂಗಗಳಿಗಿಂತ ಮುಂದಿನ ಲಿಂಗಗಳು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಈ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಬಲ್ಯದೌರ್ಬಲ್ಯವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವಿದೆ - 


ದ್ವಿವಿಧಂ ಬಲವತ್ತಂ ಹಿ ಬಹುತ್ವಾಚ್ಚ ಸ್ವಭಾವತಃ । 
ತಯೋಃ ಸ್ವಭಾವೋ ಬಲವಾನ್‌ ಉಪಜೀವ್ಯಾದಿಕಶ್ವ ಸಃ || 
ಲಿಂಗಗಳು ಬಹುಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಲಿಷ್ಠ ಎನಿಸುತ್ತವೆ - ೧) ಬಾಹುಲ್ಯ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ 
೨) ಸ್ವಭಾವ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ೩) ಉಪಜೀವ್ಯ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ೪) ನಿರವಕಾಶ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಎಂದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರವಕಾಶಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೇ ಬಹಳ 


J) 
ಶ್ರೇಷ್ಠ. 


ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕಿಂತ ಉಪಕ್ರಮವು ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರವಕಾಶವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಉಪಕ್ರಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಉಪಜೀವಕವು ಉಪಜೀವ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರವಕಾಶವಾಗಿದ್ದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಲಿಂಗವು 
ಅನೇಕಲಿಂಗಗಳಿಗಿಂತ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರವಕಾಶವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ನಿರವಕಾಶದಿಂದ ಸಾವಕಾಶವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದಷ್ಟೇ 

ಹೇಳಿರಿ; ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳ ವಿಭಾಗವೇಕೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಉಪಕ್ರಮ 

ಹಾಗು ಉಪಸಂಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ನಿರವಕಾಶಗಳಾಗದಿದ್ದಾಗ ಎರಡೂ 

ಸಾವಕಾಶಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆವಾಗ ಸ್ವಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದೌರ್ಬಲವನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 607 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳ ವಿಭಾಗವು 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿ-ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರವಕಾಶಲಿಂಗಕ್ಕೇ 
ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಥಾನಮಾನ. 


ಸ್ವಭಾವತಃ ಪ್ರಬಲವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ನಿರವಕಾಶತ್ವ ನಿಯಮವಿದೆಯೆ? 


ಯು - ಓಟ . ಬಟುಟ ಬೂ | 
ada 11... "ಇತಗಳಗಗಳಿಗಗಗಾತಾತಾರಾಸ' ಕಹಳೆ; | 
wanafanfa ॥। raat ಕಾಳೆ: | qd nna 
frame: ₹೫ we: | 

"“ವಾಕ್ಯ'' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಾದಿರೂಪವಾದ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. '"ಅರ್ಥಾಂತರ'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ "ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣಾದಿಗಳಿಂದ 
ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಕಲನೆ ಮಾಡುವುದು' ಎಂದರ್ಥ. "“ಸ್ನಯಮರ್ಥಾಂತರ'' ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ "ಸ್ವರಸವಾಗಿ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುವುದು' ಎಂದರ್ಥ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಸ್ವಭಾವದುರ್ಬಲವಾದ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸಾವಕಾಶತ್ವನಿಯಮವು ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವಂತೆ 
ಸ್ಪಭಾವಪ್ರಬಲವಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರವಕಾಶತ್ವನಿಯಮವು ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕೆ? 

wala — em afi ಕಳಿ ಶಗಗತಾರಾರಾಳಗ 
ಗಗ ಗಸ) gad gfe wd we 777೯೫೫71:? ಕಾಗ 
37೯ ೨ mf u oreo ಕಹಳೆ: । ooenfetestiie 
me gf ad: 1 edi Sead ಕ್ವ ೫೫7ಗತ' 


gma ಕಳಗ ಕಗ ೫: | 
ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


608 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರಬಹುದು - ಮುಂದೆ "ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗ, ವಾಕ್ಯ, ಪ್ರಕರಣ, ಸ್ಥಾನ, ಸಮಾಖ್ಯಾ ಇವುಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ಏಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಗೆ 
ಹೇಳಿದರು? ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ "“ಅತ್ರ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಹೊರಟಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ರ ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ "ತಾತ್ಪರ್ಯಾರ್ಥನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಅಥವಾ "ಉಪಪತ್ರಾದಿಲಿಂಗಮ್‌ 
ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಶುತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮತ್ತು 
ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು ಇದೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ "ತು ಶಬ್ದಾದೇವ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿದ್ದೇವೆ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯಶಬ್ದಾರ್ಥ 


ude: - ಸತ್ತ ydeoerrgenfedfieecarde <r 
7೪೪೫೧೯775೫ ಈ jd FAA RATAN ತಾಣ? ಕಾಗ: 
ವಾಯ ಯಯ ಟಾ ಟುಟ ಟು wa 
manfred ror) gfe ಸಗಾಗಿಸಗಗಳೆಗ್ನ - gaa 11 
wdtanfi  smaraatanfi ಕಳೆ; | wgarpeehts ॥। 
‘WyuarTgcoraodfed’ Fed: | | 
ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರಬಹುದು - ಪ್ರತೀತ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನಮೂಲತಾ ದಿಗಳನ್ನು 
fd a ಶೆ ಇ ವ Et 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು, ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದವರಿಗೆ ಕಾರಣತಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಏನು ಕಾರಣ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ನಿಮ್ಮ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಏನು ಉತ್ತರ ಸಿಕ್ಕಿತು? ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
"ಸಮನ್ವಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು “ಉಪಕ್ರಮಾದಿತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ಈ ರೀತಿಯಾದ ಸಮನ್ವಯವೇ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ 
ಹಿ ಶೆವರ ಕೆ 
ಅಂಶವನ್ನು ""ಪಾಶುಪತ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಪ್ರತೀತಮಪಿ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಆಪಾತತಃ ಕಂಡು ಬಂದಿದ್ದರೂ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 609 
""ಪಾಶುಪತಾದ್ಯುಕ್ಕಾದೇಃ'' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಪಾಶುಪತಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಮತ್ತು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತೀತಿ ಇರುವುದರಿಂದ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ada: - ಸತ್ತ seeded, 
‘aa fo?’ ಕತ: df read - Af ॥। ಇ] 
fa ೫7೫ we gfe ೫7: । ತಳೆಗೆಗಿ AA gaara aff ಇ 
ge qed | mee end oat wagadd ಇಗ! 
aff | 7೧೫ - oy eee Ae 
sea = fA: | 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಸಮನ್ಹಯಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ ಮುಂದೇನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಆ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು "“ತೈಶ್ಚ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಭಾಷ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಶಾಸ್ತ್ರೇ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಪದವನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೇಷಪೂರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ""ಬ್ರಹ್ಮೈವ'' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 'ತು'ಶಬ್ದವು 
ಅವಧಾರಣ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು, ತತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಮೋನಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಥಮಾಂತವಾದ 
ಶಬ್ದವು ಅನುವೃತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 

“ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ'' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಖಗ್ಯಜುಃಸಾಮ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಉಕ್ತವಾದ 
ಯಗಾದಿರೂಪವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. "“ವಿಕಲ್ಲ'' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 


ವಿವಿಧರೂಪವುಳ್ಳವನನ್ನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಎಂದರ್ಥ. 
ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


610 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ಏಳೇ ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿ, ಮುಂದೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ' 
"ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ "ಅತ್ರ "ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದ ಉತ್ತರ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ""ಉಪಪತ್ಯಾದಿ'' 
ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಆದಿ ಪದದಿಂದ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಕರಣ, ಸ್ಥಾನ, ಸಮಾಖ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ಆರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮುಂದೆ ವಾಮನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಸ್ತದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ರಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಬಹುದಲ್ಲವೆ ? ಎಂಬ ಪತ್ತೆ ಸ್ಸ ಶ್ಚ 
ಸಮ್ಯಕ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರೇ'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರ ಕೂಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 


ಎಲ್ಲವೂ ಹರಿಪರ 
wad: - ಸಾಗಿ aff 1 5೫ ATTA: | 


‘fio ಈ: aa ಇ eg: | 
fad ಕತ್ತ a AR ಕ್ವ ಕಳಗಿಸಸ್ನ | 
ತಾಸೆ ಇತಕತತ್ತ ಗತ 4 ಇ 71 | 

wT fon: ಈಗಾಗ ೫ gfe ಗಿನಕಾಗ್ನ | 
grarfafe wk ಕಾ gold ತರಾ | 
marr ಗಿಗಕ್ತಾಗಿಕ: ೫ ameter, | 
ರರ ತುರಿ] di 7 gold Roa | 
sereoaaTendfara ಗಿಗಾ?! gas: ||' 


Aer eerodfeasdaR - ಕಣಿ ॥ 


"ಚತ್ವಾ ರಿವಾಕ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಲ್ಲಿ "ವಾಕ್‌' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಆ ರೂಪವುಳ್ಳ 
ಭಗವಂತನನ್ನು ವಾಟ ಮಾಡಿ ಅವನ ರೂಪಗಳನ್ನು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಧಿಭಾಗೇ ಹರೇಃ ಪೂಜೈವಾಭಿಧಾನೇ ಚ ತದ್ದುಣಾಃ । 
ವಿಕಲ್ದೇ ತದ್ಧಹುತ್ತಂ ಚಾಪ್ಯಪೋಹೇ ತು ತದಪ್ರಿ ಯಮ್‌ I 
ಉಚ್ಯತೇ ಸ ಸರ್ವವೇದೇಷು ತಚ್ಚವೇದ ಸ ಸಏವಹಿ। 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 611 
ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಭಾಗದಿಂದ ಹರಿಯ ಪೂಜೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹರಿಯನ್ನೇ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂದ್ರಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಭಗವಂತನನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ಗುಣಗಳು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ 
ಇವೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಸಂಖ್ಯೆಗಳಿಂದ ವಿಕಲ್ಪ ಮಾಡಿದಾಗ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಬಹುರೂಪಗಳು 
ಇವೆ ಎಂದು ಚಿಂತಿಸಬೇಕು. "ಸುರಾಪಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು' ಎಂಬ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಅಪೋಹ ಮಾಡಿದಾಗ ಇದು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದುದಲ್ಲ ಎಂದು ಚಿಂತಿಸಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳೂ ಕೂಡ ಭಗವಂತನನ್ನೇ 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ಅವನೊಬ್ಬನೇ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ. 
ಸುರಾ ಹರೇರ್ಗುಣಾಃ ಪ್ರೋಕ್ತಾಸ್ತೇ ಮೇ ಸ್ಯುರಿತಿ ಚಿಂತನಮ್‌ । 
 ಸುರಾಪಾನಮಿತಿಪ್ರೋಕ್ತಂ ತನ್ನ ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಕಥಂಚನ ॥ 

"ನ ಸುರಾಂ ಪಿಬೇತ್‌' ಎಂಬ ಅಪೋಹವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುರಾಶಬ್ದಕ್ತೆ ಭಗವಂತನ ಗುಣಗಳು 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಆ ಗುಣಗಳು ನನ್ನಲ್ಲಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಸುರಾಪಾನ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಸುರಾಪಾನವನ್ನು ಯಾವ ಬಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಮಾಡಬಾರದು. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ವಿಷ್ಣುರುದ್ದಿಷ್ಟ] ಸ ನಾಸ್ತೀತ್ಯಭಿಚಿಂತನಮ್‌ । 
ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯಾ ಸಮುದ್ದಿಷ್ಟಾತಾಂ ನ ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಕಥಂಚ ॥ 

"ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನ ಹಂತವ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅಪೋಹವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವನು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಚಿಂತಿಸುವುದನ್ನು "ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯಾ' ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದು, ಈ ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯೆಯನ್ನು ಯಾವ ಬಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಬಾರದು. 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅಪೋಹವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಂಡಿತಜನರು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ 
ಚಿಂತಿಸಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಏಕಾದಶಸ್ಕಂಧತಾತ್ಚರ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ "ಕರ್ಮ'' 


ಇದಾ? 


ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಕರ್ಮಕಾಂಡವೂ ಹರಿಪರ 
wade: — ‘ore ಕಣಣ save - gh ua 
yaa u Ae ಕತರ RRS gad’ ee d- 


ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


612 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

"ಕಗಣಾರಾಗಿಳಗ. ದರಗ anes’ ಕಣ್ತಶ್ವಗಾಗಗಿಗಾರ್ಗಿಗ 
Regn Rasa shart ಕಗ್ಗಿ ಸಿತಗಗಗೌಸ್ರಾರಗ Ae | 
ಸುಟುಟ ಪಟಟ dere ಟಟ wa 
wdaeadtfe Ta: | aed ಸ aT ಕಗ | ತಗ Ff 
“ಇಡಿರ್ಗಗಗೌತಗಿಗೌಗಿರಾಗಗ1ಡ7!! gferterantaagfea maa’ 
ad: । af erage shade safe 
ad: 1 ‘adam ga 7 erifife afer ed: | 
Re EA ಎ At: ಸಗ । 
"ತಗ ಡ(ಇಗಾಗಗೌಷಾರ್ಗರ್ಗ' ged: | ಇಗ ಕಾಗ fT 
‘Wan! ಕಾಾರಾಗಾರಗ್ಗ - ಕಣಾಗಿಗಾಗಗೌಗಿ ॥। 

""ಅಸ್ಯಾಃ'' ಎಂಬ ಪದವು ಮುಂದೆ ಕೇಳಿಬರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು 'ಶ್ರುತಿಃ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಮಾಂ ಪ್ರತ್ಯೇವ'' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ “ತೇಷಾಂ 
ದುಃಖಪ್ರಹಾಣಾಯ ಶ್ರುತಿರೇಷಾ ಪ್ರವರ್ತತೇ' (ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟಪಡುತ್ತಿರುವ ಜೀವಿಗಳ 
ದುಃಖವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಂತೆ 
ಎಲ್ಲಾ ದುಃಖಗಳ ಪರಿಹಾರರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ವಕ್ಶೆ ""ಪ್ರೀತ್ಯಾ ಮೋಕ್ಟಫಲತ್ವಾಚ್ಚ'' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಭಗವತ್‌ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ 
ದಾರಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಆ ರೀತಿಯಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಭಗವಂತನ 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಉದ್ದೇಶವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. 
ಕರ್ಮಕಾಂಡವು ಅವಾ ಂತರ-ತಾತ್ಸಃ ರ್ಯದಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದರೂ 
ಮಹಾತಾತ್ತರ್ಯದಿಂದ ಭಗವಂತನಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ'' ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ""ವಾಕ್ಯಾನ್ಹಯಾತ್‌'' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲಿದ್ದಾರೆ. 

""ಅಭಿಧತ್ನೇ'' ಎಂಬ ಅಂಶಕ್ಕೆ "ರೂಢಿಯೋಗಾದಿ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೂ ಮಹಾಯೋಗವಿದ್ವದ್‌ರೂಢಿಗಳಿಂದ ನನ್ನನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 613 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ಅದೂ ಕೂಡ ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡೇ 
ನನ್ನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. "ಅಪ್ರಿಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಅಪ್ರೀತೇಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. 
ಹಾಗಾಗಿ "ಅಪೋಹ್ಯಃ' ಎಂದರೆ ಅದು ಅಪ್ರಿಯವಾದದ್ದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿದ್ದು, ಅದನ್ನು 
ಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಭಗವಂತನ ಅಪ್ರೀತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಸುರಾಪಾನವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


""ಇತ್ಯಸ್ಯಾಃ'' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಏವಂಭೂತಾಯಾಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಪದಕ್ಕೆ "ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡುವುದೇ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳ ಶ್ರುತಿಗೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. "ಇತ್ಯಹಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇರುವ ಇತಿಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೃದಯಂ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು "ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ -""ಕರ್ಮವಿಧಾತ್ರೀ'' ಎಂದರೆ ""ಪ್ರಾತ ಸಂಧ್ಯಾಮುಪಾಸೀತ'' 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಎಂದರ್ಥ. 
ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡುವ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಷ್ಣುಪರವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದರೆ, ""ಮಾಂ 
ಪ್ರತ್ಯೇವ'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವಂತನ ಪ್ರೀತಿಯ 
ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಈ ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳು ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ. ""ಮಾಮಭಿಧಾತ್ರಿ'' ಎಂದರೆ ಪರಮಮುಖ್ಣವ ತಿಯಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


ಶಲ» 


""ವಿವಿಧರೂಪತ್ವೇನ'' ಎಂದರೆ ವಾಸುದೇವನೇ ಮೊದಲಾದ ರೂಪಗಳಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


""ಕಲ್ಪ್ಯಃ'' ಎಂದರೆ ಜ್ಞೇಯ ಎಂದರ್ಥ. ""ಅಪ್ರಿಯತ್ವಾದಪೋಷ್ಯಃ'' ಎಂದರೆ 
ಸುರಾ-ಪಾನಾದಿಗಳು ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಸಾಧಕವಾಗದಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು 
ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಭಾಗವತವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ""ಇತ್ಯಸ್ಯಾಃ'' ಎಂಬ 
ಪದದಲ್ಲಿರುವ "“ಇತಿ'' ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು "ಏವಂ ಭೂತಾಯಾಃ'' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. '"ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಂ'' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ""ಅಸ್ಯಾಃ'' 
""ಹೃದಯಂ'' ಎಂಬೆರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ "ಮಾಂ ವಿಧತ್ತೇ'' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 


ಯೋಜನೆ ಮಾ ಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


614 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವೆ? 


ada; - "ಸತ್ತ feet eenfgaeeTerofeToTe 
<usqmrernfoeafafrTeatosafe=d: <roTaerATafara 
ad ಇಗಿಇಗಕಾತ ಸ ಕ್ವ sterefedmedfvome, mana 
aa ಭರ eee ಟಟ ಯ 4 sda, 
eRe sada - sem 1 SosadaMe ಕಸೆ 
'ಗಿಗಗೆಇತಾಕಾಗ್ನ' gad: | ‘sd Maran NAAT ಇತ 
mafia ero gfe mafia, fod medio’ sf 
೫7೫3 erred ಶಿಕ್ಷಕರಿರರ್ಗಗ: | aad ಇಗ AAACN: 
- ಇಗಾಾಗೌರಾಗಗಿಗಿ! u fered faspafe AN 7೫ 37೫೯೫7: 
A sadam radmerafe, ೫೫ ae gerd wed 
pm - wd uaa Fu ature 
yee feared’ ಕಾಳೆ; | "ಪರಾಗ್‌! wa fey: ಇತ್ತಗಳಾಸ 
ma? TAN: | a Sed? ಕರಕ: eo ಕಾಗ 
yd serra areTaAAaTafe RRS | 
"ತ ಗಸಗಾಗರಾರಗಣಗಿಗ್ಗ? gfe aad | 

ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರಬಹುದು. ""ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕ್ಯನಾದ 'ಬ್ರಹನಿಗೆ ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವರೂಪವಾದ' ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಸ- 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮಾದಿನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮುದಾಯದಿಂದ ಭಗವಂತನು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದಷ್ಟೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡಬೇಕಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡಾದಿ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡಬಾರದು. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿಸೂತ್ರದಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಅಷ್ಟಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಹೇತುವಾಗಿಸಬೇಕು.'' ಎಂದು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ, ಸಮಗ್ರಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು 

ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 615 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ನಿರ್ಣಯದ ಫಲವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮೂಲಕ ""ತಸ್ಮಾತ್‌'' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ತಸ್ಮಾತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳೇ 
ತಾತ್ಪರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ "ಅಯಂ ಚ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಕ್ಷಣಃ ಸಮನ್ವಯ ಏವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವೇ ಕಾರಣಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಲಿಂಗಂ ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಯೇ' 
ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇತುತಯಾ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ""ಸಮನ್ವಯಾತ್‌'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಹೇತುವನ್ನು 
"ಉಪಕ್ರಮಾದಿವಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ತತ್ತು' ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ "ವಿಷ್ಣುರೇವ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
"ಸಂ'ಶಬ್ದವನ್ನು ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅನುವೃತ್ತಿಮಾಡಿದ 
ಶಾಸ್ತಯೋನಿಪದದಿಂದ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಈ "ಸಂ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಸಾಕಲ್ಯವು ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯತ್ವವು ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು 
""ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರೈಃ'' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ""ಉಚ್ಯತೇ'' ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ 
"ಸ್ಪರವರ್ಣಪದವಾಕ್ಕರೂಪವಾದ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅರ್ಥ. ಇದನ್ನು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ "ಮುಖ್ಯಾರ್ಥೋ ಭಗವಾನ್‌ ವಿಷ್ಣುಃ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ 
ನಾಪರಃ' (ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಸರ್ವೈಶ್ಚರ್ಯಸಮನ್ವಿತನಾದ ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ ಹೊರತು ಬೇರೆಯವರಲ್ಲ) ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ""ಉಚ್ಯತೇ'' 
ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು 'ಕಾರಣತ್ವ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಂಡ "ಕಾರಣಸ್ಯ' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 
ಕಾರಣತ್ವೇನ ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದನ್ನು 
ಉಪಲಕ್ಷಣತಯಾ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕಾರಣತ್ವಾದಿ ಅನಂತಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು 
ಎಂದರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಿಶೇಷವಿಚಾರ - ""ಉಪಲಕ್ಷಿತಾನಂತ'' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - 
"ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶಾಸ ಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾದ ಆನಂತವಾದ ವೇದಾದಿಸದಾಗಮಗಳು 


ಅ 


ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು , ಮತ್ತು ಆನಂದವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


616 


ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಪದಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಂಶಬ್ದದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 


"ಓಂ ತತ್ತು ಸಮನ್ವಯಾತ್‌ ಓಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 'ಸಂ' ಎಂದರೆ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಪ್ರವಿಚಾರಿತೇ ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಆಗ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ 
ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಸರಿಯಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಾಗ ವಿಷ್ಣುವೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. ವಿಚಾರಣೆ ಎಂದರೆ ಬಲಾಬಲ 
ನಿರ್ಣಯ ಎಂದರ್ಥ. 


ಸರಿಯಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗಗಳೂ ಕೂಡ 
ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ ಪದವಿದೆ. ಆದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮವು ಇದು ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯೆ 
ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಹ್ವಯಾಮ್ಯಗ್ನಿಂ ಪ್ರಥಮಂ ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ (ಆರಂಭದಲ್ಲಿ) ಅಗ್ನಿ ಪದವಿದೆ. ಆದರೂ ಇದು ಅಗ್ನಿ 
ವಿದ್ಯೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಅದು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ'"ತಸ್ಕೈಷ ಏವ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಯ: ಪೂರ್ವಸ್ಯ ''ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಜೀವವಾಚಕ ಶಾರೀರ ಪದವಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರವು 
"ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲಿಯು ಜೀವಪರ ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇತರ ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಹಿತಾಕರಣಾದಿ ದೋಷ ಪ್ರಸಕ್ತಿ: ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ""ಜೀವಾದ್‌ ಭವಂತಿ ಭೂತಾನಿ ಜೀವೇ ತಿಷ್ಠಂತ್ಯಚಂಚಲಾ::'' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವ ಶಬ್ದದ ಅಭ್ಯಾಸ(ಆವೃತ್ತಿ) ಇದ್ದರೂ ಅದು ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಜೀವ ಪರತ್ವ 
ಸಾಧಕವಲ್ಲ. 

""ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ತತೋ ವೈ ಸದಜಾಯತ'' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ 
ನಿಂದ ಸನ್ನಾಮಕನಾದ ವಿಷ್ಣು ಜನಿಸಿದ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅಪೂರ್ವತಾ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ಅಪೂರ್ವತಾ ಎಂಬುದು ಆ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದದ್ದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. 


"ಉದ್ದಿದಾ ಯಜೇತ ಪಶುಕಾಮ: 'ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಶುಕಾಮ: ಎಂದು ಫಲವತ್ವ್ವ 


ಕಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಫಲವತ್ತ್ವವು ಆ ವಾಕ್ಯವು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಪರ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 617 
ಹೇತುವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ""ಉತ್ಕೃ್ರಮಿಷ್ಯತ ಏವಂ ಭಾವಾದಿತ್ಯೌಡು ಲೋಮಿ:'' ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾದಿಗಳು ಅಂತ:ಕರಣ ಶುದ್ಧಿದ್ವಾರಾ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ್ದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಾಂಗ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಂದ ಅದ್ವೈತ ಪ್ರಕರಣ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಐತದಾತ್ಮ್ಯಮಿದಂ 
ಸರ್ವಂ ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿತಸ್ಯ ತಾವದೇವ ಚಿರಂ ಯಾವನ್ನ ವಿಮೋಕ್ಷ್ಯೇ (ಪ್ರಾರಬ್ದ 
ಕರ್ಮನಾಶವಾಗುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ವಿಲಂಬ. ಪ್ರಾರಬ್ಧನಾಶವಾದ ಕೂಡಲೇ ಮೋಕ್ಸ) 
ಎಂದು ಪ್ರಶಂಸೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಅರ್ಥವಾದ ವಾಕ್ಯವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಆ 
ಪ್ರಕರಣವು ಐಕ್ಯಪರವಲ್ಲ. 

ಹಾಗೆಯೇ, ಅಗ್ನಿಗಳು ಉಪಕೋಸಲನಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನುಪದೇಶಿಸಿ "ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿದವನನ್ನು("ಉಪವಯಂ ತಂ ಭುಂಜಾಮ:') ಭೃತ್ಯರು ಯಾವಾಗಲೂ ಸೇವಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ಅಸ್ಮದ್ವಿದ್ಯಾ ಉಪದಿಷ್ಟಾ (ನಮ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದೇವೆ) ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಾದವಿದ್ದರೂ ಅಸದ್ವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ 
ಅಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಲಿಂಗಗಳೂ 
ದುರ್ಬಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮನ್ವಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲವೆಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾದ 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಸಕಲಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ನಯದಿಂದ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವದ ಸಿದ್ದಿ 


wad; - sd ೫7೫: | ಗರಗರ ಇರಗಳಿಸಾರ್ಪಾರ್ಸ್ಟಾ್‌ 

yan | ಕರ್ಗಗಾತಾಳೆ emf suo ಫೌ ಇರೆ್ಗಗಷ- 
wafer weedeat ೪೪೫೫೫೪೪೫] 1 
Rata, aa Road gorge ಇತ7ತಗಗಗಗ್ಗಗ ಕ್ರಾ | 
TEAR - 
meas a Teta | 

eT SET ISR TAS ೫೫೫7 | 

sad aT ಗಗ: 1 ಕಗ | 


ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


618 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ala wa seer’ fa wath: | CART 
ಇ <add: | ತಿಗ್‌ಗರಾಗಗೌ: ಕ೪೧ಇಗಗಾಸಗಳಳಿ wf Jeers 
ಜಗತಗ ಸ adm ₹1೬: । ಕಳಗ ಕ ear fe 
ಕ ee ₹೫ 17೫: | 


ಈ ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಪದದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ 
ಅನಂತಗುಣತ್ವವು ' ಮೊದಲನೆಯ ಲಕ್ಷಣ. ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವು ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಿರುವುದರಿಂದ 
ಸರ್ವಶಾಸ್ತಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ 
ಈ ೦ ಲ್ಕ ಣ್‌ ೦ಎ 

ಪ್ರಧಾನಲಕ್ಷಣವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಪ್ರಧಾನಲಕ್ಷಣವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡಿರುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯೇತಿ ಸೂತ್ರೇಣ ಗುಣಸರ್ವಸ್ಥಸಿದ್ದಯೇ । 

ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಲಕ್ಷಣಂ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮೂಲಂ ಯತಸ್ಪತಃ । 


ಅನ್ವಯಃ ಸರ್ವಶಬ್ದಾನಾಂ ಗುಣಸರ್ವಸ್ವವೇದಕಃ IW’ 


ಹ 


“ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಮೂಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕಾರಣತ್ವೇನ ಉಕ್ತವಾದ 
ಬೇರೆಯವರನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ "ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ವಯವು 
ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ.'' ಎಂಬುದಾಗಿ. 

"ತಸ್ಯೈವ ಏತಲ್ಲಕ್ಷಣಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿರ್ಣಯರೂಪವಾದ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
"ಏತಲ್ಲಕ್ಷಣಮ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುವುದು ಮತ್ತು 
ಅನಂತಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ 
ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಶಾಸ್ತಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ನವನ್ನು ಅಬಾಧಿತ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದರೂ ಅದರಿಂದಲೇ 


ಮುಖ್ಯತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಇವನೇ ಅರ್ಥ ಎಂಬ ಅಂಶವು 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಷಡ್ವಿಧ ತಾತರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 619 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಇದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯವು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


"ಏತೇನ ಸರ್ವೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪುನರುಕಿಯಿಲ್ಲ 


ada; - ag -. ‘waa ಇತ emer’ FAA ಇಳೆ | 
qmaats=ref ror yehtad fe Mae pean 
RANETATTA ETI | ಕ | ಹಾಕೆ TATA 5೫ 
Ragan aaaryanfeaqafecaarAd Ardara, | 
frfuedagererorhfafonfiegh: | fede smareddtenfaaT 
ydug: ೫೫ ಕ್ತ ಕಕಗಿಗಿಗೌರ್ಗಾಗಾ, ಗಾರ ತಾತ feats aft 
ಕ್‌ ಕ್ರ ara ೫ | SARA ATA TIAA ೫ 
ಮ ಮು ಜು wll 


nf ೫ೌಸರಸಗೇಕಾರ್ಗಗತಳಿಗಿ Teddies AAA 12೭/2/111 


ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನೀವು ಈ ರೀತಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ "ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಇದು 
ಗತಾರ್ಥವಾಯಿತು. ವಾಕ್ಯಾಂತರದಿಂದ "ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯವರಿಗೂ ಕೂಡ 
ಕಾರಣತ್ಸವು ಪ್ರತೀಯಮಾನವಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ಚೋದ್ಯಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಅತಿದೇಶಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ನಿರಾಸ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈ ಗತಾರ್ಥತ್ವವನ್ನು ನೀವು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ. "ನಿಮ್ಮ ಮತದಂತೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ಸರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಮುಂದೆ ಹೇಳಲಿರುವ ಆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ನಿಷೇಧಮುಖವಾಗಿ ವೇದ್ಯವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೇ 


ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಗತಾರ್ಥತ್ವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


620 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತಾದವಿರಚಿತಾ ಎ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
"ವಿರೋಧಿಸರ್ವಬಾಹುಲ್ಯಕಾರಣಸ್ತೀನಿಷೇಧಿನಾಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಮುಖವಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಈ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಪಾತಪ್ರತೀತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು 
ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಕಾರಣತ್ವವು ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿರುವುದು ಅಲ್ಲ' 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವು 
ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕವಿದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಲಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಮುಂದೆ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಗತಾರ್ಥತಾ ಮೊದಲಾದ ಯಾವುದೇ ದೋಷವು ಇಲ್ಲ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಭಾವದೀಪದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ನಯಾಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 
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ಹತತ 621 


೫! ತರರಗರ 


ನಾಗಗಿಡಾರಗಗಾರ1 


yaad wan: ure: ನಿರ್ಗಗಗೌಷಾಗಣ್ನ- 2- 2-2 


ಇಗ ಗತ] aos Te: | 
mapfi tea 3 ಇಗ್ಗಿಗೌಗ7೫ 11211 
ಅನುವಾದ -- ಸೀತಾಪತಿಯಾದ ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರನ ಪಾದಕಮಲಗಳಲ್ಲಿ 


ಭೃಂಗಾಯಮಾನವಾದ ಧೂಳಿನ ಕಣಗಳು ವಿಜಯಶಾಲಿಗಳಾಗಿವೆ. ಇಂತಹ 
ಪಾದಕಮಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳು ತಮ್ಮ ಕಿರೀಟಗಳನ್ನು ಘಟ್ಟಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಿರೀಟದಲ್ಲಿ 
ಹೊಳೆಯುವ ಆ ಮಣಿಗಳ ಕಾಂತಿಗಿಂತಲೂ ಈ ಪಾದಧೂಳಿಗಳ ಕಾಂತಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. 


graft Tad | 
RTT ಕಾಣೆ ಸಸಿ 77: 1121 
ದುಷ್ಪಮತಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥರಾದ, ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ, ಬಾದರಾಯಣ 
ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನುಳ್ಳ ಕಾಂತಿಯುಕ್ತರಾದ ವೇದವ್ಯಾಸರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ. 
ಗಗ! ferred WR | 
ಇ ಕಗಗ್ಗಿತಡಗಗ fg ೫೫೫೫೫೧ 11211 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 
ಇ 


622 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಯಾರ ಮಾತುಗಳೆಂಬ ಖಡ್ಗವು ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಕಾಡನ್ನೇ ನುಚ್ಚುನೂರು ಮಾಡುತ್ತದೋ 
ಅಂತಹ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರೆಂಬ ಉತ್ತಮಗುರುಗಳಾದ ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ಸಾಷ್ಟಾಂಗ 
ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಗ SANS RT TARTAN | 
wearafaafoeared eftenfy ಸರಗ el 
ಗುರುಗಳಾದ ಅಕ್ಟೋಭ್ಯತೀರ್ಥರ ಪಾದಕಮಲಗಳಲ್ಲಿ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ಅವರ ಕೃಪೆಯ 
ಬಲದಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣವೆಂಬ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಲುಕಿದಷ್ಟು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. 
arrose | 
aa ARTA ANA 11201 
ಎಲೈ ಪರಮಾತ್ಮನೇ! ನೀನು ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಇಂದ್ರಆದಿತ್ಯ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ 


ವಂದ್ಯನಾಗಿದ್ದಿ ಚೇತನಾಚೇತನಾತಕ್ಷವಾದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿಯಮನ ಮಾಡುವ, 
ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ, ನಾರಾಯಣನೆನಿಸಿಕೊಂಡ ನಿನಗೆ ಸಾಷ್ಟಾಂಗನಮಸ್ಕಾರ. 


ಆ ಪ ಫ್‌ A wore ಯ ಟೋ [ಉ್ಭ[` 
<gae: | ತಿಗ feared sees ಸರ್ಗಾಕ್‌ AAT ೫77] | 
dA SAA ಓಟ ಯು TATA ಓಟು | ಜಿ 


ಬ ಫಲಾ ಟಟ | sree CR 
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ಪರಿಶಿಷ್ಟ 623 
a ತಾಗು ara fe ಕಾಗೀಷಗಿರಗ: | ಕಡಿಗಣಗೌೇಳ TAL | 
afd 7೪೯7೫ | 3೫ ೫೫ woreda mada sR: 
edn | aenfa 7೫ weet aera ೫ SAT 
ETT 4ದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಚೇತನಾಚೇತನಜಗನ್ನಿಯಂತ್ರೇ; ಅಶೇಷಸಂವಿದೇ 
ಎಂಬೆರಡು ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಸರ್ವೊತೃಷ್ಟವು ತಿಳಿದು ವಿಶಿಷ್ಠನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಅಜ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಇಷ್ಟದೇವತೆಯೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು, 
ರುದ್ರದೇವರು ಇವರುಗಳನ್ನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮರು' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮತವನ್ನು ಈ 
ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಚತುರ್ಮುಖಾದಿಗಳು ಯಾರನ್ನೂ ನಮಸ್ಕರಿಸುವು- 
ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ ವಾದ. ಆದರೆ ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ಚತುರ್ಮುಖ, ರುದ್ರ, ಇಂದ್ರ 
ಮೊದಲಾದವರೆಲ್ಲರೂ ನಮಸ್ಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಅವರ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದಿಪದದಿಂದ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಪರವಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ 
ವಿವಕ್ಷೆ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶರ್ವ, ಶಕ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ "ಅಜಾದಿವಂದಿತ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಸಾಕಿತ್ತು. 


ಉಳಿದವರಂತೆ ನನಗೆ ನಾರಾಯಣನು ಪರೋಕ್ಷನಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ಸಂಬುದ್ಯಂತ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ.” "ತುಭ್ಯಮ್‌' ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕು. 


ವಿವರಣೆ - "ಕರ್ತಕರ್ಮಣೋ ಕೃತಿಃ' (೨/೩/೬೫) ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಕೃತ್‌ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಯೋಗವಿದ್ದಾಗ ಷೆಷ್ಟೀವಿಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಆದರೆ "ನಲೋಕಾವ್ಯಯನಿಷ್ಠಖಲರ್ಥತ್ಸನಾ 
ಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ತೃನ್‌ಪ್ರತ್ಯಯಯೋಗವಿದ್ದಾಗ ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ವಿತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿ, ಯನ್ನೇ ಹೇಳಿ; "ಜಗಂತೀ ನಿಯಂತಾ ಜಗನ್ನಿಯಂತಾ' ಎಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿರುವ ತೃನ್‌ಪ್ರತ್ಯಯವು ಸ್ವಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. "ಆಕ್ಟೇತ- 
' ಚ್ಛೇಲತದ್ಭರ್ಮತತ್ಸಾಧುಕಾರಿಷು' (೩/೩/೧೩೫) ಎಂಬ ಅಧಿಕಾರಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತೃನ್‌' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತಾಚ್ಛೀಲ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೃನ್‌ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 


ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರಿಂದ ಶೀಲಂ ಪ್ರಭಾವ ಎಂಬ ಅಮರಕೋಶದ ಮಾತಿನಂತೆ ನಿಯಂತುಂ 
ನ್‌ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


624 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಶೀಲಮಸ್ಯಾಸ್ಟೀತಿ ಎಂಬ ವಿಗ್ರಹದಿಂದ ಜಗನ್ನಿಯಮನಾದಿಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನ 
ಸ್ವಭಾವವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೊರತು ಫಲಾಪೇಕ್ಟೆಯಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿಯಮಿಸಲಾರ. 
ಫಲವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಿಯಮನಪ್ಪವೃತ್ತಿ ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. 
ಸ್ವಭಾವಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಫಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಡುವಿಕೆಯೆಂಬ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಅಗ್ನಿಯು ಫಲಾಪೇಕ್ಲೆಯಿಂದ ಸುಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ದೇವಸ್ಯೇಷ 
ಸ್ವಭಾವೋಧಿಯಂ ಆಪ್ತಕಾಮಸ್ಯ ಕಾ ಸ್ಪೃಹಾ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಷ್ಟೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಾಗಗೌಗಾಗಣ್ನಾ — 

Fe ATEATATASTAA ನಾಳೆಗಳ: | 

<r yogareawaTafadfed AKER 1121 

ef adi guri ಇಸಸಾಗೌತಗ್ನ | 

ಕ ಕೆಇ aA STATE: 11210 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ನಾನು ರಚಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಆದರೂ ಸಹ 
ವೇದಾರ್ಥಗಳ ಪಾಲಕನಾದ ್ಛಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸರ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ 
ಸನಾ ್ಯೀಯವಿವರಣೆಯೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಲುಹೊರಟಿದ್ದೇನೆ. ಇದು ಮಂದಬುದ್ಧಿಗಳಿಗೂ 


ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೂ ಉಪಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಅವನ ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ 

ಇದನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 

dar - gen FEAT EAA FARA Add | ೫೫% । 
ರಯ ಎಟ | de ಯಜು freed 
fea sh ep gonf wargarearmearafidf 
fe ಕಡಿ! 11 AT ATEN TETRIS FA TANTCYSTREATATTTRT 
೫ ಇಸಾಗೆ faqfi fofaasae gfe afaeond wd 
ತಿಗ! | maa ಸತ ಸಇಳತ್ತಸಾಧಿ ತಗೆ | ತಿಗ al 
ಯು ಓಟು ಟು ಯತು | yadda ಟೂ ಓಟು 
ಇಇರಾಸತಾಣಗಿಗ್ಗ 
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qa | fared ಕ್ರ ಗಾತಗೌಜರ್ಗಗ್ಯಚೆನ್ಸ | ೪1 RATA 


ಸ Wea: | 


aw ಈಗ forte qantas ಸ್ರಿ ಇಗಿಗಗಿ Ascgy- 
sei: | ೫೫ ಇತ A forged faqfodfie | fos 
mare sents fasamafiai ಕ್ರ sheaf Ae | 
ಟು ಇಂಟ ಯಉಟೋಟೋಉೂ | 3 ಟು ard 7 arora 
fo | era ಸಗಳೆಗಿಸರತಗಗಿಗಿ! MAA ಇಗ ನರಾೌ್ಗ7೫೫777: 
een she: | ಇ offered | 
a A ಸಂ ಧಮ ಯ ಓಂ - 
ರಾಮು ಟುಟ ಜರ ಯಯ gaan ಟೂ ಬಂ 
fate ಜು | 

adfrotada  yfergfeeenfaceae Me ಕಗಗ 
aA ಬದ ಯಮ | FoR | ema ‘wari 
ಬ ಯು ಓಟ ಬ! 
ag ಬಂ ಯು 1 sda ಎ ಮಯ ಎಂ 1 afoot 


Tears dst gfe: | ೫೫. SYSATENT: 
wea: ಮ ಟು ಟಟ ಟು ಟು ಟಟ! 
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ಗರ್ಗ | RNS ಇ "ತೇ: ಕಣಣಗ ಕಾ ಗರ್ಗ | feed 
ತತ್‌ ಸಪ್ರಾರ್ಗಗಗಾಾಗಣಗೆ ee ೫ಗಗರ್ತಾಗಳ ತರ್ಗರಾಗ' 
egdafi 1 ಈಗ್ಯಸಗತೆಗ೫ಗಗ7 | ged 
wffeeemecdaea werk । ಗಾಗ ಪ್ರಾಕೆಕಾಣಣ್ಯ, Ward 
Tax ಯು ಬಟಟ se ಭು ಯಡ ಎಮ ಮಮ ಇ ಬ್ದ 
ಯು ಓಟು ಟಟ ಯು ಟು garni 
wife | 


sg afd AA (A ಕ್ರ)ಷಕಾಗತಗಿಗಿತ Ad ೫ 
— fea au dae werd Rad ag Aga 
aga et Aferfafe | wadaaft Fra । a ಕಗ್ಗಗಳ! 
maf fea garth, 4a Fai ಬರು gm: 
ularaeTagadfe | ten wafa Aare: | 

a ad afar ahah ಕ್ರ ಕಾಗಗ್‌ ಸರಗ - 
ಟು ಹುಟು TET SS ಟುಟ 
ಕಳಿಸ Ff || 3 | 


"ಕೃತ್ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಗ್ರಂಥಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ, 
ಆರಂಭಣೀಯತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಹೀಗೆ --. 


ಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟದೆ. ಆದರೆ 

ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದಲೇ ಈ ಪ್ರಯೋಜನವು ಲಾಭವಾಗುವಾಗ ಪುನಃ 

ಈ ಗ್ರಂಥದ ಕೃತ್ಯವೇನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಭಾಷ್ಯಾನುಭಾಷ್ಯೇ ಕೃತ್ವಾಠಪಿ 

ತ್ರಾನುವ್ಯಾಖ್ಯಾಸನ್ನ್ಯಾಯವಿವೃತಿಂ ಕರೋಮಿ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೌದು, 

ತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 

ರಚಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಸಹ ಈ ಗ್ರಂಥವು ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಪೂರ್ವಪಕ್ಚನ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ್ಹಸಿದ್ಯಾಂತನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇವೋ, ಅದನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥ ಹೊರಟಿದೆ. 


ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಸನ್ಮ್ಯಾಯಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಉಪಲಕ್ಕಣಯಾ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿಗಳಂತೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸನ್ಮ್ಯಾಯ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಪಕ್ನಯುಕ್ತಿಗಳೂ ಸಹ ಸೂತ್ರಪ್ರಯೋಜಕವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸನ್ಮ್ಯಾಯಗಳೆನ್ನಿಸುತ್ತವೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿಗಳಂತೂ ತತ್ವನಿಶ್ಚಾಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಸನ್ಮ್ಯಾಯ- 
ಗಳೆನ್ನಿಸುತ್ತವೆ. ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೇ ಸನ್ನ್ಯಾಯಪದದಿಂದ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ವಿವರಣೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚನ್ಯಾಯಗಳೇ 
ಅರ್ಥವಾಗಲಾರವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯಗಳನ್ನೇ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಮುಂದೆ ತೃತೀಯಪಾದದಲ್ಲಿ "ಲಿಂಗಂ ಸಾಧಾರಣಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅಧಿಕರಣಗಳ 
ಎಷಯವಾಕ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಆ ವಿಷಯವಾಕ್ಯದ ಉದಾಹರಣೆ ಕೆಲವೆಡೆ 
ಮಾತ್ರ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲ. ನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವಾಗ ಆ ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಫಲರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನೂ ಸಹ 
ಮುಂದೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹ ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶವು ನ್ಯಾಯವಿವರಣಕ್ಕೆ ಅದು ಅಂಗವೇ 
ಆಗಿದೆ. 


ಕೇವಲ ನ್ಯಾ ಯಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಗೆ ೇಖಿಸುವುದಾದರೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು 
ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ದಾ ನವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಪರಂಪರಯಾ ಸೂತ್ರವನ್ನೇ 
ಈ ಗ್ರ ಗಢ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವಂತೂ ಸೂತ್ರವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತದೆಂಬ fae ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ 
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ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಪರಂಪರೆಯಾ ಈ ಗ್ರಂಥವೂ 
ಸಹ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ "ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ- 
ಸನ್ಮ್ಯಾಯವಿವೃತಿಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಗ್ರಂಥವು ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾರಿಪಿತವಾದ ಈ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೌರವ ಹುಟ್ಟಬೇಕು. ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ 
ಸಹಜವಾಗಿ ಗೌರವಬುದ್ಧಿಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರಗಳೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಏಕೆ ಗೌರವಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟಬೇಕು? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು ಅತ್ಯಂತ ಆಪ್ತರಾದ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
"ಕೃಷ್ಣಸ್ಯ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಕೃಷ್ಣಸ್ಯ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾದ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕು. ಸಮಾಸಅಘಟಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಮಾಸಘಟಿತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಸೂತ್ರಪದವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದಾಗ ಭಿನ್ನಪದವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಕೃಷ್ಣಸ್ಯ' 
ಎಂಬುದು ಅನ್ವಯ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ವೇದಾರ್ಥಸತ್ತತೇಃ ಎಂಬುದನ್ನು ವೇದವ್ಯಾಸರಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಎರಡು ಪ್ರಯೋಜನ. ೧. ವೇದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ 
ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಗೌರವಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ೨. "ಅಥಾತೋ 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರಗ್ರಂಥದಿಂದಲೇ ವೇದಾರ್ಥವು ನಿರ್ಣಯ- 
ವಾಗಿರುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಗತಾರ್ಥತ್ವವು ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲು "ವೇದಾರ್ಥಸತ್ಪತೇಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸಕಲವೇದಗಳ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನು. ಇದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ . ಈ ಸೂತ್ರಗಳು 
ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವೇದಗಳ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನೆಂದು 
ತಿಳಿಸಲು ವೇದಾರ್ಥಸತ್ಪತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಜೈಮಿನಿಮೊದಲಾದವರು 


ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಉಪಜೀವಿಸಿ ವೇದದ ಏಕದೇಶವನ್ನಷ್ಟೇ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 
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ಅಮುಖ್ಯವಾದ ಕರ್ಮಾದಿಪರವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಗತಾರ್ಥತ್ವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯಗಳ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಶಿಷ್ಯರೇ ಮಾಡಬಹುದು. 
ತಾವು ಮಾಡಿರುವ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಛಕ್ಕೆ ತಾವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಏನಿದೆ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಅಹಂ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ 
ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಾಷ್ಯಾನುಭಾಷ್ಯೇಹಂ' ಎಂದು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? ಏಕೆಂದರೆ 
"ಈದೂದೇದ್ವಿವಚನಂ ಪ್ರಗೃಹ್ಯಮ್‌' (೧/೧/೧೧) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈದಂತ, ಊದಂತ 
ಮತ್ತು Qi ಪ್ರಗೃಹ್ಯಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಷ್ಯಾನುಭಾಷ್ಯೇಹಂ' ಎಂದು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. "ಈದೂದೇದ್ವಿವಚನಂ 
ಪ್ರಗೃಹ್ಕಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಗೃಹ್ಯ ಸಂಜ್ಞೆ ಸ ಪ್ರಕೃತಿಭಾವವು ಬಳ. ಆದರೆ 
ಮಜಾ ಪ್ರತಿಷೇಧಃ' ಎಂಬ TE ಪ್ರಗೃಹ್ಯ ಸಂಜ್ಞೆಯು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯಾನುಭಾಷ್ಯೇ ಅಹಮ್‌ ಸಾಡು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅಥವಾ ಭಾಷಾ ನುಭಾಷ್ಯ ಎಂಬುದು ದ್ವಿವಚನಾಂತಪದವೇ ಅಲ್ಲ. ಸಪ್ತಮ್ಯಂತ 
ಪದವಾಗಿದೆ. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸನ್ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಭಾಷ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವಿವರಿಸಿದ್ದೇವೆ. "ಸರ್ವಜ್ಞಾ ಹಿ ರುದ್ರಾದಯಃ' ಎಂದು 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ; "ಆಪ್ರೈ ಃ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷತೋ ದೃಷ್ಟ್ವಾ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಸನ್ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಕುಣಿಸುತ್ತದೆ. ಡ್‌ ಈಗ ಗಂಥವೇಕೆಗ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಭಾಷ್ಯ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ಮ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. 


ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸನ್ಮ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದಾದರೂ ಆ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಕಾಲದ 
ಸಾಮೀಪ್ಯ ವರ್ತಮಾನುಕಾಲಕ್ಕಿರುವುದರಿಂದ "ಕರೋಮಿ' ಎಂಬ ವರ್ತಮಾನಪ್ರಯೋಗವು 
ತಪ್ಪಲ್ಲ. py ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಆ 


ಹ 


ನ್ಯಾಯಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ 
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ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಮಂದಬುದ್ಧೀನಾಂ 
ಉಪಕಾರಿಕಾಂ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಬುದ್ಧಿವಂತರಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು 
ಅನುಪಾದೇಯವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಬುಧಾನಾಂ ಚ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿದ್ದರೂ, ತನಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ ಏಕೆ ರಚಿಸಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 'ಪ್ರೀತ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಂಕ್ಷೇಪ ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದಾಗ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಉಪಕಾರ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಪ್ರಸನ್ನರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಆಕ್ಟೇಪವೂ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. "ಮೊದಲು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕಠಿಣವಾಗಿ ರಚನೆ ಮಾಡಿ, ಪುನಃ 
ಅದನ್ನೇ ವಿವರಣೆ ಮಾಡಿದರೆ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಉಪ್ಪನ್ನು ತಿಂದು ಪುನಃ ನೀರನ್ನು 
ಕುಡಿಯುವಂತಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಸಂಕ್ಷೇಪವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದಾಗಲೇ ಬುಭುತುಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಉಂಟಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. 
mafia — Saal ಇ ಇಾಗಸಾಗಣಾಗಾ 
frereaafa we "37771 sof ಇರ 11 afer age’ 
sf seman hyena aT TrNaTAs: | ತೇ FRAT 
wafa । ಇಸ ಇಗಾನ್ನ gon: ಇ A: 11₹1| 

ಅನುವಾದ -- ""ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ಶನಾದ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಜೀವನು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನಾಗಿ 
ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಸನಲ್ಲ' ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ. ಇದರ 
ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ "ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ನಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. "ತದ್ದಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ 

ತದ್ಬಹ್ಟ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಪಗುಣನಾದ . 

ಜೀವನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಅಥ ಕಸ್ಮಾದುಚ್ಕತೇ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ' ಎಂದು 

ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ "ಬೃಹಂತೋ ಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಗುಣಾ? ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಉತ್ತರಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


ಚ ತ್‌ ಬಟಟ ಚಚತಹ 
weed mafgqrife - shtafa 1 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


el 


ರಿಶಿ 631 
ag ಇಳಗತಕೆಇರ್ಗತತ್ತಗಿನಾಗಿತ fe | dered fared | 
a “ged eer’ ಪಟು (ಇಂ ಓಟು aenf 
wafigl frag ೫೫ | yoga ತೌ wf: 
Mb Ml hs pals 
fated qu: gonad ಇ foe: ಕ ೪777೫] 
ಸ ಟು 
ತಿಗ ae ತಗ ಕರ್ಕಾರ್ಗಿಗ fRareeasheed: | 
ಬಾಯೂ dues hide | me Rf 
fertaearasfoae: | ಸ ae shtaafefontsfAt ಇಷಗಣಾಗತ್ನ | 
TATA AEE TTA AERA ತಿಗಣಾಸ AAR । 
Remaeastfo ma shafaqaataaakfe ೫7೫: | ಕತ: ಡೌ ೫ ೫೫ 
fRramfaed wafeed ತಿಗ - ಕಣು ಸ SUNTAN | 
ಸಾಗತಗಗರ್ಗ71- Aree a Ayan Fea | 
೧7೫೫1 Arete । 74) fo Aree Are wafe | ಸ 
R Aha da gra fnew wg । ಇತ್ತಗಿಗಾಸಗತ 
ged faded 1 ahead aaa - ೫೫ 
ಕಣ u afd ಇಗ ೫0 ೪೫: । SETA WATT 
ಸೌ೪ಗತಾಗಿಗ್ಗ! Wa, 3ಪ್ರಾಗಗತ್ತತ1 ಸಗ್ಗ Aer: 
af ಕ್ರ ಸತ caterer seared ಕೃತಗ fore wf ಇಗ 
ಸರ್ಪಗಳ ATT, | 

3 ಯ TRA ಓಂ ಸ ಪ ಯು Ff 
sed fare fqn - ake Ww wd 
೧7೫71 gf Rhee | ೫. ಸ. AOA: | ತಳಸ 
famfeaae | 1. 5. sae TTT: | Te 
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fafa’ ಬಟು ಯುಂ ಓಟ ಓಟ ಟಮ fm 
Aa gE ಭ್ರೂ ಬಟ್ಟು ಭಟಟ ಟು waa ಓಟ `್ರ 
Ransehfi 1 <q? seme faa wae: 
ಸಗ; | sham ep wep, | ಸಸ 
yhgnseogorafefee ೯೫೫% ed ag, AA | ya 
Radar AAT, | 


gal FATA old? FA ತಿಗ - Af | ತಾಗ 
fey: | am sims Ahm 77 ೫1 ಇ ge ಇಡ TAA 
safeferae weft AAT TAT ARATE 
ade faenategaefreme ggg ಕರೆ ಗಿಷಸ್ನ || 
qd eed RRA AAR 
ಕಗಠಾಗಾಗಗಿಸಗಗೆ 70೫೪೫೧ ಗಗ ಫೌ ಕತರ 
fem ಕೌತಳೆಷ್‌ಗಗಗರ್ಗಕ್‌ಕಾಗಿ ಇತ afd | 
waadfaarorAa ಸತ್ತಾಗ wfasadtfe ಇಗ] ಸಾಗಗಿಗಾಗರ್ಥಿತ 
FT TRAIT AERTS 11201 


ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಆರಂಭಣೀಯತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. 
ಈಗ ಮೊದಲನೆಯ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು "ಜೀವ' 
ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಥಮ ಹಾಗೂ ದ್ವಿತೀಯಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಮಾಲೆಯನ್ನು ಹೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ 

ಯಾವುದರ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೀರಿ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ವಸ್ತುತಃ "ಬಾಹುಲ್ಯಂ 

ಲಿಂಗಶಬ್ದಾನಾಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸಹ 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಿದ್ದಾಂತನ್ಯಾಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ 633 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ನ್ಯಾಯದ ವಿವರಣೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಕೇವಲ ವಿಷಯಾಭಾವದಿಂದಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ಸಂಬಂಧ, ಅಧಿಕಾರಿ ಈ ನಾಲ್ಕರ ಅನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಹೌದು, ಆದರೆ ವಿಷಯದ 
ನಿರಾಕರಣೆಯಿಂದ  ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದರಂತೆ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


"ಓತತ್ವವಾಚಿ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯವನ್ನು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದರಿಂದ ಅನುಮಿತವಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕನ್ಯಾಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈಶ್ವರನು 
ವಿಚಾರವಿಷಯನೆಂದು ಸಮೃತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಈಶ್ವರನು ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಅವನು ಗೋಚರನಲ್ಲ. 
ಆಗಮವು ಕೇವಲ ಕಾರ್ಯಬೋಧಕವಾಗಿದೆ. ಸಿದ್ಧದೋಧಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಸಿದ್ಧನಾದ 
ಜೀವನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾರದು ಎಂದು 
ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಈಶ್ಚರಸ್ಯಾಭಾವಾತ್‌ ಎಂಬ ಪದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹಾಗಾದರೆ ಜೀವನೇ 
ವಿಚಾರವಿಷಯನಾಗಲಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ತಸ್ಯ ಚ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವನು 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವೇನ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ ನಿಶ್ಚಿತನಾಗಿದ್ದರಿಂದ 
ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಟೃತಾ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ವಿಚಾರ- 
ವಿಷಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂದರ್ಥ. "ಸಂದಿಗ್ಗವಾದದ್ದಷ್ಟೇ ಎಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದ್ದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಚ 


ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಚಕಾರವಿದೆ. ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಈಶ್ವರಾಭಾವ ಹಾಗೂ ಜೀವನ 


ಚ 


ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧತ್ವವು ವಿಷಯವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ. 


ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಪ್ರಾಪ್ತೇ' ಎಂದು ನೇರವಾಗಿ ಸೂತ್ರವನ್ನೇ 


ಲೈ 


ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ರಾಪ್ತೇ' ಎಂಬ ಪದದ ಅನಂತರ "ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ನಿರಾಸಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ನ" 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೧) 


634 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಸೂತ್ರಕಾರರು' ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಬೇಕು. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸುತ್ತೇನೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೈದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವುದು ಅಸಂಗತವಲ್ಲವೇ? 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ""ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ನ್ಯಾಯಗಳು 
ಉತೂತ್ರಿತಗಳಲ್ಲ. ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ಆ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ'' ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಬ್ರಹ್ಮ'ಶಬ್ದದಿಂದ ಯಾವ ಅರ್ಥವು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದೇ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ "ಸ ಏವ ಬ್ರಹಶಬ್ದಾರ್ಥಃ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದರಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯವನ್ನು "ತದ್ದಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರುತಿವಿಹಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕರ್ತವ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ 
ಗೊಂದಲ ಬೇಡ. ಈಶ್ವರನು ವಿಚಾರವಿಷಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ಷನಾದ 
ಈಶ್ಸರನಿದ್ದಾನೆನ್ನಲು ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ. ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿ, "ತದ್ದಹ್ಮ ಎಂದು - ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು 'ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ಷನಾದ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹಶಬ್ದವು ಜಿಜ್ಞಾಸಾವಿಷಯನಾದ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಜೀವನು ಅಲಗುಣನೆಂದು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಅನುಭವ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಪೂರ್ಣಗುಣನಾದ ಭಗವಂತನಿಗೂ ಅಲಗುಣನಾದ ಜೀವನಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ಪರಸರವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹಶಬ್ಧಕ್ತೆ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
"ಅಥ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ವಾಚ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವನು 
ನಿಶ್ಚಿತನಾಗಲಿ, ಬಿಡಲಿ ಸಂದಿಗ್ಗನಾದ ವಿಷ್ಣುವು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. "ತದ್ವಹ್ಟ ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶ್ರುತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅನೇಕಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹಗಳಿವೆ? ವೇದಾರ್ಥನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮೋಕ್ಟಪ್ರಯೋಜಕವಾದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಗೆಯು ಮುಮುಕ್ಬುವಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಈ ಸೂತ್ರವು ಶಾಸದ ವಿಚಾರಕರ್ತವ್ಯತ್ಹವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಮೂಲಕ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 


ಆರಂಭಣೀಯತ್ತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆಜ ಸಹ "ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' ಎಂಬ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ 635 
ಶ್ರುತ್ವ [ರ್ಥವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ವೇದಾರ್ಥಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಭಾವ ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಚಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ 
ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಹೊರಟಿರುವುದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣವನ್ನು ಈ ಗಂಥದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಗತಾ ದಿಗಳನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಬೇರೆ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೇ ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಟೀಕೆಯ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ್ಲ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾನ ಸವಾಯಿತು. 


ಶೇ ಜೇ ಜೇ ೫ ಖೇ ಸೇ 


Nearer 


uae 


೫! saftdfrfaa 

ATRIA - 2-2-3 
ನಾಗಾಗೌಗಾಗಣ್ಣು — ಇ sila waisd TATE; | “aa a af a 
wae’ genfaa ತಾಾಗಗೌಷಗಗಗಾಡಿಷ FTONOTARR: 1121 k 
"ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಜೀವನು 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಎ೫೫: ಏಕೆಂದರೆ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ 
ಜಾಯಂತೇ' (ಯಾವ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರ ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ ಜೀವರು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೋ) ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 


ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ನ್ಯಾ ಯವಿವರಣದ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ ವಾಯಿತು. 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 


636 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಸಇಗಗಗಿಷಾಗಷೆಕ — || SEA ೫೫: || ತಗ FAUNA FAL 
ಇಗಿಗಾಳಗ - af usta ಕಗ oar ಇಡಾಸಾಕ ೫7 | a, ಇರ 
a qe at wee: | fod, ಓಟು | safe ee 
same: | aff a ae gfe A: | 


ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ನನ್ಯಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. “ನ 
ಜೀವ'' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ “ಜೀವ' ಎಂಬುದನ್ನು "ಜೀವಃ' ಎಂದು 
ಪ್ರಥಮಾಂತವಾಗಿ ಅಥವಾ "ಜೀವೇ' ಎಂಬ ಸಪ್ತಮ್ಯಂತವಾಗಿ ಯೋಜಿಸಬಹುದು. 
ಪ್ರಥಮಾಂತಪದ ಎಂದು ವಿವಕ್ಟಿಸಿದಾಗ "ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಶಬ್ದೋ ಯಸ್ಯಾಸೌ ಬ್ರಹಶಬ್ದೇ' ಎಂದು 
"ಬ್ರಹಶಬ್ದವುಳ್ಳವನು' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಸಪ್ತಮ್ಯಂತವಾಗಿ 
ವಿವಕ್ಲಿಸಿದಾಗ "ಜೀವನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಷಯಸಪ್ತಮೀ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಶಬ್ದಃ - ಬ್ರಹಶಬ್ದಃ' ಎಂದು ವಿಗ್ರಹ. "ಅಯಮ್‌' 
ಎಂದರೆ "ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ' ಎಂದರ್ಥ. 


sd ae: ಭಯ ಯಯ ಭಯು ಬು ಟೂ ಭುಟ ಖು! 
whe: 1 ಕ|, mfr Med | ಕರಗ: gaan 
‘fafa’ ₹೫ FATES: । ತಗ ೫೫ 7 eA 
waranfefaaet ಸ sed ಇತ ಗೌಡ! । ಸಗ್ಗ. FARA; 


SL ಜ೬ಊ೭ಜ ಇಗ | 


ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಜಾತಿ, ಜೀವ, ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮ, ಶಬ್ದರಾಶಿ ಇಷ್ಟು 
ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬವಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಜ್ಞಾನವಿರುವುದರಿಂದ “ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' : ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು 
ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಶಬ್ದರಾಶಿಯೆಂಬರ್ಥವೂ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು 
ಜಾತಿ ಶಬ್ದರಾಶಿ ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ 


ಇದೂ ಸಹ ಲೋಕದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬರ್ಥವೂ ತಪ್ಪು. 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ 637 
ಅವನ ಜಿಜ್ಞಾನೆಯಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೊನೆಗೆ 
ಉಳಿದವನಾದ ಜೀವನೇ ಪರಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬ್ರಹಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


3 sft dfvs ೫೫ | Ad | soffit, | 
fet aang fire ₹801 | ೫೫1 sha Cafe ATA | 
wag, wad ada | saat: | ಕಗಗ! fe 
ead area ಇ far: | Saeed ಕಣಸ್‌ 
seq | safe fro adafo ತಾಸಾಗಿತ್ನ | 


ಇಂತಹ ಜೀವನು ಕೂಡ ಅಹಂ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆನ್ನಬಾರದು. ದೇಹಭಿನ್ನನಾಗಿ 
ಜೀವನಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದದ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಯೋಗವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಅಥವಾ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿರುವ 
"ಜೀವ ಏವ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
"ಏವ'ಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಹೀಗಿದೆ - ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಜಾತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಬ್ರಹಶಬ್ದವಾಚ್ಯಗಳೆಂದು 
ಪ್ರಮಿತವಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ತಾತ್ಪರ್ಯಗೋಚರತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 
ಹೊರತು ಬ್ರಹಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧನಾಗದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ತಾತ್ಪರ್ಯಗೋಚರತ್ವ ಎರಡನ್ನೂ 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 


roared: | Ta TT aed: 
fe qa | Ramee gi ಕರಗತ, wfyegraft 
ards ಕಾಗಗೌಗಳಗಿ, 77೧7೧0 ಸತಳಗ್ಗಿತತ' 58 ೫7೫: (|| 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೨) 


638 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಇಂತಹ ಜಾತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಜಿಜಾಸೆಯ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ "ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ತ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅನುಪಪನ್ನವಾಯಿತು. 
ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುವ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಯತಃ'' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವಸ್ಯ' ಎಂದರೆ "ಸಕಲಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 'ಏವ'ಶಬ್ದದಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣವು 
ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಂಭಾವಿತಗಳೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವಾದ ಜೀವಾದಿಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ, 


ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷ್ಣುವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ'' ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಟೀಕೆಯ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


Aare dorrarcomrA RRA, 


ನಾಸಗೌಗಾಗಣ್ಗಾ 


A sadtdfrfem 
area rehrRAoT — 2-2-3 
mafia — ನ wa aA | meatier 


ARORA | 


[2] 
ಜೀವವಿಶೇಷರಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಜಗಜ್ಜನ್ನಾದಿ ಕಾರಣತ್ವವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವು ರುದ್ರಮೊದಲಾದ 
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ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಯಗ್ಗೇದ ಮೊದಲಾದ 
ಸಚ್ಛಾ ಸ್ತ್ರ ಗಳಿಂದಷ್ಟೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆವಾಗ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚುರ್ಯರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 
mafia - ANAT ।। FATA ॥। ತಾಾರತಗ]- 
frames date ೫೫೫ waa 
| ಇಸಿ, Mafade AaarmAenfeieteansgamAaAf 
A: | AA, MARTA | SAT, ಸಳ್ಗಗಳಿಗಾಸ್ನ | 


ಮುಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಶಂಕೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಮೇಯವು 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಸಮುಚ್ಚಯ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 'ನಚ' ಎಂಬುದಾಗಿ "ಚ'ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ರುದ್ರಾದೌ' ಎಂದರೆ 
ರುದ್ರ ಮೊದಲಾದ ಜೀವವಿಶೇಷರಲ್ಲಿಎಂದರ್ಥ. "ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಸಂಪ್ರಾಪ್ತ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ಶೇಷಪೂರಣಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಸಮಂ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. "ಲಕ್ಷಣಮ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ' 
ಎಂದರ್ಥ. 


ag, ೫೮ AAR SAAT add 7೫೪೫ ೫೫ | ೫೫ ೫% 
sfremaefreraad: 1 see, ತೆೇಕೌಗಕಿಂಗಾಗಗಗಂತೆಗೌತ 
signs 1 af ಇ aria fey, 7೫7 ಕಸ ಪ್ರಥಗಿಸಡಗಳಗ 
ಇ ಗಿಸರಗರಾ್‌ಗೌಗ್ಗ || 


ಅಥವಾ, "ಸಹಮಾನೇನ ವರ್ತತೇ ಇತಿ ಸಮಮ್‌' ಎಂದು ವಿಗ್ರಹಮಾಡಿದಾಗ 


“ಸಮಂ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಹಿತವಾದದ್ದು' ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾ ಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


640 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಪಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಆಪಾತತಃ ಹೇಳಿದ್ದು; ವಸ್ತುತಸ್ತು 

ಜೀವವಿಶೇಷನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವು ಸರ್ವಧಾ ಕೂಡದ ಕಾರಣ ಅಲೌಕಿಕವಾದದ್ದನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಬಾರದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ರುದ್ರಾದಿಗಳೇ ವಿಷ್ಣುವಾದರೆ ಅಂತಹ ರುದ್ರಾದಿಗಳು 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಗಾರಿ wu 77೫, Asse | 77೫4 ಇ ಕರಾಡ ಸಿ 
a | faerie seed | ಸರಾಗಣಾಗಿಕೆತ- 
Tae “dA FANT | FOTN, ROTA 
ssf | 


"ಶಾಸ್ತ್ರ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಗಾದಿವೇದಗಳು ಎಂದರ್ಥ. "ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚ ತತ್‌ ಏಕಂ ಚ' ಶಾಸ್ತ್ರೈಕಂ 
ಎಂದು ಸಮಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. "ಏಕ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. ವಸ್ತುತಃ 
"ಪೂರ್ವಕಾಲೈಕ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಂತೆ ಏಕಶಬ್ದವು ಮೊದಲು ಬಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಶಬ್ದವು ಅನಂತರ 
ಬರಬೇಕು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿರುವ ಏಕಶಬ್ದವು ಸಂಖ್ಯಾರ್ಥಕದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ವಿಶೇಷಣ 
ವಿಶೇಷ್ಯಭಾವವನ್ನು ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದು. 'ಕಾರಣತ್ವಸ್ಯ' 
ಸಕಲಜಗಜ್ಜನಾದಿನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಕ್ಕೆ ಎಂದರ್ಥ. 


sa ag ಓಟು dig ಬೆ ಭಟ ಚಚ RA 
eR a fig, ೫೫. waft made | Sad, 
ಾಗರ್ಗಗಗಿ7ಗ1 ea | saa, 1ಗ0ಿ7577೫7553775- 
fat: ಇಗ: । ಕ್ರರ್ಕಾಣಗಿಗಾ: । sans । SATE 
ರರು ಓಟ ಮ ಸಟಟ ಟೂ ಬು ಟ! 
ertonsgaraft ಇಾ7ರಕರ್ಗಗಾರ್ಗಗ್‌ ಗಗ | 


ಅನುಮಾನವು ರುದ್ರನನ್ನು ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿಸಿ ಜಗತ್ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 

ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವವನ್ನು ಪಕ್ಚವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 'ಅದರಲ್ಲಿ 

ರುದ್ರಾದಿನಿಷ್ಠತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ರುದ್ರನಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ak 
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ಬರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಷಣತ್ವ, ಆಶ್ರ ಯಾಸಿದ್ಧಿದೋಷಗಳು 
ಬರುತ್ತಿ ದ್ದವು. ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ರುದ್ರನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ RE AUN 
ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಅನುಮಾನವು ಸತತಿ ತೃತಿಪಕ್ಷಾನುಮಾನದಿಂದ ದುಷವಾದ 
ಕಾರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಷ್ಟೇ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು 


ಸಾಧಿಸುವುದೆಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ- ದಂತಾಯಿತು. 


sg, mada ಸಗಗಾಗ್ಗಗಾಗಾಗಾ: | ಕಕ: fhe ಸನ | 
dye a ee | 1 ಇ afer 
qfeaafd | aa ಕ್ರ ಕಾರಣ erred 7೧೫೫೧೫ ded 
aasvgaTeaa | ಔೌಷರರಗತ್ತಾಗಗ್ಗ | me ಸ freA WTR 
yfearadteme RAS werd ₹೫ AT: 11211 


ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಜಗತ್ಕಾ ರಣತ ವು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿ. ಇದರಿಂದೇನಾಯಿತು? ಎಂದರೆ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಶಾಸ ಸ್ತವು ಉಪಜೀವ್ಯ ವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಅಂತಹ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ರ ಜಗತ್ಕಾ ರಣತ ಶವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯಾರಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ] ದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಉಪಜೀವಕವಾಗಿ 
ದುರ್ಬಲವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತವಾದರೋ 
ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ- 
ವರಿದ್ದೇವೆ. 
ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಟೀಕೆಯ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ಪವಾಯಿತು. 


* kkk 


ಶಾಸ್ತಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೩) 


642 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೇಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


seared, 


af, 


5 watdfrfa 


~arafeeRoTafaerT 


ad ಸಾಸಗಗಿಷಾಗಗ್ಗ 


aa ಟಟ ಯ ಸರಿ ಬು ಸ ಓೂ್ಮೂಮ ಮೂ ಮೂ | fh 
aqeassfaSKe: ಸಾಗಾ wa || ೪ || 
ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾಗಿದ್ದಾರೆನ್ನಲು ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರೋದಿತತ್ವವು ಕಾರಣವಲ್ಲ; 

ಹೊರತಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ಷಡ್ಡಿಧತಾತರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಸಮನ್ಹಯವೇ 

ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 

ಕ್ತ ARAL || sd, sft: ಸಳಗಾಗಾಗ] 
ಗಾರೆ. | ೫೫7 ೮೮೫]5ಗಿತಾಗ] | FRENTE dug, 
'ಾಸಸಗ್ಗಿತಾರ್ಗ್ಡ್ಗತೆತ ಗಾಷಗರ್ವಾಾಣ ಗಿಗಿಇತ | aa feasted | 
ef, fara | aasmfiee | ೫೪೫1 ಗಡ. | ೯7೫, 
wrerasfaTeoT ಇಾಗೆಗೆ ಇಗೌಿಸಗತಸ್ಸಾ. |. organs 
ಸರ್ಗಗಿಕಕ್ಗಗಕ್ನ | anf, Ws ಇರೇ Ae gona 
ಟು ಬು ಯೂ ಬಜ uyTyAissae: | 
ತಿರಾಕಾತೆಗಿಷತಗ್ಗ755%ಇಗಾಗಾಗ್‌: | wha ಡಿ, fraud 
Tae ಗಗ Ae meer “feeand ಕಳ್ಳಿ, 
rd eTeeroTeafhedd ue, afefdTd || ಇ ಇ ಇತ್ತಗಾಗಿ ॥ 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ನಿಕಿ 643 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚನ್ಯಾಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೋ ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಮಾತಿನಿಂದ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಟನ್ಯಾಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇದನ್ನು ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಕೆಲವೆಡೆ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣವೇ 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ. ಜಗಜ್ಜನಾದಿಕಾರಣನೆಂಬುದಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ರುದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. ಪಾಶುಪತಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ "ವೇದೈಶ್ಚ ಸರ್ವೈೆರಹಮೇವ ವೇದ್ಯಃ' ಎಂಬ ಗೀತಾಮಾತಿನಂತೆ 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುತ್ತದೋ ಅದರಂತೆ. (ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೇದೈಶ್ಚ ಸರ್ವೈೆರಹಮೇವ ವೇದ್ಯ; ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಬಲದಿಂದ ವಿಷ್ಣುದಿಗೆ' 
ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿದೆ). ಪಾಶುಪತಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹ ಎನ್ನಬಾರದು. ನಮಗೆ ಬರುವ. ಜ್ಞಾನವೇ ಈ 
ಎಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶ್ವಾಸ ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಯಾರಿಗೆ 
ಪದಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನವಿರುತ್ತದೋ ಅಂತಹವನಿಗೆ ರುದ್ರನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. "ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಶಿವಂ ಶಾಂತಿಮತ್ಯಂತಮೇತಿ' "ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಃ 
ಸಮವರ್ತತಾತ್ರೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಜಗತ್ಕಾರಣರೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಇದನ್ನು "ನಚ ಪಾಶುಪತ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಇ ತಾರಾಗಣ afm sa, yaad | 
anfeaedlas ees, KT UC 
aqssfaradfoomea, ತಾಗ ward, 1 3೫೪ | 'ಡಿಸರಾಗಗ ಗೀಸ - 
ಬಟುಟ ಬ್ದ game ಓಟು | 
ಬ ಬ ಯ ಯೇ ಂ 0 dd (1 ಟುಟ 
dearest meereasadtsd: 1 SAAT | 


ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


644 ಶ್ರೀಮಟ್ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದವಿರಚಿತಾ - ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಪಾಶುಪತೋದಿತತ್ವವೆಂದರೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವೇನ ರುದ್ರನು ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದಷ್ಟೇ 
ಅರ್ಥ. 'ಆದಿ'ಪದದಿಂದ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ರುದ್ರನು 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವೇನ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆನ್ನಲು ಪಾಶುಪತೋದಿತತ್ವವು ಕಾರಣ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವಿಕೆಯು) ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಾದಿ- 
ಗಳಲ್ಲೂ ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಾಸಮಾಡಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಅನುಭವವು 
ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರವರ ಇಚ್ಛೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅದೇ ವಾಕ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಎರಡೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅನುಭವವು ಕಾರಣವಾಗದು. 


ad ಕಣ್ಣ ಸ meade: fog ಗರಗ! wiki 
ಇ fa, qaeesaenfecnteafe wf ಗಾಗಿ uf ak 
ರಾಶಿಗ ygarrfhiead | ofa 11 sora ॥ 
saaraatfrtd ತರಗ eee: | ಕರಗ afi ಕಾ 
qd wm a Me Rare fo a । we, ಶೌಗಿಷ- 
wWieTsgrafiada | ೫೮1 7ಇತಾಂಗಿರಗಗ್‌ಗಿಳೆ: ಚಾಸೌ ಸಾರಾಗ?ಿ 
MAM STEFANO FAT ಕಗ ಇತಾಶರ755ಗ3: 
wie ಟು ಟೂ 1 


ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತಾತ್ತರ್ಯನಿರ್ಣಯವೇ ಅಸಾಧ್ಯ. ಪ್ರಸಿದ್ಧಪುರುಷರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಿಂತು ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಏನು 
ಪ್ರಮಾಣ? ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. "ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಕ್ಷಣಯಾ' ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ಶಾಸ್ತತಾತರ್ಯನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು 
ಯೋಜನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ""ಏವ''ಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಿತ್ತು. 


ಶ್ರೀ ಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುವಿರಚಿತ - ಭಾವದೀಪ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ 645 
ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳದಿರಲು ಉತೂತ್ರಿತವಾಗಬಾರದೆಂಬುದೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಚಾರವು 
ಲೌಕಿಕಜ್ಞಾನಿಗಳ ಅನುಭವದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಷಡ್ವಿಧ 
ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಜಗಜ್ಯನ್ಮಾದಿ- 
ಕಾರಣನಾಗಿ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಕಲವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹದಯ. 


ಲ 


ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥ ಭಿಕ್ಷುಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಟೀಕೆಯ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವ ಯಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ರವಾಯಿತು. 


ತ ೫ ತ್ಯ ಜಸ ತತ 


ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (೧-೧-೪) 


ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ 


ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 

ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ 

ಅವತಾರಿಕೆ- ಮೋಕ್ಟಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಹೊರಟದೆ 

ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ - ಸಮಗ್ರಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಂಕ್ಷೇಪ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಗುರುಗಳ ಅನುಕರಣೆ 

ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ - ಪ್ರಥಮ ಪಾದ 

""ಶುದ್ಧಾನಂದ' "ಉರುದ್ಳುತಿ' "ಉರುಬಲ' "ಬಹುಲೌದಾರ್ಯ'-ವಿಶೇಷಣಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
"ದ್ಯುತಿಬಲ' ವಿಶೇಷಣದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

"ವೀರ್ಯಾದಿದೇಹಂ' ವಿಶೇಷಣದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಾಳಿದೆ 

ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ - ಎರಡನೆಯ ಪಾದ 

ಸಮಾಸ ಹೇಗೆ? 

ಮುಖರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎರಡರ್ಥ 

ದೋಷಪದದಿಂದ ಕರ್ಮವೂ ವಿವಕ್ಸಿತ 

ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ - ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 

ವೈರಾಗ್ಯ ಪಾದದ ಸಾರ 

ಭಕ್ತಿ ಪಾದದ ಸಾರ 

ಉಪಾಸನ ಪಾದದ ಸಾರ 

ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಾರ - ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 

"ವೇದಾಂತವೇದ್ಯಮ್‌' ವಿಶೇಷಣದ ಅರ್ಥ 
"ಮುಕುಂದಾಭಿಧಮ್‌' ವಿಶೇಷಣದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
"ಅಮಲಂ' ಪದದಿಂದ ಅದ್ವೈತ ನಿರಾಕರಣೆ 

ಅಮಲ ಪದಕ್ಕೆ ಎರಡರ್ಥ 

ಹೀಗೆ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಶ್ರೋತೃಗಳ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ 


VTC GT ಟಾ lb 


೧೦ 
೧೨ 
೧೨ 
೧೪ 
೧೪ 
೧೫ 
೧೫ 
೧೭ 
೧೮ 
೧೯ 
೧೯ 
೧೯ 
೨೦ 
೨೧ 
೨೧ 
೨೨ 
೨೨ 
೨೩ 


ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 

ಗುಣೈಸರ್ವೈರುದೀರ್ಣಂ ಎಂದರೇನು? 
ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು ಸರ್ವೋತೃಷ್ಣ್ಟಹಾಗೂ ಅನಂತ 
ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌ ಎಂದರೇನು?) 

ಜ್ಲ್ಞೇಯಮ್‌ ಎಂದರೇನು? 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾಯಾವಿಶಿಷ್ಟನಲ್ಲ 

ಟೀಕೆಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಗಳಿಗೂ ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಸೂತ್ರಪ್ರಮಾಣವಿದೆ 
ಮೊದಲು ಸಂಕ್ಷೇಪಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕು 

ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ (ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಮರ್ಥನೆ) 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಗುರುಗಳು ಯಾರು? 

ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿತ್ರಿವಿಧ ಪ್ರಮಾಣ್ಯವಿದೆ 

ಟೀಕಾರಾಯರು ನೀಡಿದ ಹೋಲಿಕೆಗಳು 

"ಸತಾಂ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ ತಪ್ಪಲ್ಲ 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಂತೆ ಸೃತಿಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣ 

ಉಪಮಾನ - ಉಪಮೇಯ 

"ಸತಾಂ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ ಸಾಧುವಾಗಿದೆ 

ಗುರುನಮಸ್ಕಾರದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಮರ್ಥನೆ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ (ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ವಸಮರ್ಥನೆ) 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ 

ಭಾಷ್ಯದ ಮುಂದೆ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರು ಸೋತರು 

ಅಗಾಧ ಸಮುದ್ರವೂ ಸೋತಿತು 

"ನಿಕರ್ತನೇ' ಎಂದು ಉಚ್ಚರಿಸಿ 

ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರ ಕರುಣೆ ಎನಗಿರಲಿ 

ಕೆಲವರ ಪ್ರಕಾರ ಆಲುಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ (ಪ್ರಥಮ ಪಕ್ಷ) 

""ಆಲು ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಯವಲ್ಲ ಹೊರತು ಶಬ್ಧ'' (ದ್ವಿತೀಯ ಪಕ್ಷ) 
"ಲಾ' ಎಂಬುದು ಧಾತು (ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷ) 

ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಬಲು ಕ್ಲಿಷ್ಟ 

ಎರಡನೆಯ ಹಾಗೂ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷಗಳು ಸ್ಪರಸ 

"ಕೃಪಾಲು' ಶಬ್ದಸಾಧುತ್ವಸಮರ್ಥನೆ 


ಸ್ಪೃಹ್‌(ಧಾತು) 


647 
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"ಧಾ' ಧಾತು 

ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಕೃಪಾಲು ಶಬ್ದಾರ್ಥವಿಚಾರ 

ಗುರು ಅಕ್ಟೋಭ್ಯತೀರ್ಥರೇ | ನಿಮ್ಮ ಚರಣಕಮಲವ ನಂಬಿಹೆನು 
ಗ್ರಂಥಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 

ಟೀಕಾರಾಯರಲ್ಲಿರುವ ವಿನಯ ಗುಣಭೂಷಣ 

ಅಹಂಕಾರ ಎಂದೂ ಬಾರದಿರಲಿ 

ಟೀಕಾರಾಯರಿಗೇನು ಪ್ರಯೋಜನ ? 

ಹರಿಪ್ರೀತಿಯೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋಜನ 

ಆಚಾರ್ಯರ ಮಾತುಗಳೆಂಬ ಗಂಗಾಜಲದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮಾತು ಸೇರಲಿ 


ಆಚಾರ್ಯರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಿಸುವುದಷ್ಟೇ ನನ್ನ ಕೆಲಸ 


"ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ' ಗ್ರಂಥವಿದ್ದರೂ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ 
ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಳಾಚರಣಶ್ಲೋಕದ ಅವತಾರಿಕೆ 
ಅಥಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಟೀಕೆಯ ಪ್ರಾರಂಭ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವು ಅನಾರಂಭಣೀಯವೇ? 
ಟೀಕೆಯ "ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಏನರ್ಥ? 

"ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿವೆ 

೨೧ ಕುಭಾಷ್ಯ ಗಳು 

ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿಮಂಗಳದ ಉಲ್ಲೇಖ 

ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ 

ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ನಿರುಪಪದ ಸೂತ್ರ ಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾಚಕ 

ಗುಣೈ ಸರ್ವೈರುದೀರ್ಣಂ 

ದೋಷವರ್ಜಿತಮ್‌ 

"ಜ್ನೇಯಂ' "ಗಮ್ಯಂ' 

ಭಾಷ್ಯದ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಣಗಳ ಸಾರ್ಥಕೃಚಿಂತನೆ 
ನಾರಾಯಣಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥವೇ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 
ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬಹುಬಗೆಯ ನಿಷುತ್ತಿ 

"ನಾರಾಯಣ' ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 


೬೫ 
೬೮ 
೬೮ 
೬೯ 
೭೦ 
೭೦ 
೭೦ 
೭೧ 
೭೧ 
೭೨ 
೭೨ 
೭೪ 
೭೪ 
೭೬ 
೭೭ 
[A 
೮೨ 
೮೩ 
೮೪ 
೮೪ 
೮೬ 
೮೭ 
೮೭ 
೮೮ 
೮೯ 
೯೩ 
೯೭ 
೯೮ 

೧೦೦ 


ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 

"ನಾರೀಯ' ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನರಾಯಣ ಎಂದಾಗಬೇಕಲ್ಲವೇ? 

ನಿಪಾತವಾದ್ದರಿಂದ ನಾರಾಯಣ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ 

"ನಾರಾಯಣ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪವಎಲ್ಲ 

"ನಾರಾಯಣ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಸಮಾಸ 

ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ನಮ್ಯತ್ವಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಗುಣಗಳು 
ಗುರುಗಳ ಹೆಸರನ್ನೇಕೆ ಉಚ್ಚರಿಸಬಾರದು 

"ಗುರೂನ್‌' ಎಂದು ಬಹುವಚನವೇಕೆ ? 

"“ಚ' 'ಅಪಿ'ಶಬ್ದಗಳೆ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯವಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಅನಾರಂಭಣೀಯವಲ್ಲ 
ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯ ಉಲ್ಲೇಖ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ರಚನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ 

ಎಂತಹ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು) ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಗ್ರಂಥದ ಲಕ್ಷಣವೇನು? 
ಉಪಾದೇಯಗ್ರಂಥವಷ್ಟೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲು ಅರ್ಹ 
ತತ್ಸಪ್ರದೀಪದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಟೀಕೆಗೆ ಬಲು ಸಮ್ಮತ 

ಟೀಕೆಯ ಕಠಿಣಪದಾರ್ಥ 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕ್ಕ ಯೋಜನೆ 

ವೇದವಿಭಾಗ ಹೇಗಾಯಿತು? 

ಯಗ್ಗಾಷ್ಯದ ಸಮ್ಮತಿ 

ನಾಲ್ಕುವೇದಗಳ ಲಕ್ಷಣ 

ಯಗ್ಗಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರುತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ವೇದವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಪುರಾಣದ ಆಧಾರ 

ಶಾಖಾಭೇದವೂ ಕೂಡ ವಿಭಕ್ತವಾಯಿತು 

ವೇದವಿಭಾಗಕಥನಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿ 

ನಾಲ್ಕು ಎಂಬ ವಿಭಾಗ ಮೊದಲೇ ಇತ್ತು 

ಆದಿಪದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ 

ಹಿನ್ನೆಲೆ ನಿರೂಪಣೆಯ ಪ್ರಯೋಜನ 

"ಭಗವಾನ್‌' ಎಂದರೆ ವೇದವ್ಯಾಸರು 

ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ “ಭಗವಾನ್‌ ' ಎಂಬ ಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
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650 ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಮೂರು ಬಗೆಯ ಆನುಕೂಲ್ಯಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿವೆ 

ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿಮೂಲಕವೂ ಆಗಿದೆ 

ತ್ರಿವಿಧ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಮರ್ಥಿತವಾಯಿತು 
ಸೂತ್ರಾಗತಿವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸ್ಕಾಂದದ ಸಮ್ಮತಿ 

ತಾವು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಪುರಾಣದ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಯುಗಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿ 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇಕೆ ? 

"ಸೂತ್ರ' ಎಂದರೇನು? , 

ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯ ಮಹಿಮೆ 

ಭಾಷ್ಯದ "ಸ್ಥಿತಂ' ಪದದ ಅರ್ಥ 

"ಅನ್ಯಥಾಜಾತಂ' ಪದದ ಅರ್ಥ 

ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾಲ ಹಾಗೂ ಶಾಪ, ಎರಡೂ ಕಾರಣಗಳು 
ಬರಗಾಲದಿಂದ ಪೀಡಿತರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಗೌತಮರ ಆಶ್ರಮ ಸೇರಿದರು 
ಗೋಹತ್ಯಾ ಅಪವಾದ ಹೊರಿಸಿ ಮರಳಿ ಬಂದರು 

ಗಂಗೆ ಗೋ-ದ-ವಾರಿ ಆಗಿ ಗೋದಾವರಿ ಆದಳು 
"ಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗಲಿ” ಎಂದು ಗೌತಮರು ಶಪಿಸಿದರು 
"ಉತನ್ನಾನ್‌' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥ 

ವೇದವಿಭಾಗ ಕಥನ 

"ತಸ್ಯ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಏಕವಚನ ಪ್ರಯೋಗದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
ಗೌತಮರ ಶಾಪದ ಕಥೆ 

"ಸೂತ್ರ' ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೇ 

ಸೂತ್ರಲಕ್ಷಣ 

""ಅಲ್ಫಾಕ್ಸರ'' ಎಂದರೆ? 

""ಸಾರವತ್‌'' ಎಂದರೆ ?- ""ವಿಶ್ವತೋಮುಖ'' ಎಂದರೆ? 
""ಅಸ್ತೋಭ'' ಎಂದರೆ? 

ಸೂತ್ರಲಕ್ಬಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಸಾರ್ಥಕ 
ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಮುಖ್ಯ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಮುಖ್ಯತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 

ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳು ವಿಶೇಷಣಸಹಿತವಾಗಿದೆ 


ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 

"ಅನ್ಯೇ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿಗೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ಚಿಂತನೆ 
ಎರಡು ಬಗೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಸೂತ್ರಲಕ್ಬ್ಟಣ ಹೇಳಿದ್ದರ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ 

"ಶಬ್ದಜಾತಸ್ಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿಯು ಕರ್ತೃರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ 
ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯು ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ 

ಜ್ಞಾನಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಸಜ್ಜನರ ತವಕ 

ಯಷಿಮುನಿಗಳು ವೇದವ್ಯಾಸರ ಬಳಿ ಜ್ಞಾನ ಪಡೆದರು 
ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನ, ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನ ಸರ್ವಥಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಜ್ಞಾನ ಎಂದೂ ತಿರೋಹಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆ ಮಾಡಬೇಕಿಲ್ಲ!! 
ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿ 

ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಸಂಗತಿಗಳು ಎರಡು 

ಅಧಿಕರಣ ಎನಿಸಲು ಐದು ಬೇಕು 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗತಿ 

ಈ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ಮೊದಲೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲು ಏನು ಕಾರಣ? 
ಅಧಿಕರಣದ ಸಂಶಯ ಹಾಗೂ ಸಂಶಯಬೀಜ 

ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಶಯಕ್ಕಾಗಿ ತಾತ್ಪರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ 

ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಶೂನ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಸೂಚಿತ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇಕೆ ಅಸಂದಿಗ್ಗ ? 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲ 

ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪಾದಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಜೀವನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 

ಜೀವ ಜಡಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಅನಾವಶ್ಯಕ 

ಜೀವಜಿಜ್ಞಾನೆ ಮಾಡಬಹುದೇ? 

ಭಾಷ್ಯ ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆಗಳ ಸಂಗಮ 
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ಜೀವ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶ 

ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪಕ್ಚತಪ್ಪು 

ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಉಪರತವಾಗುತ್ತವೆ 

ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ 

ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿನ ಅನುಭವ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪ 

ಸಾಕ್ಟಿಜ್ಞಾನ ಸ್ಮರಣೆ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 

"ದೇವರು ಭಕ್ತರನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ನೆ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಏನರ್ಥ ? 
ಸುಷುಪ್ತಿಸುಖದ ಅನುಭವ ಮನೋವೇದ್ಯ 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ ವಿಷಯವಿಲ್ಲ 

ಪ್ರಯೋಜನ, ಅಧಿಕಾರಿ, ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಇಲ್ಲ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಫಲ 

ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಬಲದಿಂದ ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯ 
ವಿಷಯಾದಿಗಳ ನಿರೂಪಣಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸ್ನಾರಸ್ಯ 

ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಭಾಕರರ ನಿರಾಕರಣೆ 

"ಅಥ' "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಾಥಮ್ಯವಿಚಾರ 

ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ದಾಂತ 

ಸೂತ್ರಕಾರರ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 

"ಅಥ' ಶಬ್ದವು ಹೇಗೆ ಮಂಗಳಮಯ ? 

"ಅಥ' ಶಬ್ದಾರ್ಥ ವಿಚಾರ 

"ಅಥ' ಶಬ್ದವ್ಯರ್ಥವೇ ಭ್ಯ 

ಅಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಲು ಅಥಶಬ್ದಸಾರ್ಥಕ 
ಆನಂತರ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ? 

"ಅತಃ' ಶಬ್ದಾರ್ಥ ವಿಚಾರ 

ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಯೋಜನೆ 

ಪಾಠಾಂತರದ ಬಗ್ಗೆ 

ಪಾಣಿನೀಸೂತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ"ಅಥಾತಃ' ಎಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ವ್ಯ ಭಿಚಾರವಿಲ್ಲ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಜಲಿನ ಅರ್ಥ 

ಓಂ, ಅಥ, ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 

"ಓಂ' "ಅಥ' "ಅತಃ' ಶಬ್ದಗಳು ಮೊದಲು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದವು 


೨೩೦ 
೨೩೧ 
೨೩೨ 
೨೩೨ 
೨೩೩ 
೨೩೩ 
೨೩೪ 
೨೩೫ 
೨೩೭ 
೨೩೯ 
೨೪೦ 
೨೪೧ 
೨೪೨ 
೨೪೪ 
೨೪೫ 
೨೪೭ 
೨೫೦ 
೨೫೧ 
೨೫೫ 
೨೫೬ 
೨೫೬ 
೨೫೭ 
೨೫೮ 
೨೫೮ 
೨೫೯ 
೨೫೯ 
೨೬೦ 
೨೬೦ 
೨೬೨ 
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'ಓಂ' "ಅಥ' ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಾಧಿಕ್ಕ ಸಮರ್ಥನೆ 


(ಶೆ 


"ಓಂ' ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಮೊದಲು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪತಃ ಉತ್ತಮವಾಗಿವೆ 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆ 

"ತೃತೀಯೋ5ತ ಉದಾಹೃತಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
"ತದ್ಧೇತುತ್ವಮ್‌' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಪದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಓಂಕಾರವನ್ನು ಏಕೆ ಬಿಟ್ಟಿ 3ರ? 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸದಿರಲು ಕಾರಣ 
ಸಕಲ ಶಬ್ದಗಳು "ಅ'ಕಾರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಅಭಿಮನ್ಯ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ ವ್ಯವಹಾರ ಕಂಡಿದೆ 
ಓಂಕಾರ ವಾದ 

ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಓದಲು ಯಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ? 
ಮೂರುಬಗೆಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು 

ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯತ್ತವು ಅಧಿಕಾರಿಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆಯೇ? 
ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯತ್ವದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 

ಅಧಿಕಾರ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ 

ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಅಥಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಗತಾರ್ಥವಲ್ಲ 
ಅಥಶಬ್ದಾರ್ಥದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 

ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವೇದಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಾರ್ಥಕವಲ್ಲ 

ಮೂರು ಬಗೆಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣ 

ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಅರ್ಹತೆಯ ನಿರ್ಧಾರ 


ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅಧಿಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು 


ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮೃವಿದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ ? 


ಟೀಕೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಭಾರದ್ವಾಜ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆಯೇ? 


"ಶಮ' ಎಂದರೇನು ? - ತತ್ವಪ್ರದೀಪ 


ನಾರಾಯಣತಂತ್ರದ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ "ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


"ಏವಂವಿತ್‌' ಎಂದರೇನು ? 
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ಪಾಣಿನೀ ಸೂತ್ರದಂತೆ "ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂಬ ಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
"ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ ಸರ್ವಥಾ ತಪ್ಪಲ್ಲ 
ವೈರಾಗ್ಯದಂತೆ ವಿವೇಕವು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಾಧಕವಲ್ಲ 
ಗುರೂಪಸತ್ತಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ವಿವೇಕವಿರಬೇಕು 
ವಿವೇಕಾದಿಗಳು ಯಾರಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು ? 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಗೆ ಶಮದಮಾದಿಗಳು ಅಂಗವೆ ? 
ಗುಣತಾರತಮೃದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿ ತಾರತಮ್ಯ 
ಭಕ್ತೆ ಕಲಭ್ಯ:ಃ 
ದ್ರಿ ಶೆ 
ಹರಿಪ್ರಸಾದೋ ಬಲವಾನ್‌ 
ಪರಮೋತೃಷ್ಟ ಭಕ್ತಿ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಬ. "ಎಂ ಣ ಗ್ರ 
ಉಳಿದವರಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಭಕ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಅನನ್ಯ ಭಕ್ತರಾಗಿರಿ 
ಸ್ತ್ರೀಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
ಅಪರೋಕ್ಸಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಯು ಆವಶ್ಯಕ 
ಅತಃಶಬ್ದಾರ್ಥವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಕರ್ತವ್ಯಾಪದವಿಚಾರ 
ವ್ಯೋಮಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಚಾರ 
ಭಾಷ್ಯವು ಉತೂತ್ರಿತವಲ್ಲ 
ಮನುಷ್ಯದೇವತಾಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ವೇದಾಧಿಕಾರವಿದೆ 
ಸಂಕ್ಲೇಪಭಾಷ್ಯದ ಮಹಿಮೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ 
ಅತಃ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ವಿಚಾರ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರಕಾರ "ಅತಃ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
೧ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ, ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಸಾದ ಮೋಕ್ಷ 
ಇ ಇ ಲ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣಾನುಸಾರಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ನಿರಾಕರಣೆ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣೆ - ಭಾಷ್ಯಗಳ ಜೋಡಣೆ 
ಎರಡು ಬಾರಿ "ಅತಃ' ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಯ ಫಲ 
ಸಮಗ್ರ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


೩೧೦ 
೩೧೦: 
೩೧೧ 
೩೧೧ 
೩೧೨ 
೩೧೨ 
೩೧೩ 
೩೧೪ 
೩೧೪ 
೩೧೫ 
೩೧೫ 
೩೧೬ 
೩೧೬ 
೩೧೯ 
೩೨೧ 
೩೨೨ 
೩೨೭ 
೩೨೮ 
೩೨೮ 
೩೨೯ 
೩೩೦ 
೩೩೧ 
೩೩೪ 
೩೩೪ 
೩೩೬ 
೩೩೮ 
೩೪0೦ 
೩೪೧ 
೩೪೨ 
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ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಲವಲ್ಯರ ಉಪದೇಶ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಫಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಚಾರ 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಜ್ಲವಲ್ಯ್ಯರ ಉಪದೇಶ 
ವಿಷ್ಣುಪ್ರಸಾದವೇ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋಜನ 
ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗದು 

ಸುಧೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಅನನ್ಯೋಥೋಪಪತ್ತಿ 
ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕು 

ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯುವ ಭಗವಂತ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು 
"ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದಾಗ 
ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳ ಪರಿಚಯ 
"ಮನನ' ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು 
ಪುನಃ ಪುನಃ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳೇಕೆ ? 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದವು ಏನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ? 
"ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಪದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಶ್ರವಣ-ಮನನ-ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಲಕ್ಷಣಯಾ ವಿವಕ್ಟಿತ 


"ಭವತಿ' ಎಂಬ ಪದದ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ವ್ಯರ್ಥ 
ಇಚ್ಛೆಯ ವಿಧಾನ ಏಕೆ ತಪ್ಪು? 


"ಇಚ್ಛೆಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ "ಭವತಿ' ಎಂಬುದು ಉತ್ತರವಲ್ಲ 


"ಭವತಿ' ಪದದ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರಿಯಲ್ಲ 
ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳು ಅನೇಕ 
ವಿಷ್ಣುರೇವ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಃ 

ಣ ಇರೆ 


ಸಂಬೋಧನೆಯಿಂದ ವಿಧಿಶಕ್ಕಿ ಕುಂಠಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 

ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಥವಾ ಪ್ರವಚನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ದೊರಕದು 

ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರಸಾದಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಪ್ರಸಾದವು ಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯ ಆಗಲೇಬೇಕು 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವಿಚಾರ 


ಪ್ರಸಾದಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಸವೆನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಗಳ ಅರ್ಥ 


656 ಎಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಕರ್ಮರು ಪ್ರಿಯರು; ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಬಲುಪ್ರಿಯರು 

ನಾರಾಯಣನ ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಟವಿಲ್ಲ 
ಸುಧಾವಿರೋಧಪರಿಹಾರ 

"ಶ್ರವಣಾದಿ' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವಿಚಾರ 

ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ರೂಢಿ, ಲಕ್ಷಣಾ ಅಲ್ಲ. (ಸ್ಪಮತ) 

ಜ್ಲಾನೇಚ್ಛೆ ಎಂಬರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ (ಭಾಮತೀ ವಿಮರ್ಶೆ) 

ಭಗವಂತನ ಉತ್ತಮಪ್ರಸಾದವೇ ಮೋಕ್ಟಸಾಧಕ 

ಪ್ರಸಾದಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮವು ಅಮುಖ್ಯಕಾರಣ 

ಕರ್ಮದಿಂದ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಸಾದ ದೊರೆಯದು 

ಭಾಗವತತಾತ್ತರ್ಯದ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ 

ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ - ೧ 

ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ - ೨ 

ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ - ೩ 

ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ - ೪ 

ಅತಃ ಶಬ್ದಾರ್ಥದ ಉಪಸಂಹಾರ 

ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ಎರಡು ವಿಧ 

ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ 

ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥ ವಿಷ್ಣು ಎನ್ನಲು ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳು 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಪದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಮುಖ್ಯಾಮುಖ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು 
ದೈವೀಮೀಮಾಂಸೆಯ ಅನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸೆ 

ವಿಷ್ಣುವೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆನ್ನಲು ದೈವೀಮೀಮಾಂಸೆಯ ಕೊನೆಯ ಸೂತ್ರ 
ಮಹಾಯೋಗ ಹಾಗೂ ವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಹಯ 
ವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಸಮನ್ವಯ 
ಮಹಾನಾರಾಯಣೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಆಧಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಯ 
ಸಕಲ ಶಬ್ದಗಳು ವಿಷ್ಣುವಾಚಕ 

ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಸಾಪವಾದ ನಿಯಮ 
"ವ್ಯಸ್ತಸಮಸ್ತ' ಎಂದರೇನು ? 

ಸಂವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಸೂಕ್ತಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನಾರಾಯಣನೇ 


೩೬೫ 
೩೬೬ 
೩೬೭ 
೩೬೮ 
೩೭೦ 
೩೭೧ 
೩೭೪ 
೩೭೬ 
೩೭೭ 
೩೭೮ 
೩೭೯ 


೩೭೯ 


೩೮೦ 
೩೮೦ 
೩೮೧ 
೩೮೨ 
೩೮೪ 
೩೯೧ 
೩೯೯ 
೪೦೦ 
೪೦೦ 
೪೦೧ 
೪೦೨ 
೪೦೩ 
೪೦೫ 
೪೦೬ 
೪೦೭ 
೪೦೮ 
೪೧೦ 


ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 
"ಸಮುದ್ರಶಾಯಿ' ನಾರಾಯಣನೇ 
ವೈಷ್ಣವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳು ವಿವಕ್ಸಿತರಲ್ಲ 
ರುದ್ರ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವ ಕೇವಲ ಅಸುರ ಮೋಹಕ್ಕಾಗಿ 
ಶಿವಪಾರಮ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ 
"ವಿಶ್ವಾಧಿಕೋ ರುದ್ರ?! ಎಂಬದೂ ಕೂಡ ವಿಷ್ಣುಪದ 
ಅಧಿಕರಣದ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲು ಶ್ರೀವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರೇ ಸಮರ್ಥರು 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ ಸಮಾಪ್ತಿ 


ಸಂಗತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾಹಿತಿ 
ಶ್ರುತ್ಕುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮಣ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
"ವಿಷ್ಣುತ್ತಸ ಸಮರ್ಥನಾತ್‌' ಎಂಬ ರ ಸ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿ ಬಲು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ 

ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಆಕ್ಷೇಪ 

ಆಕ್ಷೇಪಿಕಿ ಸಂಗತಿ 

ಶ್ರುತಿಸಂಗತಿಯೂ ಇದೆ 

ಎರಡು ಅಧಿಕರಣಗಳ ವಿಷಯವಾಕ್ಯ ಒಂದೇ; ಆದರೂ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ 
ವಿಷಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಧೆ ಟೀಕೆಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
"ಬ್ರಹ್ನ'ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಯೌಗಿಕಾರ್ಥ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


658 ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ರೂಢಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಟೀಕೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಬ್ರಹ್ಮ ಜೀವನೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ 
ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಅನಾವಶ್ಯಕ 
ಟೀಕೆಯ ಒಂದು ವಾಕ್ಯ ಪ್ರಕಿಪ 

ep 
ಸಿದಾಂತ ಪ್ರಾರಂಭ 

ಎ 

ವ್ಯಸ್ತಸಮಸ್ತ ಎಂದರೇನು? 
ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದಲ್ಲ 
ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಗಳ ಫಲಿತಾರ್ಥ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಠಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ 
"ಸ್ಥಿತ್ಯಾದ್ಯಸ್ಯ' ಎಂದೇಕೆ ಸೂತ್ರವಿಲ್ಲ? 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಿಲ್ಲವೆಂದದ್ದು ಅಭ್ಯುಪಗಮವಾದ 


ಣ 5 


ಜನಾದ.ಷಕಗಳನು ಸೀಕರಿಸಲು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಸಮಾಸ 
ಅಶೆ ಒಟ ಇವ 


ಜನ್ಮಸ್ಥಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಕಠಿಣಪದಾರ್ಥ 

ತತ್ವಸಂಖ್ಯಾನದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಈ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಸಂಭವದೋಷವಿಲ್ಲ 

ಲಕ್ಷಣವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿದೆಯೆನ್ನಲು ಆಧಾರ 

ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಷ್ಟಕಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆನ್ನಲು ತತ್ಪಪ್ರದೀಷದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ 
ಲಕ್ಷಣಸಮುದಾಯವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣಲಕ್ಟಣವೆನ್ನಲು ಕೈಮುತ್ಯನ್ಯಾಯ 
ತೊಂಬತ್ತು ಮಂದಿ ದೇವತೆಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಕೈಗೊಂಬೆಗಳು 

ಪ್ರತ್ಯೇಕಶ್ರುತಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಕ್ಕೆ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? 

ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

"ಯ ಉ'' ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 

ಏಕಾದಶಾದಿತ್ಯರು ಐವತ್ತು ಮರುತ್ತುಗಳು ಹೇಗೆ?) 

ತೊಂಬತ್ತು ಮಂದಿ ದೇವತೆಗಳ ವಿವರ 

ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಪರಿಹಾರ 

ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮಹಿಮೆ ಹೊಂದಲು ತ್ರಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


೪೪೨ 
೪೪೪: 
೪೪೫ 
೪೪೫ 
೪೪೭ 
೪೪೮ 
೪೪೯ 
೪೫೧ 
೪೫೧ 
೪೫೨ 
೪೫೩ 
೪೫೩ 
೪೫೬ 
೪೬೨ 
೪೭೦ 
೪೭೧ 
೪೭೨ 
೪೭೨ 
೪೭೩ 
೪೭೫ 
೪೭೬ 
೪೭೭ 
೪೭೮ 
೪೭೯ 
೪೮೦ 
೪೮೧ 
೪೮೪ 
೪೮೫ 


ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 659 
"ಪರೋ ಮಾತ್ರಯಾ' ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥ ೪೮೭ 


"ಯೋ ನಃ ಪಿತಾ' ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ೪೮೭ 
ಅಧಿಕರಣದ ಉಪಸಂಹಾರ ೪೮೮ 
ಟೀಕೆಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯವರ್ಣನೆ ರ್ಳಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತಾ ಧಿಕರಣ 

ಜಗತ್ಕಾರಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ ೪೯೨ 
ಸಂದೇಹ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೪೯೩ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ೪೯೪ 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಂಗತಿ ೪೯೮ 
ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಪರಿಹಾರ ೫೦೦ 
"ಅನ್ಯಸ್ಯ' ಎಂದೇಕೆ ಹೇಳಿದರು ೫೦೧ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪದದಲ್ಲಿರುವ ಗಾಂಭೀರ್ಯ ೫೦೨ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೫೦೨ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ . ೫೦೪ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಶಬ್ದದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ೫೦೬ 
ಭಗವಂತನೊಬ್ಬನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗಲಾರ ೫೦೭ 
"ಶಾಸ್ತ್ರೈಕಂ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಸಾಧುವೇ? ೫೦೯ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಗಳ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧ ೫೧೨ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕಠಿಣಪದಗಳ ಅರ್ಥ ೫೧೩ 
ಶುಷ್ಕತರ್ಕಕ್ಕೆ ಜೋತುಬೀಳಬೇಡಿ ೫೧೪ 
ಅದೃಷ್ಟಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆ ದುಷ್ಟವಾಗಿದೆ ೫೧೭ 
ಭಾಷ್ಯದ ಆದಿಪದಾರ್ಥ ೫೧೯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ದುಷ್ಟತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ ೫೨೧ 

೫೨೬ 


ನಾಸ್ತಿಕರ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಯೋಗ 

ಈಶ್ವರನ್ನೊಪ್ಪದೇ ಗತಿಯಿಲ್ಲ 

ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಹನ್ನೆರಡು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು 
ನಾಸ್ತಿಕ್ಯವಾದನಿರಾಸವು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ ಆಗಿದೆ 


660 ಎಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 
ಯೋನಿಪದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 

ಹನ್ನೆರಡು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವಾದ ನಿರಾಸಕತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಸಚ್ಛಾಸ್ರ್ರಗಳೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕಗಳು 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದರೇನು ? 

ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಲ್ಲ 

ಜಗತ್ಕರ್ತೃತ್ವಲಕ್ಟಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ 

ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಸಮಶಬ್ದಾರ್ಥ 

ಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮವಷ್ಟೇ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ 

ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳು ಕುಮಾರ್ಗಗಳೆನ್ನಲು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬಹುವ್ರೀಹಿಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು 
ಸ್ಕಾಂದವನ್ನೇಕೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದರು? 

ವೇದಾರಣ್ಯಕ ಎಂದರೇನು? 

ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಸಂಗನಿರೂಪಣೆ 

ವೇದಕ್ಕೂ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕಠಿಣಪದಾರ್ಥ 

ಯೋನಿಶಬ್ದಾರ್ಥ 

"ಜ್ಞಪ್ಪಿ' ಎಂಬ ಪದಪ್ರ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಏನು ಷಟ 


ಗಮ್ಮಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸ ದೆ ಯೋನಿ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು ಏನುಕಾರಣ 9 


ಗೀತಾಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿರಿ 
ವೇದಗಳಿಗೆ ಪೌರುಷೇಯತ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಾರದು 
ಚಂದ್ರಿಕಾಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಓದಿರಿ 


ಸಮನ್ನಯಾಧಿಕರಣ 


ರುದ್ರಾದಿಗಳೇಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಲ್ಲ? 
`ಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಸು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಆಪಾತತಃ ತೋರಿದ್ದು ನಿಜಾರ್ಥವಲ್ಲ 


೫೩೭ 
೫೩೮: 
೫೩೯ 
೫೪೦ 
೫೪೧ 
೫೪೧ 
೫೪೨ 
೫೪೩ 
೫೪೪ 
೫೪೭ 
೫೪೯ 
೫೪೯ 
೫೫೦ 
೫೫೨ 
೫೫೮ 
೫೫೯ 
೫೬೦ 
೫೬೧ 
೫೬೨ 
೫೬೩ 
೫೬೪ 


೫೭೦ 
೫೭೨ 
೫೭೨ 
೫೭೩ 


ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 
ಆಕ್ಲೇಪಿಕೀ ಸಂಗತಿ 
"ಅನ್ಯಸ್ಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಏಕವಚನಾರ್ಥ 
ಎರಡು ಭಾಷ್ಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪೂರ್ವಪ 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಗತಾರ್ಥತ್ವದಿಲ್ಲ 
ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಯೋಜನೆ 
ಷಡ್ವಿಧ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳು 
ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳ ಪರಿಚಯ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯದೌರ್ಬಲ್ಯ ವಿಚಾರ 
ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದೇಕೆ 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಲಿಂಗತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ 
ನಿರವಕಾಶವೇ ಪ್ರಬಲ 
ಸ್ವಭಾವತಃ ಪ್ರಬಲವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ನಿರವಕಾಶತ್ವ ನಿಯಮವಿದೆಯೆ? 
ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕೆ? 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಎಲ್ಲವೂ ಹರಿಪರ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡವೂ ಹರಿಪರ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವೆ? 
ಸಕಲಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವದ ಸಿದ್ಧಿ 
"ಏತೇನ ಸರ್ವೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ಸಮನ್ನಯಾಧಿಕರಣದ ಸಮಾಪ್ತಿ 


೦ 


661 
೫೭೫ 
೫೭೬ 
೫೭೬ 
೫೭೯ 
೫೮೨ 
೫೮೩ 
೫೮೭ 
೫೯೦ 
೫೯೨ 
೬೦೧ 
೬೦೪ 
೬೦೫ 
೬೦೭ 
೬೦೭ 
೬೦೮ 
೬೦೯ 
೬೧೦ 
೬೧೧ 
೬೧೪ 
೬೧೭ 
೬೧೯ 
೬೨೦ 


ಅಸ್ಥದ್ದುರ್ವಂತರ್ಗತ- ಶ್ರೀಮದ್‌- ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರುರ್ವಂತರ್ಗತ-ಶ್ರೀಮದ್‌- ಹನುಮ-ಭೀಮ- 


ಮಧ್ವಾಂತರ್ಗತ-ರಾಮ-ಕೃಷ್ಣ- ವೇದವ್ಯಾಸ್ಯಾತ್ಮಕ-ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀಹಯಗ್ರೀವಃ ಪ್ರೀಯತಾಮ್‌ ॥ 


॥[ಶ್ರೀ ಮಧ್ದೇಶಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 


ಜಯ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರ ಗುರೋ!!! 


ವೇದವೆಂಬ ಭೂಮಿಯಲ್ಲ ಭಗವಾನ್‌ ವ್ಯಾಸರು 
ಬಷ್ಕಸೂತವೆಂಬ' ಜಜವನ್ನು ಜಡ್ತಿದರು. 
ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಹೊಟೆಯುವ 
1 ಮೊಜಕಶೆ ಹುಣ್ಣಡು. 
"'' ಪ್ರಾಬಂನರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಆ೦ದ ಪಿಂಚಿತ್‌ ಕವಲುಗಳು ತಂಡವು. 
ಆ ಜಯಶಿಂರ್ಥರ ಅತೆಗಆಂದ ಗಬ್ಣಮುಟ್ಹಾದ ಶಾಖೆಗಆು ಮಾಡಿದವು. 


4 ೯ ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರಾಜರ ಬಪ್ಪಣಿೆಗಆಂದ ಈಸಲಯವಾಲಲತಡು 


ಶೀೀವಿಜಲಖೀಂದದ ಏವದಣೆಗಆ೦ದ ಪುಷ್ಪಗಳು ಪುಬದೆದ್ದವು. 
ಇಂದು ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದಗುರದುಸಾರ್ವಭೌಮರ - 
ಅಮೃತಮಯ ಪೃತಿಗಜಂದ ಫಲಗಚುಂಬಾಣ 
ಮಧ್ರಟದ್ದಾಂದವಲಬ ಮಹಾವೃಷ್ಟವು 
ಹೊಭಗಿನಿಂದ ಈತಂಣೊಜಸುತ್ತಿದೆ. 


ಹ - ಗುರುಗುಣ 


(ಕ ಹಸಾಖಾನಾಯಾಯಯಸುುನಾಬ 
೩ 


ಶೀ ಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮ ಹಂಶೂಂಧನಾ ಮಂದಿರ, ಮಂತ್ರಾಲಲ 


